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RESUMO

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), entre seus esforcos para renovar e
expandir as fileiras de seus fiéis, conduz um numero de iniciativas voltadas a juventude.
As diretrizes presentes na estrutura e na acdo da Forca Jovem Universal (FJU) propdem
ativamente a intervencdo na sociedade, e parecem um aspecto integral do projeto de
consolidacdo institucional da Igreja. Este estudo situa esse processo entre a midia e 0s
campos religioso e politico, discutindo a variedade de atores e posi¢cdes e buscando,
assim, problematizar a construcdo da relacdo entre a Igreja e a sociedade mais ampla.
Nesse sentido, as estratégias de transmisséo religiosa e, consequentemente, de memoria,

consistem no objeto de analise desta dissertacéo.

Palavras-chave: Juventude; Forca Jovem Universal (FJU); Memoria; Transmissao

Religiosa.



ABSTRACT

The Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), among their efforts for
renewing and expanding the ranks of their faithful, conducts a number of initiatives
toward the young. The directives present in the structure and action of the Forga Jovem
Universal (FJU) actively propose intervening in society, and seem an integral aspect of
the Church’s project for their own institutional consolidation. This study situates this
process across the media, the political and religious fields, discussing the variety of
actors and positions and thus seeking to problematise the construction of the
relationship between the Church and the broader society. In this regard, the strategies of
religious transmission and, consequently, of memory, toward the young consist in the

analytical object of this dissertation.

Keywords: Young; Forca Jovem Universal (FJU); Memory; Religious Transmission.
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INTRODUCAO

No inicio do mestrado no PPGMS pretendia estudar os motivos que levavam ex-
praticantes de religides afro-brasileiras a se converterem a Igreja Universal do Reino de
Deus. Nesse momento iniciava 0 meu contato com o campo evangélico, portanto,
minha visdo sobre o tema era baseada em discusses superficiais em torno das
polémicas que envolviam a Igreja. Porém, com o acesso a trabalhos realizados pelas
Ciéncias Sociais sobre 0s mecanismos de atuacdo da IURD na sociedade, compreendi
que o campo iria mais além do que os debates em torno da conversdo e das

controvérsias em torno da intolerancia.

A partir de um artigo proposto como avaliacdo final de uma disciplina feita no
Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais da UERJ (PPCIS-UERJ) com as
professoras Cecilia Mariz e Claudia Swatowiski, escrevi um trabalho sobre a relacao
entre juventude e religido na modernidade, que era finalizado com um pequeno
mapeamento sobre acdes sociais da IURD, mais especificamente 0s projetos
coordenados pelo Forgca Jovem Universal (FJU). Diante disso, minha orientadora
sugeriu que poderia aprofundar a questdo na dissertacdo e discutir a nova controvérsia

da IURD, o projeto Gladiadores do Altar, coordenado pela FJU.

O objetivo desta dissertacdo € discutir as estratégias de transmissao institucional
e religiosa elaboradas pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), particularmente,
aquelas voltadas para a juventude. Nestes termos, transmissado religiosa e memoria estdo
aqui implicadas. A pesquisa se pautou no discurso institucional, acessado a partir da
midia eletrénica, como os blogs da Igreja Universal, Forca Jovem Universal,
Godllywood, Intellimen, Edir Macedo, dentre outros. Foi realizado levantamento
bibliografico sobre o campo religioso brasileiro, em especial, a producao sobre a Igreja
Universal. O projeto Forga Jovem Universal (FJU) comecgou suas atividades desde o
inicio da igreja, serd foco da andlise, por condensar em sua estrutura e acdes as
premissas institucionais, que propdem a interven¢do “no mundo” também por meio de
projetos de assisténcia social. No sentido de problematizar essa caracteristica da IURD e
sua tensa relacdo com outros atores sociais, sera discutida a recente controversia publica

protagonizada pelo Gladiadores do Altar?, que é um grupo integrante da FJU e realiza

2 Em todos os capitulos irei me referir ao projeto Gladiadores do Altar como “o Gladiadores do Altar”.

10



diversas atividades assistenciais. Como sera discutido mais adiante, sdo indissociaveis
consolidacdo institucional, transmissdo religiosa, juventude e “fé¢ em agdo”, como

estratégia de interven¢ao “no mundo”.

Dentro desse contexto, projetos como o FJU constitui uma das estratégias
institucionais para disputar essa camada da populacdo. De certa maneira, 0S membros
jovens representam a continuidade da igreja, manté-los e conquistar novos é uma
preocupacédo central para a igreja. Assim, a IURD elabora acgdes atreladas aos meios de
comunicacdo na tentativa de se aproximar ndo s6 da juventude, mas particularmente
dela. A FJU atua assim como articuladora das propostas institucionais para 0s jovens, se
constituindo como responsavel em implementar a proposta da igreja, marcada pela
prosperidade e a conquista, transmitindo pedagogicamente estratégias de planejar,

moldar e controlar vidas e corpos.

Portanto, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), entre seus esforcos para
renovar e expandir as fileiras de seus fiéis, conduz um nimero de iniciativas voltadas a
juventude. Esta dissertacdo aborda as diretrizes presentes na estrutura e na acdo da
Forca Jovem Universal (FJU), que propdem ativamente a intervencdo na sociedade, e
parecem um aspecto integral do projeto de consolidacdo institucional da Igreja. Este
estudo situa esse processo entre a midia e os campos religioso e politico, discutindo a
variedade de atores e posi¢coes e buscando, assim, problematizar a construcdo da relacéo
entre a Igreja e a sociedade mais ampla. Nesse sentido, as estratégias de transmissdo
religiosa e, consequentemente, de memoria, consistem no objeto de analise desta
dissertacdo. Para melhor empreender a discussao proposta, a dissertacdo estd organizada

em trés capitulos.

No capitulo 1 contextualiza-se historicamente a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) dentro do campo religioso brasileiro. Serdo apresentadas controvérsias
nas quais esteve envolvida desde sua fundacgéo, para tanto o conceito de esfera publica
emerge como relevante para a compreensdo de seu posicionamento e tensdes com
outros atores sociais. Enfoca-se como a Igreja Universal atua e mobiliza diferentes
setores da sociedade, disputando no campo religioso e no politico tematicas diversas. A
I6gica da batalha espiritual (MARIZ, 1999) é uma das questBes centrais para
entendermos a metafora militar presente na motivacao do projeto FJU, e marcadamente,

o “Gladiadores do Altar”. As pautas conservadoras defendidas pela chamada “bancada
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evangélica”, nas eleigdes de 2014, apoiadas na moral e nos valores cristdos também
auxiliam na compreensdo da realizacdo desse projeto e da controvérsia em que esteve
envolvido, em 2015. Esse levantamento fundamenta uma das questdes inscritas nesta
dissertacdo, que busca refletir sobre as estratégias institucionais de transmissao religiosa

da IURD, relativas a juventude.

O capitulo 2 apresenta 0 mapeamento sobre os projetos de transmissao religiosa,
coordenados pelo Forca Jovem Universal (FJU)?, cujas informacdes foram obtidas no
blog da Universal®. Sera analisado o que é e como se constitui a assisténcia social
praticada pela IJURD, na medida em que a FJU tem como objetivos principais a atuacao
neste campo. Os debates tedricos que analisaram a formacdo do conceito de juventude
sd0 necessarios para a compreensao da relacdo juventude-religido, em contexto marcado
pelo pluralismo religioso. Diante de um cenario de liberdade de escolha em relagdo a
religido, é fundamental refletir sobre a importancia da construcdo da memoria
institucional da Igreja Universal, como marca de sua permanéncia no futuro, na medida
em que os jovens membros constituem e sdo, de certa maneira, responsaveis pela

continuidade da igreja.

Outro ponto que serd explorado € a nova terminologia utilizada pela IURD,
identificada particularmente as reunides da juventude, que a vinculada a nogdo de
universidade. “Universal: a Universidade da Fé¢”, conforme definiu o Bispo Edir
Macedo em sua fala: “A Universal ndo ¢ apenas uma igreja, mas uma universidade. AS
pessoas que aqui chegam podem ndo ter tido oportunidades |& fora, podem nem saber
ler ou escrever, mas acabam se formando, porque o Arquiteto desta Obra, Quem nos
ensina, & o Espirito Santo”.> Atrelar sua imagem a ideia de universidade, além de aplicar
a nocado de fe racional (caracteristica de suas agdes e projetos), representa investimento
por parte da lideranca da igreja na analogia que fortalece a instituicdo, que se pensa
como eixo central na vida de seus membros, resistindo e orientando o caminho a ser

seguido pelos seus fieis.

3 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html>acessado em 13 de Agosto
de 2015.

*<http://www.universal.org> acessado em 13 de Agosto de 2015.

5 <http://www.universal.org/noticias/2013/07/20/a-universidade-da-fé------ 23740.html> acessado em 01
de Janeiro de 2016.
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No capitulo 3 sera feita uma analise em torno da repercussao gerada pelo projeto
Gladiadores do Altar. A apresentacdo militarizada por parte dos Gladiadores dentro de
uma atividade da igreja e divulgada no youtube, gerou reacdes envolvendo midias,
religiosos, politicos e académicos. A controvérsia desencadeada por tal apresentacao
sera base para a problematizacdo de temas como transmissdo religiosa, masculinidade,
controle dos corpos, familia e juventude. Veremos que ap06s a conversdo, constituindo
parte de sua salvacdo, os jovens séo preparados pelos projetos da igreja para mostrarem
para outros jovens que levam uma vida mundana, a possibilidade de uma vida
direcionada para Deus (GOMES, 2011). A performance® é sempre atualizada pela
IURD, embora o conservadorismo e a hierarquia estejam sempre presentes. Serdo
apresentados os critérios de insercdo no grupo e as atividades desenvolvidas. Além
disso, havera discussao em torno da pedagogia que normatiza corpos e comportamentos
adequados para homens e mulheres - inclusive, dentro dos postos ocupados dentro da
igreja — responsaveis pela formagdo da base da familia heterossexual e monogamica.
Masculinidade e feminilidade sdo valores enfatizados, transmitidos e regulados por
regras, exercicios e performances. O “jovem de deus”, o membro do FJU, € aquele que
atua e transforma a propria vida e a de outros jovens, que se encontram afastados de
Deus, por meio de acdes incluidas nos projetos sociais, em especial, indicando

engajamento institucional e ligagdo com temas sociais.

O investimento da IURD em projetos voltados para a juventude se baseia na
transmissao de valores pautados na familia monogamica e heterossexual, fundamentada
na nocdo de “fé inteligente” (GOMES, 2011). A logica é na preparacdo para O
enfrentamento das batalhas cotidianas, sem se deixar acomodar, sacrificando-se
diariamente, como merecimento das promessas de Deus. Transmitir os valores
institucionais da Igreja Universal através de projetos sociais representa a tentativa de
assegurar a sua permanéncia e ingresso para o futuro (prospero e na Universal),
constituindo legitimidade e seguranca para seus pares em um mundo marcado por

incertezas e transformacoes.

Ao criar estratégias de assisténcia social direcionadas a juventude, entre tantas
em seu prolixo rol de acdes, a IURD indica a constru¢cdo de uma imagem e uma

memoria, ligadas a atividades de beneficéncia, o que a distanciaria (a0 menos em sua

® Essa questdo ainda ser4 melhor aprofundada ao longo da dissertacéo.
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percepcdo) das controvérsias, ou, a0 menos, as amenizaria. Além disto, possibilita a
entrada de novos membros, jovens, que realizam diferentes acgdes, construindo e

consolidando uma forte ligagdo com a instituico.
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CAPITULO 1: A ORIGEM E A FORMACAO DA IGREJA UNIVERSAL DO
REINO DE DEUS (IURD) NO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

Este capitulo apresenta uma contextualizacao da presenca da Igreja Universal do
Reino de Deus no cenario religioso brasileiro, por meio da producéo, particularmente, das
Ciéncias Sociais (DROOGERS, 1987; FRESTON, 1994; MOREIRA, 1998, GOMES,
2011). O objetivo € mapear os principais temas que emergem a partir de sua fundacao,
sua origem historica e controversias nas quais este envolvida, principalmente no tocante a
sua insercdo no cenario politico. Esse levantamento propicia problematizar o projeto
Forca Jovem Universal (FJU), em especial, o Gladiadores no Altar, no ambito das
estratégias da IURD, que visam a consolidacao e a continuidade da instituicao.

1.1 O campo religioso brasileiro contemporaneo

A partir da década de 70, as igrejas evangélicas iniciam seu processo de
crescimento dando inicio ao chamado pluralismo institucional no Brasil. Porém, isso ndo
significa que antes a pratica religiosa no pais ndo fosse plural (MARIZ & MACHADO,
1998). Mesmo quando o catolicismo dominava o cenario, a sociedade brasileira ja vivia
em meio a multiplicidade de instituicdes, crencas e praticas religiosas. No entanto,
predominava o catolicismo englobante (SANCHIS, 1994). A Igreja Catolica ndo havia
experimentado a disputa por fieis com qualquer outra instituicdo, apesar de apresentar um
declinio moderado, mas constante, no quantitativo de adeptos desde a década de 50
(PRANDI, 2013). As religides afro-brasileiras, cujos grupos teriam chegado por aqui no
século XVII e as igrejas protestantes, que chegaram no século XIX, ndo constituiam
ameaca ao dominio do catolicismo. As religides de matriz africana estavam englobadas
pelo catolicismo, sendo analisadas pelo viés do sincretismo (SANCHIS, 1994). A
discussdo sobre sincretismo e exclusivismo é fundamental para a compreensdo das
tensdes no campo religioso atual. Vale referir que o aumento do nimero de declarantes
das religiGes afro-brasileiras, principalmente, do candomblé tem como hipOteses as
relacfes desse grupo com movimentos identitarios (identidade religiosa e identidade

étnico-racial); a renovacdo do discurso e atuacdo do candomblé no espaco publico, por
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meio de quadros intelectuais praticantes da religido, ampliando e aproximando 0s espacos
de divulgacéo da religido (DUCCINI & RABELO, 2013).

O vertiginoso crescimento e visibilidade do campo evangélico nas ultimas
décadas do século XX, implicou em um novo panorama no cendario religioso,
promovendo impactos em outras esferas, particularmente, na politica. O surgimento do
chamado “neopentecostalismo™, com a fundacio da Igreja Universal do Reino de Deus,
em 1977, € reconhecido como fato norteador para a inflexdo no campo religioso
brasileiro (FRESTON, 1994; ALMEIDA, 2009; GOMES, 2011), conjugando praticas e
simbolismos com complexidades e singularidades que ndo deveriam ser reduzidas as
controvérsias em torno da relacdo com o dinheiro e 0os embates entre 0s deménios e 0
Espirito Santo, conforme sugere Gomes (2011). Os dados dos Censos podem colaborar
com a analise desse processo. Na década de 1990, a Igreja Universal foi a igreja que mais
cresceu, com indice de 25,7% ao ano (JACOB, HESS, WANIEZ & BRUSTLEIN, 2003),
totalizando 269.000 fiéis; em 2000, aumentou para 2,1 milhdes de fieis, representando
8,03 de participacdo no grupo evangélico; em 2010, decresceu para 1,9 milhdo de fieis,
reduzindo sua participacdo no grupo evangelico em 4,28%. O decréscimo da ultima
década segue o ritmo de desaceleracdo observada na maioria das denominacdes do campo
pentecostal (MARIZ & JUNIOR, 2013). Em relacdo ao nimero de membros, a Igreja
Universal é a terceira igreja evangélica; a Congregacdo Cristd® é a segunda com 2,3
milhGes de membros e a Assembleia de Deus é a maior 12,3 milhdes. A participacao no
contexto politico, 0 uso macico dos meios de comunicacdo, a visibilidade no espaco
publico, mostram que a visibilidade da IURD ndo Ihe concedeu a maioria em termos de
quantidade de membros (GOMES, 2011).

No Brasil, a diversificacdo institucional, impulsionada pela dindmica de
crescimento do campo evangélico, € um fendbmeno recente, o0 que nao significa dizer que
nao houvesse diversos “catolicismos” e “espiritismos” (MARIZ & MACHADO, 1998), e
mesmo, outras igrejas protestantes, anteriormente. No entanto, a hegemonia cat6lica era
incontestavel. Rituais como batismo e casamento, por exemplo, ndo encontravam
correspondentes em outras religides, na medida em que havia conexao entre ritos

religiosos e 0s civicos, como certiddo de nascimento e casamento.

" Conferir em Giumbelli (2001) o debate sobre a terminologia relativa ao protestantismo brasileiro.

8 Apesar das igrejas pentecostais Assembleia de Deus e Congregacao Cristé terem sido as primeiras a
serem instaladas no Brasil, elas ndo conservam as mesmas caracteristicas de sua fundagéo (Rolim, 1985;
Freston, 1994).
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Gomes (2011) observa que com o fortalecimento do pluralismo religioso
institucional, nas décadas de 1980 e 1990, a obrigatoriedade do exclusivismo e o
compromisso institucional sdo explicitados nos discursos dos lideres pentecostais e
consta em sua estrutura organizacional. Destaca que os batismos, as consagracdes e as
purificacdes sdo fundamentais no processo de institucionalizacdo da Igreja Universal do
Reino de Deus, estabelecendo diferentes rituais entre fiel e instituicdo. Através do
vinculo com a igreja, 0s membros sdo convocados enfaticamente para a necessidade de
assumirem um “compromisso com Deus” que se consolida por meio do batismo, da
oferta, nas correntes e no proselitismo. A certeza do batismo no Espirito Santo é a
mediagdo da tomada de consciéncia do individuo em relacdo a sua vivéncia no mundo, o

batismo é o principal recurso que confere reconhecimento a conversao (GOMES, 2011).

Mariz e Machado (1998) apontam o exclusivismo religioso como uma das
principais caracteristicas desse novo perfil de adesédo religiosa, rompendo com o modelo
englobante anterior. Ressaltam, por outro lado, o processo de desfiliacdo religiosa. Para a
presente reflexdo, a primeira é relevante para o entendimento do discurso em torno da
juventude na IURD. Dois fatores sdo apontados pelas autoras como propulsores dessa
dindmica, dentro e fora da Igreja Catdlica: Movimento de Renovacdo Carismatica
(MRCC) e o crescimento das igrejas evangélicas, respectivamente. Tais movimentos
foram consequéncia da ampliacdo desse pluralismo religioso institucional. O discurso
tanto dos lideres quanto dos membros e a estrutura de organizacao ajudaram a reforcar a
institucionalizagdo. A rejeicdo ao sincretismo religioso, filiagcdo religiosa exclusiva e o
comprometimento maior do fiel com a instituicdo sdo as principais caracteristicas desses
dois grupos. O intuito de fortalecer a instituicdo, que nesse contexto se torna tdo
importante quanto a mudanca de vida do sujeito, evidencia a necessidade de disputa no
espaco publico, com taticas como uso da midia, candidatos politicos e os trabalhos
assistenciais (MARIZ & MACHADO, 1998).

A “demonizagdo” das praticas religiosas sincréticas e o exclusivismo na adeséo
institucional religiosa fez com que pentecostais e grupos carismaticos fossem
compreendidos nos termos de um “mercado religioso” (cf. BERGER, 1985)9, no qual a
transmissédo religiosa tradicional da lugar a escolha individual, defrontando-se com um

leque cada vez mais ampliado de opgdes (DUARTE et al, 2006). No entanto, tal

% Conferir discussio sobre “multiplicagio das estruturas de plausibilidade” em Berger (1985).
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“mercado” ¢ um pano de fundo para a compreensao do complexo processo de adesao
religiosa contemporéneo, marcado pela diversidade, e, por movimentos de
institucionalizacdo e desinstitucionalizagdo (MARIZ & MACHADO, 1994)!°. Os
pentecostais criticam 0 uso e a veneragdo das imagens de santos catolicos, do simbolismo
em torno de Maria e do Papa, alem de alguns grupos pentecostais associa-los aos
demonios. Os carismaticos enfatizam seus preceitos dentro de setores de sua instituig&o,
defendem-na e seguem sua oposic¢ao ao pentecostalismo. Em relacdo ao kardecismo e aos
afro-brasileiros este combate é mais acirrado, na medida em que pentecostais e

carismaticos acusam-nos de serem “demoniacos”.

Contins (1995) por meio do contraste entre afro-brasileiros e pentecostalismo
elaborou analise na qual a Umbanda e o Candomblé sdo entendidos como “o outro” dos
pentecostais brasileiros, nos moldes da nogéo de identidade contrastiva (cf. Cardoso de
Oliveira, 2000). Para alcancar a possibilidade de estar em Jesus, para reconhecer Deus,
esse outro deve ser expulso, pois, expulsar o umbandista ou candomblecista é o que
identificaria o pentecostal como pentecostal. A apropriacdo, em especial, da possessao e a
propria linguagem dos ritos afro-brasileiros pela Igreja Universal é relacionada a
passagem do Bispo Edir Macedo pela Umbanda, que inclusive, utiliza o mesmo
argumento como referéncia para a “superacdo do mal” em sua trajetoria de conversao
(GOMES, 2011). Inclusive, os relatos de passagens pelas religides de matriz afro devem
ser lembradas e representam 0 momento em que se vivia em sofrimento. Almeida (2012)
complexifica a questdo, indicando uma mudanca no panorama religioso, a partir da
ultima década, cuja doutrina que passou a ser demonizada por parte da Igreja Universal
do Reino de Deus seria aquela pertencente as outras igrejas pentecostais. Os evangélicos
possuem a caracteristica de transitarem dentro do prdprio campo, portanto, o inimigo
potencial, posterior a década de 2000, no caso da Igreja Universal, passou a ser as outras

igrejas pentecostais.

E explicito o crescimento e aceitagdo, como expressao da proposta antissincrética,

da teologia da guerra espiritual (MARIZ, 1994). A adogdo da teologia da batalha

10" A recusa a adesdo institucional religiosa é um processo também caracteristico da modernidade. Os
diversos valores do cotidiano e suas trocas, além da valorizagao excessiva do individualismo geram agdes e
reacBes distintas dos grupos religiosos, instituicdes e individuos. As escolhas religiosas ou ndo sdo
determinadas, por um lado, pelo comprometimento institucional e o estabelecimento de fronteiras entre as
mesmas por parte dos carismaticos e pentecostais, por outro, pela multiplicidade nas praticas e crengas
religiosas onde o subjetivismo determina as escolhas (Duarte et al, 2006).
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espiritual para negar o kardecismo, a Umbanda e o Candomblé apresenta maior
visibilidade com a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) desde o momento de sua
criagdo (GOMES, 2011). Esta igreja confere, desde entdo, centralidade ao embate, no que
ficou notabilizado como “entrevista com os demonios”. Nos anos 1990 a IURD
empreendeu um processo de consolidacdo institucional, em resposta as acusagdes
provenientes, em especial, do &mbito legal e midiatico. Dentre as a¢gBes mais relevantes
estdo a construcao de catedrais e préaticas assistenciais, conforme evidenciam os trabalhos
de Gomes (2011) e Scheliga (2010), respectivamente. Paulatinamente, a centralidade em
torno das praticas do exorcismo sofreu alteracdo. As narrativas em torno da exaltacéo as
conquistas financeiras e a estabilidade familiar receberam destaque, o0 que nao significa o
desaparecimento das praticas de exorcismo da rotina da Igreja Universal (GOMES,
2011). Tal processo serd apresentado mais adiante, vale ressaltar aqui a importancia da
IURD como personagem central nas transformacdes do campo religioso brasileiro desde

sua fundacdo, conforme destaca literatura sobre o tema.

A énfase desta dissertacdo € no processo de institucionalizacdo, e ndo na
desinstitucionalizacdo do religioso, ambos caracteristicos do panorama religioso
contemporaneo. Neste sentido, vale referir que outro fator marcante do exclusivismo é o
aspecto da adesdo religiosa, como foi elaborado por Gomes (2011). H4 um investimento
no discurso do pertencimento exclusivo, que se contrapde aquele anterior, sincrético e
mais fluido, em particular no processo de institucionalizagdo da IURD. A autora avalia
que o comprometimento com a instituicdo e a ado¢do de um novo ethos, visando
estabelecer fronteiras de atuacdo e unificar os individuos em torno do projeto
institucional, caracteriza essa dinamica. A participacdo ativa na vida institucional, com
frequéncia maior do que semanal implica em mudanca de vida e dedicagdo quase diaria

ao grupo.

Dados levantados por Mariz e Machado (1998:28), quando analisaram a adesao
aos dois movimentos, contestam o indicativo de que a mudanga de discursos e
identidades religiosas & consequéncia do reflexo na mudanga ocorrida no mercado
religioso, como sugeriu Prandi (1996) e outros. No desenvolvimento de tais dados, as
autoras observaram a defesa da identidade através do discurso institucional. No entanto,
ndo negam a existéncia de um publico que transita em busca de solu¢bes imediatas, para
resolucéo de problemas individuais e que frequentam simultaneamente diferentes igrejas

e cultos. Contudo, estes ndao eram considerados efetivamente membros pertencentes as
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igrejas. Gomes (2011), levando em conta as consideracfes de Mariz e Machado, elabora
um instrumento para auxiliar na analise da Igreja Universal e seus membros. Neste ponto,
considera varios aspectos. Aproximacdo e retraimento sdo componentes dentro do
processo de conversdo, além disso, nem todos os processos culminam em efetiva
conversdo/adesdo, conforme esperam as instituicbes. Na mesma medida, com a
aproximacéo e o retraimento, o grau de comprometimento também se torna variavel. Ha
niveis distintos de adesdo e pertencimento. Do mesmo modo, depois de ter ocorrido a
conversdo, pode acontecer a desconversao, que também ¢é uma possibilidade inserida na
conjuntura de “mercado religioso”. A atitude “clientelista” ¢ a etapa onde o individuo
ainda nao se converteu, constituindo o primeiro momento da conversdo, onde ha a busca
para a resolucdo de um problema. No entanto, a postura adotada pelas instituicGes sera a
de investir na adesdo. Dentre esses niveis de adesdo e pertencimento foi feita a
formulacdo de uma tipologia, composta por quatro tipos ideais de membros, agrupados
em dois tipos particulares: os membros convertidos estdo inseridos no primeiro tipo e,
teoricamente, sdo os Unicos que nido podem sofrer influéncia do “maligno™; os outros
tipos de membros estdo inseridos no segundo tipo (GOMES, 2011:131). Reproduzo aqui

a tipologia:

Primeiro Tipo: Membros que ndo podem | Segundo Tipo: Membros que podem ser
ser “possuidos” “possuidos”
Servos de Deus, | Em processo de | Batizados somente
obreiro cristdo conversao “nas aguas”
Membros Verdadeiros Esporadicos Nao batizados,
convertidos convertidos participantes  pela
primeira vez
Nascidos das aguas | Em potencial Todas as pessoas em
e do Espirito geral

Gomes (2011) entende que para compreender as dindmicas concernentes a IURD
€ necessario considerar a forma com a qual esta se pensa como igreja e seu processo de
consolidacdo institucional, no qual: “De acordo com o tipo de membro, ha “praticas”,

“exercicios da f&” ou “fé em acdo”, elaboradas pela igreja” (Gomes, 2011:131). Neste
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contexto, a autora observa que as acdes da IURD se expandem para além da mera
associacdo do demonio como causador dos males individuais e sociais. N&o atua somente
na politica, com o investimento em candidaturas prdprias no legislativo e no executivo,
mas também implantando projetos institucionais que englobam os “tipos” de membros
mencionados, ampliando seu alcance para acbes de assisténcia social (SCHELIGA,
2010).

Outro fator importante que a configura como ator relevante no espago publico
contemporaneo, é o investimento na area das midias (televisao, radio, jornais e internet),
que foram incorporadas as suas propriedades logo no inicio de suas atividades, ndo s6 por
meio de aluguel de horarios, mas, especialmente pela conquista de concessdes de
emissoras de radio e televisdo. Da mesma forma, as reunides realizadas nas igrejas fisicas
foram adaptadas ao cotidiano cada vez mais atribulado do fiel, oferecendo quatro horarios
de reunides por dia. O uso da midia impressa e eletrénica possibilita aproximacéo entre
instituicdo e fiel, assim como proporciona a realizacdo de préticas religiosas fora dos

templos e em qualquer lugar (GOMES, 2011).

A unificacdo dos membros da IURD em torno de seu projeto institucional, com o
objetivo, ndo so, da adesdo, como também da permanéncia de seus membros na igreja,
pressupde projetos que tem em seu arcaboucgo a transmissao religiosa. Nesse sentido, a
transmissao religiosa é voltada principalmente para a juventude, com a missao de que sua
memoria institucional permaneca no futuro, a partir de seu marco simbdlico e espacial
representado pela construcdo das catedrais, e com projetos com a proposta de
transmitirem seu projeto de igreja com base na constituicdo de familia monogamica,

heterossexual e a relagdo pautada pela fé inteligente.

1.2 A trajetdria da Igreja Universal no Brasil

O censo de 2010 (2013) revelou o crescimento da categoria “evangélicos nao
determinados”, sem vinculo institucional, com multipla pertenca ou ndo determinados,
gue passou de 3,8% para 23,9%, ou seja, 1 em cada 4 evangélicos ndo possui adesdo
institucional. As préticas, em sua maioria individuais e, as crencas desses individuos ndo

tem ligacdo cotidiana, afetiva e moral com um grupo determinado. A categoria
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“evangélico circulante” tem a mesma direcdo do “catdlico ndo praticante”, porém, oS
sentidos sdo opostos. Os “ndo praticantes” se desvinculam da religido herdada, podendo
se afirmar sem religido ou podendo se converter, principalmente, a religido evangelica
(ALMEIDA & BARBOSA, 2013). Por sua vez, os evangeélicos atraem fieis de outras
religies; os catolicos e sem religido sdo categorias compostas por aqueles que nao se
filiam a uma instituigdo especifica (ALMEIDA & BARBOSA, 2013).

Cabe abordar o lugar da IURD na histéria do pentecostalismo. De acordo com
Freston (1994), o desenvolvimento do pentecostalismo no Brasil pode ser compreendido
por trés ondas de implantacdo das igrejas, pautadas por caracteristicas especificas. A
primeira onda foi marcada, principalmente, pela chegada quase simultanea da
Congregacéo Cristd (1910) e Assembleia de Deus (1911). A segunda onda surgiu em S&o
Paulo, intensificou a fragmentacdo e dinamizou o campo pentecostal, tendo sua
periodicidade entre as décadas de 1950 e 1960, com destaque para trés igrejas: Evangelho
Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962). A terceira onda
ocorreu no final dos anos setenta, tendo a principal representante a Igreja Universal do
Reino de Deus (1977). A Igreja Internacional da Graca de Deus (1980) também faz parte
desse periodo e possui certa relevancia. Ambas surgiram no Rio de Janeiro. A insercao
social é atualizada por elas, atrelada as novas possibilidades em termos teoldgicos,
litirgicos, éticos e estéticos. A primeira onda teve como principal caracteristica a
glossolalia (falar em linguas); a segunda onda teve a cura como caracteristica principal; a

terceira onda caracterizou-se pela libertagdo dos demdnios por meio do exorcismo.

Dentre as duas igrejas que pertencem a terceira onda, a Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) tem como lideranca o Bispo Edir Macedo e a Igreja Internacional da
Graca de Deus (I1IGD) tem como lider R.R.Soares (que também foi um dos fundadores da
IURD, porém, apos ter tido um desentendimento com Macedo, funda a 11GD, cunhado de
Edir Macedo (FRESTON, 1994). Quando tinha 33 anos, em 1977, Edir Macedo
abandona o emprego para se dedicar ao trabalho religioso. Sua origem religiosa €é
catdlica, teve uma breve passagem pela Umbanda até entrar para a Igreja de Nova Vida.
A Nova Vida ja adotava um viés carismatico (FRESTON, 1994: 132) sendo, por isso,
considerada inovadora no Brasil e influenciadora de trés igrejas da terceira fase (IURD,
IIGD e Cristo Vive) e seus respectivos fundadores (Macedo, Soares e Miguel Angelo)
foram membros de I4. A Igreja Nova Vida foi fundada e liderada por um estrangeiro,

Bispo McAlister, com maior apelo entre a classe média baixa, tendo como comparacao 0s
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outros setores da classe média. De acordo com Freston, o personalismo e as ambigdes
dinasticas se impuseram, até mesmo, ao momento de vanguardismo da Nova Vida: “Sua
maior contribuicao foi ter sido um “estagio” para futuros lideres” (FRESTON, 1994:133).
Os homens mais cultos e com percepcdes diferentes do mundo receberam da Nova Vida,
em relacéo aos lideres das primeira e segunda ondas, uma formacdo que lhes tornaram
mais independentes, baseada em um modelo pentecostal culturalmente mais flexivel. A
mensagem deveria ser sempre positiva, influenciada pelo estilo dos novos pregadores da
televisdo americana (FRESTON, 1994:133).

Em sua analise sobre as classificacdes em torno do campo evangelico brasileiro,
Giumbelli (2000:91) nos informa o panorama histérico sobre a origem da categoria
neopentecostalismo, que seria uma representacdo da diversificagdo institucional do
pentecostalismo, cujas primeiras formulagdes foram produzidas nos Estados Unidos. A
principal representante dessa categoria no Brasil é a Igreja Universal do Reino de Deus.
De acordo ao autor, na decada de 60, o movimento carismatico ocorrido nas Igrejas
Catolica e Protestantes Historicas havia sido designado pela categoria
neopentecostalismo. Estudos sobre o tema nas Américas Central e do Sul e na Africa
indicam que a categoria neopentecostalismo foi utilizada em contextos diversos,
recebendo novos sentidos (GIUMBELLI, 2000:91). Ndo ha uniformidade e similaridade
na aplicacdo dessa categoria, segundo o autor, sendo assim, a observacdo de uma
determinada situacdo é mais eficaz na compreensdo da posicdo ocupada pelo
neopentecostalismo em relacdo as outras categorias que ordenam o campo religioso.
Sendo assim, torna-se mais frutifero observar as continuidades entre trabalhos religiosos
e académicos na construcdo das caracteristicas do protestantismo/pentecostalismo, até
mesmo as andlises baseadas no aspecto religioso, mas que possuam algum aspecto
sociologico (GIUMBELLI, 2000:91). Fato é que a categoria foi incorporada pela
literatura socioantropoldgica, assim como pelas proprias instituigdes, como exemplo,
pode ser citada a propria Igreja Universal, que em seus documentos se identifica como
neopentecostal (GOMES, 2011).

Segundo Giumbelli (2000), as elaboracbes que formulam classificagdes
constituem a primeira divergéncia na qual se divide a tematizacdo do pentecostalismo.
Nesse sentido, Giumbelli (2000:109) cita autores e as formas de classificagdo que mais se
destacaram na elaboracdo das classificacOes: Fernandes (1994) estabeleceu sua

classificacdo em histdricos e pentecostais baseada na centralidade do governo eclesial e o
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tipo de vinculo denominacional; Domingues (1995) analisa as igrejas pentecostais como
uma divisdo dentro do campo evangélico, mas apenas as instituicdes que ndo surgiram
das igrejas historicas, validando o critério genealdgico. Nessas formas de classificagéo,
aponta que Mariz (1995) analisa as oposi¢Oes entre pentecostalismo classico e
neopentecostalismo a partir da introducdo de nuances que consideram o contetdo
doutrinario dos neopentecostais. Mariz (1995) sinalizava que 0s neopentecostais levavam
em consideracdo elementos recorrentes aos pentecostais: sentimento de pertenca e de
identidades institucionais, formacdo de comunidades e a mudanca do padrdo de
moralidade como condutora da mudanca de vida dos adeptos. Giumbelli (2000:109)
indica classificacbes pautadas por novas conotacdes dadas por outros estudiosos que
mantém a sucessdo de ondas trazidas por Freston (1994). Tendo como pré-requisito que
todas as denominacgdes sofrem mudancas dentro de seu tempo especifico, Corten (1996)
ndo concorda com a categoria neopentecostalismo. De qualquer forma, as analises
tipoldgicas podem gerar um duplo movimento: fomentar novas elaboragcdes ou romper
com as tipologias antigas, mas sem ter o mesmo alcance e repercusséo (GIUMBELLI,
2000).

Giumbelli (2000:109) indica que a segunda divergéncia estaria na postura
preconceituosa e negativa de determinados estudos sobre neopentecostais explicitada por
Mariz (1995), com énfase em torno do poder carismatico dos pastores, do baixo poder
aquisitivo e cultural de seus adeptos, desconsiderando o conteudo doutrinario das igrejas
pentecostais. Ainda inserido nessa vertente de analise, o autor aciona Mariz (1999) mais
uma vez para informar que a “mé vontade” em relagdo aos neopentecostais ¢ expressa na
visdo de que ndo seriam igrejas e nem religido; além disso, os reducionistas
centralizariam o debate nas questdes referentes ao uso de solugbes magicas e nas
controvérsias relacionadas a ética e moral por parte dos neopentecostais. A0 mesmo
tempo, as pesquisas realizadas sobre a IURD encontravam dificuldades na sua realizagéo,
como por exemplo, dificuldades de acesso a entrevistas, observar os cultos, enquanto a
hierarquia da IURD tinha dificuldade em reconhecer nos pesquisadores a especificidade
das praticas de analise ou neutralidade da pratica académica (GIUMBELLI, 2000:110).

A pertenga religiosa dos analistas também foi considerada como componente de
manutencdo dessa antipatia em torno da temética protestante no Brasil. Diante disso,
Giumbelli (2000:110) aponta trabalhos (Fernandes, 1977; 1990; Monteiro, 1995;

Domingues, 1995) que levantaram a questdo da submissdo da epistemologia em relacao
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as afinidades religiosas, colocando as andlises em risco devido as diferencas e dendncias
baseadas em intengOes religiosas pelos estudiosos inseridos profissional e
sentimentalmente em instituicdes religiosas. O autor segue dizendo que o0s estudos sobre
religido também vieram acompanhados das iniciativas que paulatinamente ganharam
forma e densidade por parte do mundo académico, portanto, seria ‘“anacronico” e
“descabido” considerar as analises sobre protestantismo no Brasil apenas pelo viés da
influéncia religiosa (GIUMBELLI, 2000:110). A elaboracdo das tipologias que
determinam o recorte especifico de localizacdo e validade do neopentecostalismo, no
interior do protestantismo, esta nas perspectivas e classificacdes observadas, segundo o
autor, pelas convergéncias entre académicos e religiosos. Giumbelli (2000:110) observa
nas perspectivas e formas de classificacdo em torno da validade da categoria
neopentecostal, o ponto de convergéncia entre académicos e religiosos permitindo chegar

a conclusdes semelhantes, independente da conducéo das anélises.

No que concerne o campo de estudos sobre as religides afro-brasileiras,
Giumbelli (2000:111) aponta similaridades que poderiam explicar de forma mais
estrutural o motivo para a “antipatia” relativa aos estudos neopentecostais. Segundo o
autor, no caso das religiGes afro-brasileiras, as préaticas e crencas foram utilizadas como
mecanismo de analise pela principal tradicdo de pesquisa para estabelecer quais cultos
teriam maior proximidade com as origens africanas. Em seus termos, 0S campos
protestante e pentecostal teriam sofrido divisdes internas fundamentadas por critérios
hierarquizadores produzidos na convergéncia dos trabalhos entre académicos e religiosos,
estabelecendo os parametros que definiriam a adaptacdo do neopentecostalismo a uma
certa “autenticidade protestante” (GIUMBELLI, 2000:111).

Entre os grupos mais proximos da tradicdo africana e 0s neopentecostais, por
exemplo, ha similaridade na presenca de determinados conceitos, sendo o principal deles
0 uso da magia. Contudo, conclui que dentro das similaridades surgem os momentos de
particularidades, como na observacdo resultante, a partir do critério de fidelidade a
tradigdo, dos estudos dos grupos afro-brasileiros mais tradicionais; em contrapartida, no
caso pentecostal sdo os grupos mais afastados do protestantismo que mais alavancaram o
campo de estudos. A producdo de conhecimento acaba reproduzindo as visoes limitadas
dos grupos mais afastados do protestantismo, mantidos pela distancia entre religiosos e
pesquisadores (GIUMBELLLI, 2000:112). A analise produzida por Giumbelli é relevante

para a compreensdo da construcdo de nomenclaturas e a identificacdo de linhas de forca
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presentes nesse processo. Para a presente dissertacdo, colabora com o panorama no qual a

IURD se inscreve.

1.2.2 A IURD e sua trajetoria

A primeira sede da IURD ficava em uma antiga funeraria na Abolicdo, a época se
chamava Igreja da Bengdo (FRESTON, 1994). O registro oficial da igreja, em 1977, foi
feito com o nome Igreja Universal do Reino de Deus e também foi o momento do
primeiro programa de radio. Em 1986, Edir Macedo se muda para os Estados Unidos. Em
1987, a Igreja Universal comeca a diversificar suas atividades e passa a investir em sua
presenca no espaco publico, passa no mesmo periodo a ser noticia no jornalismo
brasileiro. Dois anos depois, ao retornar ao Brasil, Macedo transfere a sede da IURD para
Sdo Paulo e compra a Rede Record. Durante a década de 1990, as controveérsias em torno
da igreja sdo acirradas, sdo varias as acusacoes e processos enfrentados (GOMES, 2011),

tais controvérsias serdo apresentadas mais adiante.

Com a perda de fieis por parte da Igreja Catdlica, no Brasil, o espago publico se
tornou cenario de disputas entre as religides por esses fieis que passam a escolher, ndo s6
qual religido que irdo seguir, como também a forma de se relacionar com ela. Sendo
assim, as denominacdes religiosas ja disputam o espaco publico e, dentro desse espectro,
a “tolerancia” se torna a palavra-chave nos discursos em torno da convivéncia no
contexto de pluralismo religioso. A luta contra intoleréncia se torna tema emergente,

tanto no meio académico como nos movimentos sociais.

Segundo Montero (2015), 0 nosso processo de secularizacdo ¢ marcado, tanto no
campo politico quanto no campo das praticas, pelo confronto produzido por aquilo que a
autora denominou de controvérsia. Esta € a parte sobre a forma como a secularidade se
processa em torno das diversas narrativas que conformam as disputas publicas. Os
acontecimentos s@o envolvidos por condicionantes recorrentes, reincidentes e sem
perspectivas de serem esgotados, constituindo as controvérsias responsaveis pela

visibilidade, tais como: fé, politica, sexualidade, etc.
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Almeida (2012) adverte que ndo é sé a visibilidade que determina qual embate
ganhara destaque e mobilizara a opinido publica. Os debates sobre temas como o aborto,
participagdo na politica, homofobia, etc., mobilizam as institui¢des religiosas em torno de
intervencdes na sociedade baseadas em principios morais. Os debates que mobilizam a
opinido publica normalmente sdo aqueles que trazem a tona diferentes vozes e
instituicdes, retirando a questdo do ambito meramente religioso. Nesse debate emergem
reflexdes em torno do processo singular de secularismo construido no Brasil, vastamente
analisado na coletdnea organizada por Paula Montero (2015), na qual se parte do
principio de que o religioso ja estd inserido no campo politico. O nosso processo de
secularizacdo envolve o didlogo estabelecido entre as religides e 0s mecanismos estatais -
delimitados por uma ordem juridica que pressupde a consolidacdo do Estado laico —
sendo reconhecidas e reguladas como tal, conforme também argumenta GIUMBELLI
(2008:81). Inclusive, avalia que podem ocorrer mudancas, acomodacdes, reivindicacdes,
ndo s6 em relacdo as denominacGes religiosas, setores responsaveis por sua regulacéo e
outros setores ligados indiretamente a regulacdo da tematica religiosa, mas com

interferéncia no campo, como por exemplo, a area cultural.

Conforme analise de Montero (2015:22) “Essas organizagdes estdo voltadas para
a producdo de um discurso publico engajado, para a pedagogia de empreendimentos de
militancia e para a mobilizacdo das opinides em torno de algumas pautas especificas que
vao sendo produzidas no (e pelo) confronto”. Tais narrativas publicas visam também
mobilizar outros segmentos da opinido publica, que pressionam, ndo s6 o Estado na sua
funcdo de mediador, como também interfere nas préprias acdes das instituicGes. HA um
fluxo continuo de afetagdes quando as controvérsias ganham o espago publico, as
narrativas ndo ficam mais restritas apenas as instituicdes e atores do &mbito religioso, elas
se movem por diversos campos, sendo resignificadas, influenciadas e complexificadas
nas mais diversas interacfes (MONTERO, 2015). Neste sentido, para cada exercicio de
acao na esfera publica, os atores religiosos mobilizam conhecimentos a respeito do
funcionamento de cada dindmica publica, como parte fundamental as técnicas de
producdo de visibilidade, visando ganhar capilaridade e representatividade. Na busca pela
legitimidade em torno daquilo que se diz e que se faz é necessario arregimentar pessoas e
grupos em torno de si, na medida em que a formacdo dos consensos na esfera publica é
permeada por um conjunto diverso de narrativas. Nesta perspectiva, é necessario

identificar as estratégias de visibilidade, entendidas pela autora como “equivalente
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funcional” da controvérsia. A narrativa considerada legitmia é aquela que consegue se
enquadrar em categorias de ampla circulagdo, portanto, a chave de compreensdao em
relagdo a producdo de legitimidade estad diretamente relacionada a forma como as
categorias circulam (MONTERO, 2012).

Em seus processos de legitimacao as igrejas pentecostais tém buscado formar
quadros especializados entre seus membros e instituicdes. Gomes (2011) aponta a
existéncia de tal perspectiva na IURD, a partir de um determinado momento de sua
institucionalizacdo, incluia atividades ligadas as suas empresas, como a editora, grafica e
emissoras de televisdo, com a preocupacdo de formar academicamente membros da
prépria igreja para atuarem como profissionais. Tal complexificacdo também € referida
por Scheliga (2010) em relacdo as atividades de assisténcia social empreendidas pela
igreja. Esta ndo defende que haja um mero transporte para o contexto religioso das
praticas comuns ao contexto empresarial, mesmo diante do fato inconteste em torno da
importancia do empreendedorismo para a IURD, por exemplo. De acordo com a autora, a
nocdo de responsabilidade social em diferentes contextos, apresenta influéncia, mesmo
longinqua, do ideério cristdo, podendo assumir o lugar da beneficéncia com o acréscimo
de dois novos elementos: a transparéncia e a eficiéncia de resultados. A organizacdo da
assisténcia praticada pela IURD esta organizada, segundo a autora, em torno de uma
organizacdo juridica (ABC, Ler e Escrever, o Instituto Ressoar, A gente da Comunidade)
com a funcdo de auxiliar nos tramites referentes aos contratos com organizacgdes publicas
ou privadas. Porém, essas organizacfes ndo sdo capazes de produzir sozinhas o discurso
sobre a assisténcia social da IURD, por isso, deve se associar aos grupos que realizam as
praticas ou fundar novos grupos e readequar antigos projetos. O estabelecimento da rede
de contatos amplia 0 nimero de pessoas envolvidas na prestacao de servicos, expandindo
0 raio de acdo e, consequentemente, seu alcance, contribuindo para a formacdo da
imagem publica em torno da responsabilidade social das igrejas e organizacdes cristds
(SCHELIGA, 2010: 260).

Essa face publica das institui¢cbes religiosas ndo prescinde de negociagdes e
mediagOes. As narrativas de acusagdo nos confrontos estabelecidos entre as
denominagdes religiosas giram em torno da politica e da moral. No tocante a questéo
politica, o pluralismo religioso representou a descentralizacdo secular dos poderes nas
mdos da Igreja Catolica, constituindo uma caracteristica inerente a configuracdo da

laicidade, que ja seria encarada como um dado estabelecido entre as religides, diante das
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acusacdes, de ambas as partes. Em relacéo a questdo da moralidade, a definicdo do que é
a verdadeira religido se torna narrativa de acusagdo por parte dos opositores e disputa
pela legitimidade por parte dos acusados. A relagdo entre religido e secularidade mediada
pelo Estado, diante do consenso em torno da laicidade, estabelece a necessidade de
analise de como essa relacdo se da nos diferentes contextos. Principalmente, entender que
por serem categorias opostas, quais sdo e porque, ha momentos em que essa diferenciacdo
¢ acionada de forma mais contundente do que outras: “Assim, ¢ possivel constatar
acomodacdes de agentes religiosos em Estados seculares, mas também defini¢Ges
seculares do religioso” (GIUMBELLI, 2008: 81).

Desenvolvendo essa discussdo, Giumbelli (2015) identifica a necessidade de
compreender como o secularismo foi configurado na modernidade, tendo como matriz as
elaboracdes realizadas pela Europa dos séculos XVI1I e X1X, que teria servido de modelo
para outros paises, inclusive, na contemporaneidade. Segundo o autor, as tematicas
inseridas na modernidade mobilizam uma série de atores institucionais ou civis,
modificando o conceito e a constituicdo em torno da secularidade. As referéncias as
categorias religido e religioso apresentam maior profundidade para a analise em torno da
condicdo do secularismo, devido a tais referéncias serem mais recorrentes e sua

associacdo ser mais direta com a questdo da modernidade (GIUMBELLI, 2015:220).

Neste sentido, Cipriani (2012:21) aconselha que ndo se deve esquecer que podem
existir laicidades a-religiosas e antirreligiosas, sustentadas também pelos ndo crentes ou,
inclusive, laicidades expressadas por sujeitos inseridos em outras crengas, isto €, “por
detentores de outros modos de crenca que estdo fora dos canones oficiais da igreja ou das

agoes estatisticamente modais mais comuns”.

ApoOs a separacdo entre Religido e Estado, aquela passa a atuar e a influenciar os
individuos ocupando o papel de religido civil. As pressdes promovidas pelas religides
podem transformar as praticas do Estado em pragmatismo, incorrendo em uma
permissividade generalizada (CIPRIANI, 2012). Porém, a permissividade ndo evita
conflitos entre aqueles que querem legitimidade e reconhecimento em torno de suas
pautas e entre aqueles que ja gozam de maior reconhecimento e interpreta as concessdes
para quem estd de fora, como redugdo do raio de influéncia de quem esta dentro. No
embate publico entre representacdes religiosas, um lado recorre para que a aceitacdo das

pautas do outro ndo retire sua legitimidade dentro do campo e liberdade para aceitar ou
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ndo as outras reivindicacdes. Nesse sentido, segundo Cipriani (2012:23), o Estado deve
agir como mediador entre a aceitacdo das pautas de um grupo, sem restringir a liberdade
do outro em ndo aceitar a pauta opositora, independente se a ndo aceitagdo esta correta ou

nao.

A IURD esta inserida nesse contexto de disputa por legitimacao, reconhecimento
e visibilidade no espaco publico, pautado por controvérsias™, conflitos e acomodacdes.
Em diferentes momentos emerge como protagonista em controvérsias publicas, cujos
principais temas sdo: insercdo na politica, uso de dinheiro em suas praticas, batalha
espiritual, intolerancia religiosa (diretamente vinculadas as religides afro-brasileiras).
Como varios autores ja apontaram, esta igreja marca mudangas significativas no campo
religioso, em especial no que se refere a disputa no/pelo espaco publico (GIUMBELLI,
2008; MONTERO, 2006; GOMES, 2011; ALMEIDA, 2009), impactando as relagdes

sociais para além dos templos.

A caracteristica da visibilidade foi analisada por Gomes (2011), representando a
sua forma de estar no mundo, seja na difusdo de sua mensagem por meio dos meios de
comunicacdo, seja na localizacdo de seus templos. O sentido é se fazer presente em todas
as esferas, permitindo acesso facil e rapido a “obra”. Tal dindmica é representada pela fé
em acdo, pautada pelo exercicio continuo da experiéncia religiosa. A IURD néo se pensa
como religido, pois esta geraria religiosidade, conforme esta escrito em seu Regimento

Interno e o Estatuto (s/d) (GOMES, 2011).

No que se refere a participacdo politica, o fato de membros da IURD e do Partido
Republicano Brasileiro (PRB, ligado a Igreja Universal) participarem das mais variadas
esferas governamentais € questionado pelos defensores da laicidade do Estado, que veem
nessa proximidade com a politica, a viabilizagdo do seu projeto de poder. No embate
produzido, a igreja recorre a argumentos externos ao campo religioso, ampliando seu raio
de acdo, diante da possibilidade de trazer outros segmentos sociais que possam endossar
os discursos e as praticas em torno das pautas defendidas naquele momento. Como
exemplo disso, a Igreja esta formando jovens pertencentes ao projeto Forca Jovem

Universal (FJU), investindo na forma como se comunicam para que possa realiza-la da

11 Anélises que partem das controvérsias consideram as agOes, as tematicas em disputa, os atores
envolvidos, formas de justificagdo, de denuncia e de reivindicacdo (BOLTANSKI, 2000; 2002), assim
como o processo de secularizagdo e dessecularizacdo (cf. BERGER, 1985; CASANOVA, 1994).
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melhor forma e mais correta; como se vestir; como se comportar; pagando bolsa de
estudos em universidades particulares para os jovens que se destacam no projeto,

deslocando-os para cursos de formacéo politica no PRB.

Os discursos e as préaticas da denominacdo em questdo na esfera publica estdo
calcados no conceito de “bem comum”, de acordo com Gutierrez (2015), que utiliza esta
no¢do assim como desenvolvida por Boltanski e Thévenot (1991). O campo opositor a
IURD utiliza sempre a pertenca religiosa como aspecto deslegitimador quando alguém
ligado a igreja ocupa algum cargo politico. Como resposta, a Igreja Universal aciona
categorias como intolerancia e perseguicdo (GOMES, 2011), demonstrando que a

secularizacéo esta sendo disputada por diferentes atores (GUTIERREZ, 2015).

A relacdo entre confianca e legitimidade/reconhecimento, sempre em tensao com
desconfianca, particularmente no caso da IURD, é constantemente acionada. Segundo
Montero (2015), a busca pela legitimidade da atribuicdo do pastorado perpassa pela
relagdo e pela busca de mecanismos de comprovacdo da idoneidade do exercicio da
funcdo, indicando que o recurso ao poder carismatico se torna menos necessario. No que
concerne a legitimidade institucional, outro dado apresentado se refere as denuncias
publicas feitas por ex-pastores e antigos membros da igreja. Essa dindmica é pautada por
duas perspectivas: por um lado, tais denuncias obrigariam a igreja a fornecer mais
esclarecimentos sobre suas praticas, forcando-a a ser mais clara sobre seus
procedimentos; por outro, indica a presenca de certos limites na relacdo entre a igreja e
seus membros, devido ao fim da confianca'® que existia na relacdo, evidenciado pela

ruptura desses membros com a instituicdo religiosa.

Apo6s um periodo de profundas tensdes, vastamente analisado e conhecido pela
literatura socioantropoldgica, e intensamente presente na midia, pode se constatar
mudangas relevantes implementadas pela IURD, em seu processo de institucionalizacéo,
como a construcdo de catedrais, realizacdo de projetos sociais e assistenciais, dentre
outros. Para exemplificar essa questdo, vale mencionar os dados da pesquisa realizada
pelo Instituto Datafolha®®, entre os dias 16 e 17 de marco de 2015, segundo a qual a

IURD aparece como uma das cinco instituicdes mais prestigiadas do Brasil, ficando na

12 A relagdo pautada na confianca requer reciprocidade, tornando duvidosa a sua durabilidade, com o
sucesso e o fracasso separados por uma linha ténue.

13 <http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1604544-imprensa-e-redes-sociais-sao-as-instituicoes-de-
maior-prestigio-diz-datafolha.shtml>acessado em 22 de Julho de 2015.
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frente do Poder Judiciario (1% podendo ser considerado empate técnico) e do Congresso
Nacional (penultimo lugar, entre dez instituicGes, empatando tecnhicamente com o0s
partidos politicos, que figuraram em ultimo lugar). Considerando essa “aceitagdo”, nota-
se que, no entanto, as controvérsias ndo desapareceram, como foi possivel observar no

caso do Gladiadores do Altar, tema desta dissertacao.

Atualmente, com 38 anos de fundacdo, a Igreja Universal estd localizada em
quase cem paises nas Américas, Europa, Africa e Asia'®. Sua énfase estd na cura e na
prosperidade, além da importancia atribuida aos testemunhos, aos grandes eventos e
empreendimentos, como a constru¢do do Templo de Salomdo, que também marca sua
vinculagdo com o “Israel mitico”. Sdo mais flexiveis em relacdo ao vestuario, estimulam
o fiel a andar sempre bem vestido, cuidar de seu corpo, praticar atividades fisicas™®. O
corpo deve ser cuidado de forma saudavel e racional, por ser o templo do espirito e
componente fundamental para a “fé em agdo” (GOMES, 2011), as pregacdes vdo no
sentido da defesa do abandono das drogas, promiscuidade, homossexualidade, pois,

afastam o crente de Deus e do objetivo de vitdrias por ele tragado.

A IURD permanece com o uso de uma variada gama de simbolos e objetos que
ganham conotacédo de sacralidade (exceto o uso de imagens de adoracéo) em seus rituais,
rompendo em parte com a tradi¢do protestante. Segundo Freston (1994), a justificativa é
semelhante a da Igreja Catdlica: tais simbolos incentivariam a fé, mas s6 a fé resolve os
problemas. Sao “pontos de contato”, com a fungdo de auxiliar 0 estabelecimento das
préticas religiosas (GOMES, 2011). Com objetivo de obter uma graca especifica, a IURD
adaptou a novena catélica, por exemplo, em correntes com periodos determinados de
oracdo, jejum e frequéncia. As correntes constituem um processo de limpeza do passado,
na perspectiva do individuo, permitindo que o mal venha a tona para ser tratado com o
exorcismo; na perspectiva institucional, fortalece a adeséo religiosa. Porém, ela é vista

pelo crente como o reforco de transformacéo da vida, e ndo como algo mégico.

Os diferentes niveis de adesdes estabelecidas pela Igreja Universal estdo inseridos
dentro do contexto de transmissdo religiosa da denominagdo, como uma preparacdo do

fiel para aprender a estabelecer a fé inteligente. E a fé livre de fanatismos, fundamentada

1 <http://www.universal.org/blogs>acessado em 27 de Maio de 2015.
< http://www.universal.org/noticia/2015/07/12/quem-pode--ser-bonita-33581.html> ,
<http://www.universal.org/noticia/2015/07/05/suando-por-ela-33511.html> acessados 22 de Julho de 2015.
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através da confissdo positiva (GOMES, 2011), a partir da afirmacdo do acontecimento,

por ter a plena convicgdo das realizagdes das promessas de Deus.

1.2.3 Ressignifica¢des do maligno

Quando surge, a Igreja Universal teve como pratica central o embate puablico com
as religides afro-brasileiras. Caboclos, pretos-velhos, exus emergem como representantes
do mal. Segundo Gomes (2011), houve um deslocamento da centralidade do maligno
para outros aspectos, ao menos no periodo pesquisado pela autora (de 1990 a 2004), no
qual a énfase era na construcdo de uma autenticidade religiosa para a IURD, em contraste
as acusacOes externas que a caracterizavam como seita. Desde a sua fundagdo, a
instituicdo se apropriava das terminologias da Umbanda e do Candomblé para identificar
seres malignos. Cabe ressaltar, que as praticas ritualisticas elaboradas pela IURD™® néo se
resumem apenas a0 exorcismo e a possessdo. Sdo rituais distintos, com destaque no

cotidiano da igreja, com aspectos e significados préprios.

O sentido do maligno é recebido e reelaborado pela instituicdo e seus fiéis, na
medida em que ndo é uma categoria Unica, sendo reelaborada em outros contextos
nacionais (GOMES, 2011). A IURD adaptou, de acordo a anélise de Moreira (1998), esse
sentido ao contexto especifico da sociedade da Argentina. Com a variacdo da atuacdo do
mal, em lugares onde a possessdo nao faz parte da cultura e sociabilidade da populacéo,

como por exemplo, no caso argentino, a igreja reavaliou suas estratégias.

De acordo com Gomes (2011) uma nova linguagem foi pensada e utilizada pela
instituicdo em relacdo as religides afro-brasileiras no momento da construgdo das
catedrais, principalmente da Sede Mundial, afastando-se dos referenciais afro por meio
do mecanismo de distincdo. A referéncia direta a nomenclatura utilizada por estas foi
substituida no contexto de construcdo e funcionamento das catedrais, com o advento das
“Sessoes de Descarrego”. Por exemplo, o bem e o mal representados por Deus (ou

Espirito Santo) e pelos demonios que foram substituidos pelas expressdes “pai das

16 Segundo o blog da IURD as reunides sdo: Domingo: Encontro com Deus; Segunda: Reuni&o da
Prosperidade; Terca: Combate ao Destruidor de Sonhos (Cura); Quarta: Reunido dos Filhos de Deus;
Quinta: Terapia do Amor; Sexta: Libertacdo; Sabado: Jejum das Causas Impossiveis.
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trevas” (demodnio) e “pai das luzes” (Deus); “terreiros de Umbanda e Candomblé”
receberam a denominagao de “casa dos encostos”; “orixas, santos ou entidades” passaram
a ter como referéncia a categoria Unica de “encostos”; 0s antigos praticantes que se
converteram a igreja receberam como denominagdes “ex-servos de encostos”, “ex-méaes
de encostos”, etc. (GOMES, 2011). No periodo compreendido entre 1995 e 2003 a
nomeacdo e a identificacdo direta de determinadas religides ao demonio sofrem certa
retracdo diante das novas perspectivas de compreensdo sobre a presenca do mal na
sociedade. Na relacéo da Igreja Universal do Reino de Deus com os diversos segmentos
sociais e religiosos houve aproximacdes e afastamentos. Segundo Gomes (2011),
determinados ajustes no cotidiano e a velocidade de sua implementacdo devem ser
considerados. Os direcionamentos adotados pela igreja tinham por objetivo se diferenciar
de qualquer outra religido, ndo so6 as religides de matriz afro, visando a criacdo de uma
igreja diferente das outras. Vale ressaltar, que a autora observou em documentos
institucionais produzidos, para consolidar a histéria da igreja, a auséncia de qualquer

mencao aos exorcismos e as terminologias concernentes a eles.

Observando as referéncias ao demonio no blog da IURD, percebi que a pratica de
ndo utilizar palavras especificas do contexto afro-brasileiro ainda permanece nos dias
atuais. Expressdes mais abrangentes como encostos, magia, satanismo passam a ocupar a
funcdo referencial’’. No entanto, nas entrelinhas, as religies de matriz africana
permanecem com o foco preferencial na dindmica possesséo-exorcismo, principalmente,
nas figuras dos exus e das pombas-gira. E na performance ritual que aparecem e
permitem a visibilizacdo do embate, principalmente nos meios televisivos. No caso
brasileiro, segundo varios autores (BIRMAN, 1997; ALMEIDA, 1996; BARROS, 1995;
FRESTON, 1994 e SOARES, 1990) a existéncia do conflito entre o Espirito Santo e o
maligno, tendo a possessdo como simbolo da identificagéo das religides afro-brasileiras
com o mal, é anterior aos pentecostais. Ha uma religiosidade minima, que inclui a crenga
e 0 medo dos espiritos na sociedade brasileira (DROOGERS, 1987; MAGGIE, 1992)
historicamente espraiada. Divindades das religibes de matriz africana participaram do
processo de reinvencdo da possessdo, onde as divindades, antes de serem expulsas, séo

instigadas a expor publicamente suas inten¢Ges malignas.

17 <http://www.universal.org/noticia/2013/11/30/eu-me-apaixono-por-ele-novamente-todos-os-dias-
24078.html>acessado em 23 de Julho de 2015.
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A concepcdo do demodnio varia de acordo ao contexto nacional no qual a
instituicdo se insere, além da recepcdo e acolhida de seus projetos. Como categoria
nativa, o deménio € criado, descrito e combatido de formas distintas, em contextos
distintos, inclusive, essa distincdo ja era prevista pelo seu projeto institucional. Nas
analises sobre a Igreja Universal do Reino de Deus, o exorcismo realizado pelos poderes
do Espirito Santo é uma referéncia paradigmatica. Nesse sentido, uma das principais
estratégias € a dramatizacdo do conflito na demonstracdo de sua eficacia (GOMES,
2011). O mal possui centralidade nas praticas e crencas da Igreja Universal, sendo um
dos pontos norteadores de sua concepc¢do. Voltada para a libertacdo, as reunides de sexta-
feira, tem como foco principal a libertagdo do maligno. Essa corrente era a unica, pelo
menos até o ano de 2001, que tinha o combate ao demdnio como tema principal dos

rituais praticados.

Gomes (2011) identifica que a Sessdo do Descarrego passou a ocorrer as tercas-
feiras, no lugar de outra cuja centralidade era a cura e os milagres'®. A possibilidade de
haver uma “casta inteira” de demonios influenciando o fiel e ndo apenas um encosto ¢ a
ideia principal da Sessdo do Descarrego. A imagem da possessdo passou a ser
superdimensionada com a inauguracdo da Sede Mundial, devido ao seu tamanho, fluxo
de pessoas e a possibilidade destas serem exorcizadas ao mesmo tempo. A possibilidade
de manifestagdes do maligno em outras reunides durante semana ndo é uma regra,
principalmente; nas de adoracdo e louvor, sdo raras. Isto ndo significa que ndo ocorram
manifestacdes em outras reunides, sem ser a de Descarrego ou Libertacdo; quando isso
ocorre a pessoa € retirada do recinto rapidamente pelos obreiros, depois de receber um
breve atendimento, deixando claro que naquele dia e naquela reunido ndo era 0 momento
para isso. Embora o exorcismo ainda permaneca como uma das pautas centrais, segundo
autora, ela so € acionada em situacdes determinadas para a exibicdo do conflito. Neste
caso, nos mesmos locais onde acontecem as “batalhas espirituais”, também ocorrem
momentos pacificos e tranquilos, distintos dos anteriores. Desta maneira, a igreja €
percebida como um corpo unico, mas que ndo pode ser habitado a0 mesmo tempo por
Deus e pelo Demonio (GOMES, 2011) em rituais cujo objetivo ndo seja a expulsdo dos
demdnios. Os mecanismos de expulsdo do mal séo varidveis, considerando as dinamicas

e formatos (lgrejas, televisdo ou radios) e pablico.

18 Segundo Gomes (2011), até 2001, ela sé ocorria em catedrais regionais e na Sede Mundial. De acordo a
publicagdo encontrada no blog da IURD, com data de 06/09/2014, ela ja estaria acontecendo em quaisquer
Igreja Universal.
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Como ja foi dito, o dembnio é uma categoria diversa, adequada aos diferentes
paises onde a Igreja Universal estd, no caso brasileiro, ele representa desde as religides

afro-brasileiras até questdes relativas as drogas, desemprego, doencas etc.

1.3 A IURD na politica

O Gladiadores emerge em um periodo de tensdes no cendrio politico. Nesta
abordagem, a participacdo da IURD na politica é um aspecto relevante para que se possa
compreender a controvérsia gerada pela performance militar do grupo, veiculada em
video nas midias. Esta questdo é vastamente analisada pela producao socioantropoldgica.
Para 0 momento alguns pontos serdo destacados, particularmente a trajetoria de Marcelo
Crivella, de senador a segundo lugar nas elei¢cGes de 2014, no Rio de Janeiro; elei¢cdes
para governador e presidente em 2014; por fim, se a religido e a midia influenciam na

hora da escolha dos candidatos.

Paula, Moura, Perigrini (2015) baseados em autores como Prandi & Pierucci
(1996) e Oro (2013), afirmam que na Constituinte de 1988 houve inser¢cdo no espago
politico de evangélicos e cat6licos, que passaram a adquirir maior representacdo
parlamentar, e aumento significativo de votos, inclusive em disputas para o Executivo.
Em 2002, Garotinho obteve 17,8% dos votos validos, em torno de 15.180.097; em 2010,
a candidata também evangélica, Marina Silva obteve cerca de 20% dos votos validos,
com 19.636.359 (PAULA et al, 2015).

As pesquisas sobre a emergéncia e representatividade da participacédo politica dos
evangélicos revelam um cenario dindmico, permeado por controvérsias, conexoes,
parcerias, seja no ambito do legislativo seja no executivo (DUARTE et al, 2009). Para a
discussdo proposta nesta dissertacdo vale trazer dados da recente eleicdo, ocorrida em
2014, com o objetivo de contextualizar o panorama no qual ocorreu a controversia em

torno dos Gladiadores.

Na eleicdo para presidente de 2014, Dilma Rousseff (PT) venceu Aécio Neves
(PSDB) no segundo turno e obteve 51,6% dos votos, totalizando 54.501.118 votos,
enquanto seu oponente teve 48,4% dos votos, totalizando 51.041.155 votos. Dentre os

quatro estados analisados por Paula, Moura, Peregrini (2015), Dilma ganhou em trés
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estados: Maranhdo, Minas Gerais e Rio de Janeiro. Aécio s6 ganhou no Rio Grande do
Sul, inclusive, este é 0 estado onde Dilma construiu sua carreira pablica. Em nimeros
proporcionais, 0 Maranhdo foi o estado mais importante para a reeleicdo de Dilma
Rousseff com 78,8% dos votos (PAULA et al, 2015:9).

A discussdo sobre religido nos debates para presidente em 2014, envolveu o0s
varios candidatos, em particular pode ser citada a candidata Marina Silva, membro da
Assembleia de Deus, que, de certa maneira, foi rejeitada por setores progressistas por
conta de sua adesdo religiosa. Apesar disto, alguns autores avaliam que apesar de sua
identidade religiosa e das controvérsias em torno de sua igreja, essa sempre defendeu
publicamente a laicidade do Estado (ORO & MARIANO, 2009). Estar atrelada a
identidade evangélica durante uma campanha eleitoral fornece carater de competitividade
ao candidato, principalmente, nas eleicdes legislativas, mas ndo tem maiores alcances
além desse. Porém, para eleicdes de cargos executivos, aparecer diretamente ligado a
identidade evangélica, limita o nivel de adesdo, devido ao alto indice de rejeicdo por
conta das controvérsias relativas ao campo pentecostal. Por isso, candidaturas deste
perfil, devem ser compreendidas na representacdo baseada na relagdo entre trés campos,
cada vez mais dificil de serem isolados: politico-econdmico-religioso (ALMEIDA, 2012).
Ainda em relacdo as eleicdes de 2014, especificamente, Marina Silva esteve envolvida na
polémica com o pastor Silas Malafaia, acusado de ser o responsavel pelas mudancas em
seu plano de governo (GIUMBELLLI, 2014).

Na disputa eleitoral ocorrida no Rio de Janeiro, quatro candidatos concentravam
mais de 90% dos votos para o cargo de governador. No primeiro turno Pezé&o teve 40,5%
dos votos, elegendo-se no segundo turno, com 55,8%. O Rio de Janeiro elegeu um
governador do PMDB, pelo terceiro mandato seguido. Crivella obteve no primeiro turno
20,2% dos votos, perdeu o segundo turno com 44,2% dos votos. O Ex-governador do Rio
de Janeiro, Anthony Garotinho, ndo disputou o segundo turno. Apesar de se manter bem
colocado nas pesquisas, sustentava uma alta taxa de rejeigéo, terminando o primeiro turno
com 19,73%. O senador Lindberg Farias (PT) apresentou baixo indice de vota¢do, mesmo
com uma trajetoria politica consolidada, terminando a disputa com 10%. Os candidatos
Dayse Nunes (PSTU), Ney Nunes (PCB) e Tarcisio Motta (PSOL) receberam juntos 9,4

dos votos considerados validos (Paula, Moura, Peregrini, 2015:10).
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O segundo colocado na eleicdo, Marcelo Crivella, cantor e bispo licenciado da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), é sobrinho de Edir Macedo. No segundo turno da elei¢éo
para governador, um cargo executivo, houve um movimento de rejeicéo a sua elei¢éo, acionando
e atualizando a rejei¢do mais geral vinculada a IURD. Antes, em 2002, foi eleito senador pelo
Estado do Rio de Janeiro, o contexto era marcado pelo posicionamento institucional da
Igreja IURD, que aposta em Crivella, particularmente como um mediador, de acordo com
Gomes (2011). A eleicdo de uma grande lideranga como o bispo Marcelo Crivella,
segundo a autora, com postura mais diplomatica, adequa-se ao perfil adotado pela
instituicdo depois de 1995, periodo de investimentos em sua consolidacdo. Crivella
sustenta em seu discurso o carater ndo segmentado de seu mandato — em entrevista
(Astuto, O Dia, 27/09/08) afirmou que nédo se considera um “senador evangélico”, nem
“candidato bispo”. O investimento em candidaturas proprias pode ser analisado também
como resposta as perseguicdes, entendidas como motor para a conquista, conforme avalia
Gomes (idem). A retdrica institucional alegava que a eleicdo de integrantes da igreja, ou
de evangélicos, era importante para defender seus direitos, na medida em que passavam
por perseguicBes. Marcelo Crivella utilizou como eixo principal em seu discurso politico
a realizacdo da Fazenda Nova Canad, na eleicdo de 2002, quando foi eleito Senador pelo
Rio de Janeiro, assim como em 2014. Em 2002, houve uma polémica coligacao entre o
Partido dos Trabalhadores (PT) e o antigo Partido Liberal (PL), muito préximo a IURD,

para as elei¢Oes Legislativa e Executiva.

Oro e Mariano (2009:20,21) observam que no contexto da elei¢cdo presidencial de
1989, com medo de serem perseguidos, de haver mais privilégios para os catolicos, do
fim da liberdade religiosa, os pentecostais apoiarem Fernando Collor no segundo turno,
em oposicdo a Lula. Desde 1989, apesar da rejeicdo a Lula pelos pentecostais, 0
candidato tinha apoio de outros setores religiosos, com destaques para a aproximacao
pessoal e partidaria com catolicos das Comunidades Eclesiais de Base, simpaticos a
Teologia da Libertacdo e o apoio de uma pequena parcela dos protestantes historicos,
representado pelo Movimento Evangélico Progressista (MEP) (ORO & MARIANO,
2009:21).

Gomes (2011) sinaliza a mudanga nas a¢bes da IURD no contexto politico, com a
construcdo da imagem da igreja em torno do didlogo ao invés o embate, aliado a um
discurso direcionado aos mais carentes, independente da religido. Tais caracteristicas

estdo condensadas na figura de Crivella, tornando-o o lado mais brando da igreja fazendo
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com que seja minimizada, ao menos em discurso, a rejeicdo ao bispo Macedo e sua
igreja. A retirada das meng0es aos exorcismos se une ao contexto de construcéo e uma
imagem publica mais conciliadora, onde as praticas mais divulgadas eram a defesa na

continuidade do Projeto Nordeste, principalmente da Fazenda Canaa.

A preocupacao com as questdes sociais por parte de Crivella apresenta algum tipo
de relagdo com a perspectiva de acdo social desenvolvida pela IURD, e discutida no
segundo capitulo desta dissertacdo. Lembrando que a Associacdo Beneficente Cristd
(ABC) e o projeto “A gente da comunidade” sdo considerados bragos sociais da
instituicdo, presentes em ambito nacional e internacional com projetos em educacéo,
doac0es, atendimento juridico e médico etc. Sdo acdes que tém como foco o investimento
em assisténcia social (SCHELIGA, 2010), baseado no lema: “Solidariedade ndo tem
religiio”™®. Tais projetos s&o compostos por jovens, evangelistas, obreiros e pastores, que
mesmo sendo um “braco social” da Igreja Universal do Reino de Deus e se propondo a
levar a palavra de Deus, afirmam a desvinculacdo entre ajuda social e proselitismo

religioso.

Segundo o estudo Radiografia do Novo Congresso (2014:16) sobre a Legislatura
de 2015 a 2019, feito pelo Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar
(DIAP)?, foram eleitos 75 deputados federais identificados com as questdes evangélicas,
sendo dois candidatos a mais em relacao as eleicdes de 2010, porém esse nimero € menor
no tocante a chamada Frente Parlamentar Evangélica que possui 78 parlamentares. Trés
representantes foram mantidos no Senado com mandatos que vdo até 2019, sdo eles: o
pastor Magno Malta (PR-ES) e Walter Pinheiro (PRB-RJ), representantes da Igreja
Batista e Marcelo Crivella (PRB-RJ), bispo licenciado® da Igreja Universal do Reino de

Deus.

De acordo com o documento citado (2014:106), exceto na eleicdo de 2006, a
bancada evangélica apresentava um crescimento médio de 20%. A evolugdo numérica
esperada para 2014 era em torno de 30%, mas tal evolucdo ndo ocorreu. Dentre os 39
reeleitos e 36 novatos da bancada, seis deles conseguiram 0s votos necessarios para se

elegerem pelo quociente eleitoral, tornando-se campedes de votos em seus estados. O

B<http://www.universal.org/noticia/2015/05/02/a-gente-da-comunidade-distribui-1-tonelada-de-alimentos-
em-sao-paulo-32919.html>acessada em 19 de Junho de 2015.

20 <www.diap.org.br> acessado em 14 de Junho de 2015.
2<http://oglobo.globo.com/brasil/abreu-vice-de-crivella-ele-ser-bispo-licenciado-nao-significa-que-
misture-religiao-politica-14133829>acessado em16 de Junho de 2015.
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deputado reeleito Eduardo Cunha (PMDB), atual presidente da Camara, teve 232.708
votos e Clarissa Garotinho (PR) se elegeu com 335.061 votos, ambos pelo Rio de Janeiro.
Em S&o Paulo, o terceiro deputado mais bem votado foi o Pastor Marco Feliciano (PSC)
que passou de 211.855 votos nas eleicdes de 2010, para 398.087 em 2014. Os reeleitos,
Pastor Eurico (PSB-PE) com 233.762 votos, Agnaldo Ribeiro (PP-PB) com 161.999
votos, Christiane Yared (PTN-PR) com 200.144 votos sdo o0s outros trés evangeélicos que

superaram o quociente eleitoral.

A eleicdo de politicos com grande exposi¢do na midia e de importancia para a
comunidade evangélica sdo destaque, segundo A Radiografia do Novo Congresso
(2014:106): o apresentador de TV, no Acre, Alan Rick (PRB-AC); o musico e cantor
gospel Irmdo L&zaro (PSC) e a vereadora Tia Eron (PRB), pela Bahia, além das
reeleicdes de Marcio Marinho (PRB) e Sérgio Brito (PSD). O radialista e atual deputado,
do Ceard, Ronaldo Martins (PRB); a comunicadora e atual deputada estadual, pelo
Maranhdo, Eliziane Gama (PPS). Com a eleicdo de 15 lideres religiosos, em 2014, o
partido com maior nimero de representantes da bancada evangélica ¢ o PRB,
ultrapassando o PSC e PR, que elegeram, respectivamente, 9 e 7 evangélicos. Os outros
partidos e a quantidade de representantes da bancada evangélica sdo SD, com seis;
PMDB, PSD e PSDB, com cinco cada; PSB, com quatro; PT e PTB, com trés cada;
DEM, PDT e PP, com dois cada; e com um representante cada, as legendas PHS, PMN,
PPS, PROS, PSOL, PTN e PV.

A bancada evangélica geralmente se une em torno de questdes como defesa da
ética e da vida humana, costumes e moral e a honra da familia (DUARTE et al., 2009;
CUNHA, 2015). Os membros da bancada apresentam postura conservadora em torno de
temas polémicos como regulamentagdo da unido civil homoafetiva, descriminaliza¢do do
aborto e da eutandsia (GOMES & MENEZES, 2008). Por exemplo, sdo contrarios
tambem ao projeto que criminaliza a homofobia, colocando em lados opostos a bancada
evangélica e os deputados que defendem os direitos humanos (A Radiografia do Novo
Congresso, 2014: 106, 107).

De acordo com Magali Cunha, em entrevista ao site Pragmatismo Politico®,

publicado em 30 de abril de 2015, desde sua formacdo em 1986, a bancada evangélica

22 <http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/04/evangelicos-e-catolicos-se-unem-no-congresso-
nacional.html>acessado em 16 de Agosto de 2015.
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defende projetos politicos que representam a manutencdo e ampliacdo dos direitos de
suas igrejas no espaco publico, eram partidos fisiologicos. Até os anos de 2010, tomando
as questbes sociopoliticas e econdmicas como base de analise, os parlamentares
evangélicos nao podiam ser enquadrados como conservadores, de acordo a autoram como

a Maioria Moral®

, por exemplo, nos Estados Unidos. Segundo a pesquisadora, a ampla
divulgacdo de casos de corrupgdo foi o momento de abandono da relacdo
primordialmente fisioldgica para a criagdo Frente Parlamentar Evangélica (FPE) em
2003, indicando a consolidacdo dos evangélicos na politica. A defesa da familia e da
moral cristd é uma postura mais recente por parte da Frente Parlamentar Evangélica, na
indicacdo de Cunha (2015), aliando-se a parlamentares catdlicos, politicos conservadores,
sem ligacdo a instituicdo religiosa, e ocupa a terceira maior bancada do congresso. O
alcance das pautas politicas conservadoras ganha amplitude, na medida em que sdo
defendidas por outros setores, além dos catdlicos e evangélicos (DUARTE et al 2009;

CUNHA, 2015).

Ainda na mesma entrevista, Magali Cunha ndo vé na escolha religiosa de Eduardo
Cunha a razéo principal para sua eleicdo como presidente da Camara, mas sim pelo fato
de ser aliado dos empresarios e por ser lideranca do PMDB. Sua identidade religiosa lhe
ajuda nas manobras, apoio e destaque da terceira maior bancada na Camara, mas nao é o
fator central®.

O projeto de transmissdo religiosa da Igreja Universal denominado Forca Jovem
Universal (FJU, sera analisado no capitulo 2) coordena acGes voltadas para a juventude.
No que concerne ao contexto politico, analisado neste topico, 0s jovens que mais se
destacam dentro do projeto Forca Jovem tém seus estudos universitarios custeados pela
IURD, além de serem convidados a participarem do curso de formacéo politica realizado
pela “Fundagdo Republicana” - que faz parte do partido PRB, supostamente ligado a
igreja — com a possibilidade de integrarem a militancia do partido, serem assessores

parlamentares ou candidatos politicos. A atua¢do no campo politico integra a l6gica da

% A Maioria Moral foi fundada em 1979, por Jerry Falwell, para levar adiante uma campanha nacional
contraria ao aborto e os direitos dos homossexuais, e a favor da implementacdo das oracdes nas escolas
publicas e de uma visdo tradicional da familia. Com milhGes de membros incorporados em comités de acdo
politica, a Maioria Moral resultou num dos maiores grupos de pressdo nos Estados Unidos e um precursor
da chamada Coligacéao Crista - o grupo conservador que desempenhou papel crucial na eleicdo de George
Walker Bush a presidéncia. <http://www.metodista.org.br/morreu-fundador-da-maioria-moral> acessado
em 18 de Junho de 2015.

24 < http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/04/evangelicos-e-catolicos-se-unem-no-congresso-
nacional.html>acessado em 16 de Agosto de 2015.
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igreja de se incorporar na esfera publica, nesse caso, com 0s jovens preparados para
atuarem na transformacdo do espaco publico, continuando a atrair visibilidade,
cumprindo a tdnica da denominag@o que ¢ “estar no mundo”, através de sua transmissao

dos valores e pedagogia.

1.4 A teologia da batalha espiritual e o exclusivismo religioso

Com o crescimento da diversidade religiosa na contemporaneidade, por um lado,
houve o0 aumento do numero de pessoas que ndo possuem praticas religiosas
institucionalizadas, com discursos intimistas e flexiveis, por outro, houve a amplia¢do do
processo inverso, instituicdes com discursos e praticas institucionais exclusivistas
(MARIZ E MACHADO, 1998). No segundo caso, ha exigéncia de mudanca de habitos,
costumes, comportamento e comprometimento institucional. O discurso de “demonizagdo
do outro”, particularmente no caso da tensa relagdo entre evangélicos (pentecostais e
neopentecostais) e religides afro-brasileiras, pode ser traduzido por meio das “guerras
espirituais” (MARIZ, 1999:33). Mariz (1999) observa que a teologia da “guerra” ou
“batalha espiritual” ndo € algo inédito, esteve presente ao longo da histéria da Igreja

Catolica.

A crenca de que existem religibes demoniacas no Brasil, historicamente
representadas pelas religiGes espiritas e afro-brasileiras esta presente ndo sé no universo
evangélico, como também no catodlico. Esta inserido no contexto denominado por
Droogers (1987) de “religiosidade minima” e por Maggie (1992) de “crenca generalizada
nos espiritos”. Carismaticos e pentecostais atualizam a batalha, cada qual a elaborando
segundo suas proprias perspectivas. Importa dizer que a Igreja Universal recebe destaque
por incorporar e visibilizar a batalha em seus cultos e em programas televisivos,
tornando-a central no conjunto de suas praticas, particularmente nas Sessdes de
Descarrego e de Libertacdo (cf. GOMES, 2011, entre outros). No entanto, outras igrejas
como as historicas renovadas e a Assembleia de Deus também destacam a demonizacéo
das religiGes afro-brasileiras, indicando que tal relacdo nédo se da apenas na IURD. Mariz
& Machado (1998) destacam que esta igreja também considera o catolicismo como uma

religido demoniaca.
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Mariz (1999) discute aspectos do campo religioso brasileiro inscrito em um novo
cenario, marcado pelo exclusivismo. A “religiosidade tipicamente brasileira” estd em
cheque, assim como o que se entendia por “cultura brasileira”. As igrejas pentecostais e
neopentecostais, imbuidas da teologia da batalha espiritual estariam, inicialmente,
tomando direcBes opostas a cultura brasileira e tudo aquilo que foi pensado como
definidor da “esséncia brasileira” (MARIZ, 1999:38). Vale problematizar o discurso
exclusivista e as praticas adotadas pela IURD, por exemplo. Esta incorpora elementos das
religides afro-brasileiras e do catolicismo popular, evidenciando a complexidade de sua
inser¢cdo no campo religioso como um todo, e no evangélico, em particular (GOMES,
2011).

Mariz (1999: 38) aponta uma série de autores que classificaram o sincretismo
existente no pentecostalismo e, até mesmo, no protestantismo histérico como
“inconsciente” (ALMEIDA, 1996; BARROS, 1995; BIRMAN, 1994, 1997, L.
SILVEIRA CAMPOS, 1997; ROBERTA C. CAMPOS, 1995; ORO, 1992, 1997;
MARIANO, 1995; entre outros), além disso, ela indica que Mariano (1995) teria
sugerido, baseado em entrevistas realizadas com liderangas pentecostais, que esse
sincretismo, além de inconsciente, poderia ser estrategicamente elaborado e implicito nas
igrejas pentecostais, principalmente na Igreja Universal. No processo de conversao, a
ruptura com a antiga religido e a ado¢ao do mito de uma “pureza da f&” sdo exaltados em

seus discursos, de acordo com Mariz:

Essa valorizagdo do exclusivismo de identidade religiosa esta
relacionada a religido com énfase na doutrina e, por isso, ao
processo de racionalizagdo religiosa descrito por Weber com o

marca da moderna sociedade ocidental. (Mariz, 1999:39)

O processo de conversdo transforma, de diferentes maneiras, a forma de
classificar, relacionar, estar no mundo. Nestes termos, a adesdo religiosa leva a
reelaboracdo do passado, a partir do novo ethos adquirido. Em relacdo ao pantedo afro-
brasileiro, este passa a ser identificado ao maligno. Na perspectiva da religido anterior

daquele que se converte (das afro-brasileiras para a IURD) ndo h4 a separacdo binaria
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entre 0 bem e o mal (MARIZ, 1999). O novo olhar institucional impde assim, uma
mudanga significativa de concepcdo, ainda que nas experiéncias individuais, nas
trajetorias singulares, ndo ocorra de maneira radical, por ndo serem lineares e devido a
possibilidade de alternar sistemas de significado (BERGER, 1973). Também podemos
considerar o que Mafra (1999) chama de “conversdo minimalista” (conferir debate sobre

conversdo, passagem e alternacéo).”®

Mafra (2012) contribui com o debate sobre conversdo no campo pentecostal,
realizando uma analise comparativa de trajetérias de pentecostais no Brasil e em
Mocambique. A autora traz a questdo do que chama de “nova decodifica¢cdo do mundo”,
segundo a qual o processo de conversdo s6 é bem-sucedido quando ha a substituicdo e
afastamento das antigas classificacbes do mundo (porém, devido a mutua fertilizagdo e
hibridizacdo nesses processos, ndo necessariamente, a influéncia da antiga pratica
religiosa se dé por completo na vida do individuo). Para Mafra, essa nova decodificacédo
ndo é necessariamente a maior aquisicdo do pentecostalismo, mas sim a integracdo mais
facil e rapida entre os cddigos locais e transacionais. O dualismo pentecostal processual
se constitui a partir da imersdo em uma trajetdria de vida influenciada pela mediacéao
entre os materiais humanos e sobrehumanos (MAFRA, 2012:125,126).

Segundo a interpretacdo pentecostal das escrituras, ha transformacdo quando
ocorre 0 batismo pelo Espirito Santo. Mafra (2012:132) assinala que o individuo
“reencontra o fluxo vital e se torna sua parte ativa” quando se entende enquanto parte
fundamental no processo pautado pela dualidade de forcas, ampliando a presenca do
sagrado e reduzindo a presenca do mal na totalidade do mundo. A partir disso, apds a
conversao, o crente assume a missao de transformar o mundo, entendendo-se como parte
do processo de salvacdo individual que interfere na guerra espiritual (GOMES,
2011:230), por isso, ¢ fundamental em sua missdo convencer outros a conhecerem a

verdadeira importéncia de sua existéncia no mundo.

Para Cecilia Mariz (1994) a “libertacdo” de problemas como o alcoolismo pode

ocorrer no processo de adesdo religiosa, com o individuo se tornando reflexivo, na

% Natividade e Gomes (2006) discutem a questio dos testemunhos e a forma como a religido anterior é
reelaborada nas narrativas dos fiéis, sempre apresentadas como casos exemplares, fundadas na légica da
conversdo, como ruptura, na qual a vida anterior é vista como de dominio do maligno, e a atual ordenada
pela nova adesdo religiosa. Neste sentido, ha sempre um “ex” que antecede uma caracteristica “negativa”
do periodo anterior a conversao: ex-prostituta, ex-homossexual, ex-traficante etc.

44



medida em que a conversdo inclui determinados modos de interiorizacdo e incorporagdo
de um novo habitus (BORDIEU, 1983).%° Natividade (2005:9) ressalta a contribuicéo de
Mariz para o debate sobre cura, destacando a tensdo entre liberdade e determinagdo: “No
sentido pentecostal, ser livre ndo significa seguir os impulsos e desejos individuais, mas,

ao contrario, viver a Palavra, segundo a ética e as determinagdes de Deus”.

O controle da mente é fundamental na guerra espiritual por ser a principal porta de
entrada do maligno (NATIVIDADE, 2005; SCHELIGA, 2010). Segundo Scheliga (2010:
228), 0 mal teria mudado de estratégia ocupando mais a mente dos frequentadores dos
templos do que seus corpos. Segundo Natividade (2006:123) quando o individuo se
confessa, ele bloqueia a acdo do mal, possibilitando a acdo do Espirito Santo,
transformando a confissdo no principal passo para alcancar a cura. Quando o individuo se
liberta do deménio, ele alcanca a racionalidade essencial para o controle das emocdes
(MARIZ, 1994; GOMES, 2009; GOMES, 2011).

Um aspecto fundamental nas crencas e praticas da IURD € o combate as atitudes
emocionais para que se possa chegar a conquista. De acordo com Gomes (2011), o
percurso daquele que entra no “circuito da conquista” ndo pode ser conduzido pela
emocdo, devido ao risco de a mesma influencia-lo negativamente. Neste sentido, €
necessaria uma mudanga de postura, orientada pela adogdo da chamada “fé racional”.
Aquilo que ¢é almejado deve ser definido e para alcanca-lo é necessario cumprir
racionalmente determinados passos, embora se tenha a certeza da concretizacdo do

objetivo delimitado.

A certeza da conquista integra a perspectiva da Teologia da Prosperidade e da
chamada “confissao positiva” (MARIANO, 1996; GOMES, 2011). Estas caracterizam o
campo neopentecostal. A “confissdo positiva” é fundamental na Teologia da Prosperidade
na medida em que o milagre ja é afirmado antes de se obter a cura propriamente dita,
criando todo um aparato espiritual que evita a duvida e, consequentemente, a acdo do
demonio (FRESTON, 1994). Gomes (2011) observa que o dinheiro integra o ritual como
um mediador, € parte importante dentro do sistema cosmoldgico, no qual a vida em

abundancia depende da “fé em agdo”.

*® Ainda tendo como perspectiva as anélises de Bourdieu, Vale de Almeida (1996) aponta, em sua analise
sobre a relagdo do corpo com a sociedade, que o habitus significa um conjunto de préaticas, que se
cristalizaram na sociedade, sendo praticadas de forma inconsciente e coletiva, servindo de pardmetro
hegemdnico para as geragdes futuras.
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O circuito da conquista pode ser aplicado tanto ao percurso dos fieis em direcdo a
prosperidade (incluindo aqui superagOes diversas, que vé@o desde recuperacdo de
problemas financeiros as doencas graves), quanto da prdpria instituicdo, que passa por
perseguicdes, mas sempre as supera. O principal exemplo desta dindmica foi a construgédo
das catedrais iurdianas, logo ap0s o periodo de maior tensdo para a igreja, entre 1992 e
1995. Do ponto de vista da instituicdo, na relacdo dialogica estabelecida entre ela e seus
“outros”, a perseguicdo constitui uma passagem necessaria e superavel (GOMES, 2011).
O investimento no sentido de sua consolidacédo foi incrementado pela IURD. Mas, nao foi
s6 material, também se deu em acOes referentes ao pertencimento/adesdo a igreja.
Portanto, o “circuito da conquista” deve ser realizado também pelo fiel, que estd em

alerta constante em relacéo as a¢es do deménio (GOMES, 2009).

E importante abordar a questio da “revolta” como etapa para a conquista,
conforme em Gomes (2009; 2011), no sentido da batalha e do guerreiro, ja que a Forca
Jovem Universal e os Gladiadores atuam nesse registro. Revoltar-se diante de uma
situacdo ruim representa a tomada de iniciativa que constitui o0 primeiro passo para a
transformacdo, representa o inicio do percurso rumo a conquista. Para Gomes (2011,
2009), o discurso institucional da Igreja Universal refuta a l6gica emocional, portanto,
mesmo a revolta sendo considerada um sentimento gerado pela emocéo, ela € apenas um
primeiro passo para a conversdo e a insercdao do fiel na pratica da “fé racional”. Neste
registro, Edir Macedo em entrevista ao Programa Conexdo Reporter atribuiu ao fato de
sua segunda filha ter nascido com méa-formacéo congénita como responsavel pela revolta

que o fez sair da Igreja Nova Vida e fundar a Igreja Universal:

Eu, quando eu vi, naquele primeiro momento, eu disse: eu ndo
quero isso. Como se, se Deus tivesse colocando na minha mao e, eu
dizendo: nédo, eu ndo quero. E entdo, eu fui preparar a Esther para
que ela pudesse ver a crianga, porque ela, até entdo, ela ndo tinha
visto a menina. E quando nds, depois 0s médicos trouxeram a
crianca, que ela viu, ela chorou, ficou apavorada, ela ficou triste,
ela ficou abatida, ela ficou é (...) enfim (...) ela chorou muito, mas
ela amou a crianca imediatamente, ela abracou a crianca

imediatamente. Naquele momento em que ela estava chorando,
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copiosamente, eu estava na outra cama, me veio a revolta. A
revolta da fé. A revolta daquela situacdo (...) mas naquele
momento, eu fechei o punho e dei murros na cama, ela tava
chorando e eu tava dando murros na cama. Eu dizia: agora, nesse
momento, eu decido abandonar com vocé ou sem vocé a igreja,
porque agora eu t0 sentindo na pele, na carne, t0 sentindo nos
nervos, o que o povo la fora sente. A dor de ver uma crianga, uma

filha nascendo com problema. Ali comegou a Igreja Universal.?’

Ele deixa bem claro que os questionamentos ndo eram relativos a sua fé, mas sim,
tratava-se de um momento em que deveria tomar uma decisdo de seguir em frente ou
continuar perdido. Era preciso transpor a acomodacao, supera-la. Neste processo, como
elabora Gomes (2011), o sacrificio é essencial. Assim como a revolta é passagem e
motor, o sacrificio também assume tais caracteristicas. A salvacdo sé serd conquistada e
mantida a partir da adesdo do crente e seu “pagamento” diario por ela. Segundo a IURD,
aquele que acredita estar isento de se sacrificar, estd em acomodacdo, justamente o

contrario daquilo defendido pela igreja que € por a “fé em pratica” (GOMES, 2011).

Como sera visto o projeto Gladiadores do Altar pressupde o dominio dos corpos,
transmitindo para a juventude a metafora da batalha e da guerra espiritual como questdo
central. Nesse sentido, a construcdo social do género, ocorre através de um conjunto de
normas fundamentais adequadas a cada género, transmitida aos jovens pela IURD, como

pressuposto fundamental para a conquista.

’Entrevista concedida por Edir Macedo ao programa Conex&o Repérter do SBT, no dia 26 de Abril de
2015 <https://www.youtube.com/watch?v=awNFekVMKbA>acessado em 04 de Julho de 2015.
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CAPITULO 2: “SER JOVEM E SER VISIONARIO”: JUVENTUDE E
TRANSMISSAO RELIGIOSA NA IURD

Este capitulo apresenta projetos da Igreja Universal do Reino de Deus voltados
para o publico jovem. Foi realizado mapeamento temético no blog da Igreja Universal®®,
especificamente sobre projetos coordenados pelo grupo Forca Jovem Universal (FJU)%.
Visando compreender a relacdo juventude e religido, sera apresentada discussao sobre a
construcdo da categoria juventude. Como pano de fundo, esta a importancia da memoria
constituida pela IURD no intuito de evidenciar sua singularidade (GOMES, 2011), em
meio ao pluralismo religioso. A categoria juventude requer atencdo, em particular, no
campo religioso, por ser a que mais transita entre as religides ou se identifica como sem
vinculo religioso (ALMEIDA & BARBOSA, 2013). Além disso, a memoria constitui a
visibilidade da igreja em mostrar sua permanéncia, tentando se manter no futuro como
parte de um processo de legitimacdo. Como a formacdo desses grupos esta diretamente
vinculada as acGes de assisténcia social da igreja, discute-se como estas se inserem no

ambito de seu processo de institucionalizacao.

2.1 A relacéo juventude-religido como tema

Os primeiros trabalhos que se debrucaram sobre a temaética juventude e religido
(NOVAES, 1994, 1999, 2001; NOVAES & MAFRA, 1998; STEIL, ALVES &
HERRERA, 2001; CARDOSO, PEREZ & OLIVEIRA, 2001; dentre outros), delimitaram
0 campo, por um lado, diante da escolha de analise da juventude, pelo enfoque dado as
caracteristicas geracionais e sua diversidade, e por outro, diante das distintas maneiras de
ser “jovem” (TAVARES & CAMURCA, 2010). A influéncia da religido na modernidade
e sua relacdo com a secularizacdo e o sincretismo sdo questdes de destaque nessa area de
estudos. Conforme Fatima Tavares e Marcelo Camurca (2010), guardando as devidas
particularidades em relagdo a sexo, cor, escolaridade dos pais, Estado, metrépole ou néo,

local de moradia, identidade cultural, os resultados obtidos em grande parte das pesquisas

28 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html>
2 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html>
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abordadas por eles apontam que, mesmo entre estudantes universitarios, as praticas
religiosas da juventude sdo similares aquelas da sociedade em geral. Embora possam
existir variagbes, segundo argumentos dos pesquisadores, entre o universo cultural da
juventude académica e a sociedade mais abrangente, os estudantes sofrem influéncias

social e cultural.

Em texto mais recente, Novaes (2013:176,177,178) indica que pesquisas
subsequentes ao Censo de 2000, das quais ela também participou, como o Projeto
Juventude, desenvolvido pelo Instituto Cidadania em 2003 (ABRAMO & MARTONI
BRANCO, 2004); o Juventude, Juventudes, realizado em 2004, com apoio da UNESCO
(ABRAMOVAY & CASTRO, 2006); e o Juventudes Sul-Americanas (Ibase/Polis, 2008)
trouxeram a ampliagdo das faixas etarias do campo onde se insere o conceito de
juventude e a remodelagcdo do recorte geracional para identificar o significado do
crescimento do numero de jovens sem religido, em contextos diferentes dos alunos
universitarios de Ciéncias Sociais. A comparacdo em torno das trés pesquisas €
dificultada pelas seguintes particularidades metodoldgicas, segundo Novaes (2013:178):
as perguntas feitas e os critérios estabelecidos para as analises, além de cada pesquisa ter

investigado diferentes faixas etarias.

Novaes (2013:178) assinala que a faixa etaria de 15 a 24 anos utilizada pelo
Projeto Juventude (2004) correspondia ao padrdo da época, tanto a nivel nacional quanto
internacional. A Unesco passou a adotar, com a criacdo da Secretaria Nacional de
Juventude (2005) e o Conjuve (Conselho Nacional de Juventude), criados pela legislacao
brasileira, a faixa etaria de 15 a 29 anos (jovens-adolescentes sdo aqueles inseridos na
faixa entre 15 e 18 anos; jovens-jovens sdo 0s que estdo entre a faixa de 19 a 24 anos;
jovens-adultos sdo os que estdo entre 25 e 29 anos). Esta foi seguida na pesquisa
Juventude, Juventudes (2006) possibilitando ampliar 0 nimero de jovens com 0s mais
variados graus de escolaridade (NOVAES, 2013: 178). O trabalho desenvolvido pelo
Ibase/Polis em 2008 (Juventudes Sul-Americanas), teve um numero maior de ateus,
segundo Novaes (2013), devido a adocéao da faixa de 18 a 29 anos por escolha do instituto
do parlamento canadense IDRC, financiador da pesquisa, que ndo permite entrevistar
menores de idade. Mesmo diante das dificuldades de comparacdo, contudo, houve a
reafirmacdo nas trés pesquisas o aumento do nimero de jovens sem religido (o que ndo
significa ser ateu ou agnostico). Novaes (2013:178) segue dizendo que apesar das

diferencas em termos de renda, regido, escolaridade e lugar de moradia, 0s jovens sem
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religido estdo inseridos nas disputas consequentes do pluralismo religioso e podem ter

praticas religiosas, mesmo que momentaneas, diferentes de seus pais.

O projeto Forga Jovem Universal (FJU), em sua descri¢cdo presente no blog da
IURD, néo especifica a faixa etaria de inclusio de seus voluntarios®®. Pesquisando
reportagens a respeito do projeto, encontrei algumas declaraces de idade junto aos
depoimentos dos participantes. A partir de uma sondagem inicial, entendo que 0s jovens
participantes do FJU estejam compreendidos na faixa entre 15 a 29 anos, tal qual a
estabelecida pela Unesco, pela Secretaria Nacional da Juventude e pelo Conselho
Nacional da Juventude (Conjuve). Além dos depoimentos encontrados no blog, cheguei a
adocdo dessa faixa etaria considerando a descricdo do projeto Turminha da Fé Teen (TF
Teen), formado no ano de 2002, voltado exclusivamente aos pré-adolescentes com idade

entre 11 e 14 anos®".

Apesar das diferentes configuracOes religiosas em cada um dos espagos,
dificultando qualquer tipo de andlise homogénea, devido as diferencas e desigualdades
entre as ‘“juventudes” brasileiras, ao mesmo tempo, ela pode nos trazer marcos
geracionais comuns que influenciam as formas de cada individuo apresentar suas praticas
ou vinculos institucionais religiosos (NOVAES, 2013). Em meio as aproximacdes e
afastamentos entre as juventudes, os argumentos de Abramo (2004) sdo trazidos por
Novaes (2013) para concluir que a dimensdo historico-geracional representa a maneira
como a sociedade constitui e atribui significado a juventude. Sendo assim, cada geracao
determina as composi¢des sociais em cada uma das etapas da vida, pois cada individuo
deve ser compreendido dentro de seu contexto histérico.

Pertencer a uma geracdo significa produzir e incorporar novos codigos e
representacdes refletindo a diversidade de préaticas e representacBes social e religiosa
(NOVAES, 2013). Nesse sentido, estabelece novos padrées culturais e sociais, ampliando
cada vez mais as diferencas entre as classes, sem deixar de estabelecer pontos comuns, na
medida em que o cotidiano desses jovens é influenciado pela relagdo entre o local e as

redes.

%0 0 projeto Gladiadores do Altar néo estabelece idade minima mas estabelece idade limite de 26 anos para
ser evangelizador.
31 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/ebi-e-tf-teen.html>acessado em 27 de Julho de 2015.
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Os pentecostais utilizam meios e comunicacdo, aproximando-se cada vez mais do
publico jovem, estreitando as relagdes por meio de programas na TV, industria
fonografica e redes virtuais. Novaes (2013:183) concorda com Ronaldo Almeida (2006),
no tocante ao processo de flexibilizacdo das relagdes institucionais, com a ampliacdo do
espaco de atuacdo para além das fronteiras institucionais e a possibilidade de o
pentecostalismo assumir a funcdo de segunda religido e ganhar uma imagem mais
tolerante entre essas igrejas. Sendo assim, as conversoes e transitos religiosos no interior
das familias e no seu cotidiano externo acabam sendo naturalizados pelos jovens
(NOVAES, 2013).

De acordo com Almeida e Barbosa (2013) as categorias “evangélico ndo
determinado” e “catdlicos ndo praticantes” se assemelham na questio da ndo
institucionalizacdo da prética religiosa (ALMEIDA, 2009; ALMEIDA & RUMSTAIN,
2011). Porém, o catolico ndo praticante € uma categoria produzida pelo pluralismo
religioso, fruto de uma pertenca cada vez menos por heranca e mais por escolha, podendo
se declarar sem religido e, principalmente, convertendo-se ao evangelismo, enquanto o
evangélico ndo determinado € a categoria que agrupa 0s evangélicos sem vinculo
institucional (ALMEIDA & BARBOSA, 2013: 324).

Na vertente evangélica os cultos podem ser acessados pela internet a qualquer
momento, ndo indicando provas contundentes de que 0s meios virtuais irdo tomar o lugar
das igrejas e praticas religiosas concretas, mas indicam outra Idgica sacramental na qual
os evangélicos sem ou com instituicio podem se inserir em outras formas de
pertencimento religioso (NOVAES, 2013). Sendo assim, os jovens sem religido podem
estar situados na combinacdo de perfis diversos, como aquele que tem ligacdo com a
religido evangélica apenas como consumidor de bens ou servicos disponibilizados por
ela, mesmo ndo tendo sido membro institucional de alguma e através da internet pode
estabelecer novos vinculos (NOVAES, 2013:184).

Na contemporaneidade, o campo religioso catdlico e o evangélico elaboram seus
discursos e praticas em torno do respeito a diversidade, com suas instituicdes mais
abertas ao diélogo, inclusive, fora do mundo cristdo (TEIXEIRA, 2003), mas a nocdo de
diversidade foi apropriada de diversas formas pelos varios grupos, iniciando disputas
religiosas. Os padrdes de moralidade tornaram-se mais flexiveis devido a propria

necessidade cada vez maior de inser¢do nas novas demandas trazidas pela globalizacéo,
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assim como a educacéo sofreu transformacdes devido a elevada exigéncia do mercado de
trabalho na capacitacdo da méo-de-obra. E importante ressaltar as diferengas em termos
de quantidade e qualidade de acessos dos jovens a internet, mas ainda assim, é inegavel
sua influéncia nas escolhas e experimentacdes religiosas junto com a valorizacdo da

diversidade no campo religioso produzindo efeitos diversos (NOVAES, 2013:187).

Na teoria e na prética, na visdo de Novaes (2013), o desafio contemporaneo é
compreender os vinculos religiosos dos jovens além da dualidade pertencimento x
rompimento institucional. A autora afirma a importancia das instituices religiosas na
construcdo de identidades, praticas e sociabilidades mesmo diante da ampliacdo do
campo de vivéncias religiosas dos jovens e as diferencas socioculturais. Apesar da
ampliacdo das escolhas, estas instituicdes ainda constituem espacos de sociabilidade. De
acordo com sua andlise, as representaces e praticas religiosas contemporaneas devem ser
analisadas além das fronteiras institucionais, com suas disputas em torno da afirmacao ou
negacdo de valores (NOVAES, 2013:189).

Nesse contexto a questdo da transmissdo religiosa se torna tematica importante. A
transmissdo da religido ocorre, na maioria das vezes, por meio da influéncia familiar ou
pela escolha. Autores como Hevieu-Léger (2008) discutem a questdo da transmissao
religiosa na modernidade, que apresenta a possibilidade da escolha religiosa. Sendo
assim, inicialmente, podemos ser levados a pensar que a influéncia da familia na escolha
religiosa tem sido cada vez menor devido aos diferentes arranjos diante das mudancas
geracionais. No entanto, cabe ressaltar o papel fundamental da familia na trajetéria de
seus integrantes, marcadamente, no que se refere ao percurso religioso, muitas vezes
acompanhada de tensdes e rearranjos multiplos e ndo lineares, como apontam pesquisas
de Natividade e Gomes (2006). Um dos aspectos primordiais para compreender as
transformacdes religiosas na contemporaneidade é o pluralismo (que reforca a ideia de
uma competicdo por fieis), gerando o chamando mercado religioso como “corolario” do
processo de secularizagdo (PIERUCCI, 1997), aqui entendido como diversificagdo das
possibilidades de escolha a qual instituicdo religiosa seguir ou mesmo se

desinstitucionalizar.

Cada geracdo experimenta diferentes vinculos com a religido, Almeida & Barbosa
(2013) observam que ha aproximacéo ou afastamento entre pais e filhos a cada ciclo de

transmissdo religiosa. As experimentacfes ndo possuem idade certa para todos os
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individuos, no caso das singularidades geracionais, além das experiéncias ndo serem
iguais. A partir dos dados do Censo de 2010, Almeida e Barbosa (2013:316, 317) com o
aumento da idade, o nimero de catolicos cai (entre 20 a 65 anos o percentual de catélicos
€ menor do que a média da populacdo, sendo a idade de 40 anos o ponto maximo de
declinio em relacdo ao numero de declaracdo); em um primeiro momento, declara-se sem
religido (entre 15 e 60 anos, a média é maior do que na populacgdo geral, atingindo o apice
por volta dos 25 anos), passando pela adeséo ao pentecostalismo (tanto o protestantismo
tradicional quanto os pentecostais, a faixa etaria de pertencimento se localiza entre 25 e
30 anos, atingindo o ponto maximo aos 45 anos). As pessoas possuem maior tendéncia de
se tornarem mais religiosas na fase final da vida, assumindo a adesdo catélica (65 anos)
ou evangélica (70 anos). A proporcao maior da mudanca de religido no Brasil nas ultimas
décadas esta entre os individuos localizados na faixa etaria entre 20 e 50 anos
(ALMEIDA & BARBOSA, 2013).

Dentro desse quadro, os autores apontam que as discordancias religiosas entre as
geracgdes sdo possiveis, indicando que tanto 0s mais jovens quanto os mais velhos podem
mudar de religido. Porém, de acordo aos dados das Ultimas pesquisas, 0 transito tem
ocorrido com maior frequéncia entre os pais (ALMEIDA & BARBOSA, 2013). Entre
1980 e 2010, a maioria dos pentecostais foi proveniente dos processos de conversao,
sendo assim, ndo nasceram em meio a sua religido, mas também nao se pode falar em um
fraco potencial de transmissao religiosa geracional. Mesmo que a tendéncia a transmissdo
esteja em um processo decrescente, a conversao por meio do proselitismo ainda é um
forte componente (ALMEIDA & BARBOSA, 2013:321).

Em relacdo a concordancia familiar, tomando como base os dados do Censo, ela
se d& em grande parte na relacdo entre filhos e maes, devido a maior tendéncia das
mulheres em apresentar vinculo religioso (ALMEIDA & BARBOSA, 2013:322). Apenas
no caso dos sem religido, 0 niUmero maior de declarantes se encontra entre os homens,
mas no quesito transmissao religiosa, a influéncia materna ainda é mais forte. Entre os
catélicos, protestantes, pentecostais, kardecistas, afro-brasileiros as mulheres continuam
sendo maioria. Sendo assim, as maes tém influéncia direta tanto na definicdo religiosa
quanto na ndo transmissao religiosa para os filhos. Houve uma reducao significativa até o
Censo de 2000, relativa a capacidade de transmissao religiosa entre 0s pais e maes, que se
manteve em 2010. Tal reducdo estaria relacionada com as mudangas do papel paterno na
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sociedade contemporanea, iniciando um processo de aproximacao afetiva entre pais e
filhos (ALMEIDA & BARBOSA, 2013:322).

A educagdo religiosa dos filhos, a evangelizagdo dos familiares e o casamento,
preferencialmente entre evangélicos, estabelecem uma aproximacdo e ampliacdo das
relacGes de afinidade para além dos limites consanguineos (ALMEIDA & BARBOSA,
2013). O proselitismo e as estratégias de transmisséo religiosa sdo fundamentais para a
formagdo de membros em potencial, principalmente para 0os membros nascidos em
familias evangélicas (assim como para as demais institui¢cfes), mostrando a efetividade
de sua heranca religiosa. Os autores apontam a expectativa na reducdo da idade de 45
anos, ao longo dos anos, como sendo a idade apice para a declaracdo de pertencimento
religioso. E é justamente dentro deste contexto de disputa religiosa e transitoriedade,
principalmente, entre os mais jovens, que a IURD por meio de seus projetos, investe na
juventude. Estes sdo pautados pelo conceito de familia heterossexual e monogamica, com
transmissdo de valores comportamentais e estéticos relativos a sexualidade e ao género. A
juventude assim é entendida como publico a ser formado e a ser responsavel pela
continuidade da instituicdo (entendida como Fato Social Total, conforme Mauss, 2001)

no presente e no futuro.

2.2 IURD e a discussao sobre memoria

A memodria e as estratégias de transmissdo produzidas pela instituicdo religiosa
sd0 responsaveis por sua manutencdo e disseminacdo. Na modernidade o processo de
transmissdo recebe novos contornos, com a emergéncia do individuo como valor
preponderante, tematica vastamente debatida por autores classicos como, por exemplo,
Walter Benjamin (1985), em relacéo a perda da capacidade do individuo em compartilhar

experiéncias e narrativas; Simmel (1971) sobre o anonimato e a multiddo nas

%2 A nocéo de Fato Social Total é fundante para a Sociologia de Marcel Mauss, significa que a sociedade
inclui todos os fenbmenos humanos: econdmico, cultural, politico, religioso, sem qualquer tipo de
hierarquizagdo. Assim, quando abordados uma institui¢do, como é o caso da IURD, é necessario levar em
conta todos esses aspectos. Refletir sobre juventude e estratégias de transmissao, necessariamente, é refletir
sobre a constituicdo do pensamento da igreja, que se reflete nas agdes politicas, doutrinarias, sociais etc.
Neste sentido, ndo se trata apenas de materialidade, mas também dos aspectos simbolicos e valores,
construidos e transmitidos pela instituicdo. De acordo com Gomes (2011), tal perspectiva pode ser
traduzida pela nogdo de “circuito da conquista”, abrangendo desde a construcéo das catedrais iurdianas até
a estratégia elaborada pela igreja para manter ou conquistar membros.

54



metrdépoles; e mesmo Halbwachs (1990), em seu empreendimento de pensar a memoria
como construcdo coletiva. No que se refere a religido na modernidade Max Weber (1992)
ocupa lugar central ao convergir éetica-espirito-religido-capitalismo. Assim, processos de

transmissdo, particularmente religiosa, estdo submetidos a tais contornos.

A modernidade desencadeia um processo de achatamento da memoria coletiva,
fragmentando a memoria de individuos e grupos (HERVIEU-LEGER, 2005). As
maltiplas identidades e pertencas coletivas do individuo na modernidade, também
multiplicam as memorias, que ja ndo conseguem unificar a todos, formando um todo

coeso, tal qual ocorria antes da modernidade.

Diante de uma sociedade pautada pela escolha individual, com individuos
podendo escolher como irdo se relacionar com a questdo religiosa, Duarte (et al, 2006)
questiona se seriam as instituices e ndo os individuos que precisam se adequar as
demandas. Essa crise da transmissdo pode ser traduzida pela mudanca do carater
atribuido a religido — passada intergeracionalmente pela familia, por exemplo — para a
aquisicdo - caracteristica da modernidade - podendo ser exemplificada com a ideia de

conversdo, inaugurada com o protestantismo (Weber, 2004).

A questdo da transmissao esta posta: como manter, expandir e propagar a religido.
Aqui, podemos retomar o debate sobre exclusivismo religioso, anteriormente discutido,
como uma caracteristica da IURD, que, de certa maneira, cria mecanismos de
pertencimento, pautados em estratégias de transmissdo. A orientacdo é pela adesédo
exclusiva e pelo compromisso institucional. A construcdo da relacdo entre memdria e
Igreja Universal ndo é uma conjuncdo facil para a sociedade em geral, devido as
acusacOes de transitoriedade, fluidez, ilegitimidade e inautendicidade pautaram (e ainda
pautam) as controvérsias que a cercam. Neste sentido, elabora estratégias para visibilizar
e concretizar sua memoria, construindo catedrais, centros culturais, livros e cd’s
comemorativos de sua historia, biografias de sua principal lideranca, além de uma vasta

producéo bibliografica.

A transmissdo da imagem de que € uma igreja permanente, com uma memoria

projetada para o futuro, por parte da IURD, baseia-se em um tipo especifico de
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autenticidade, conforme elaborado por Gomes (2011)*. Por meio da imponéncia de suas
edificacBes mostra que ndo é uma igreja transitoria, por isso, a construcdo das catedrais,
iniciada em meados da década de 1990, constitui um “divisor de aguas em sua historia.
Além disso, a igreja constréi sua identidade e trajetoria resgatada do Antigo Testamento
atrelada a histéria de perseguicdo sofrida pelo povo hebreu, cuja certeza da vitdria no
Deus de Abrdao foi o componente fundamental para superagdo de tal perseguicdo. A
referéncia a Terra Santa, ao “povo escolhido”, como a representacdo da superacio
materializada na construcédo das catedrais descortina uma autenticidade que néo se propde
ser singular ou original, ela estd embasada na reproducéo e recriacdo (GOMES, 2011),
com as catedrais® sendo o representativo simbdlico, espacial e arquitetdnico para os
convertidos e ndo convertidos, representando sua consolidacédo institucional. Apesar da
maior visibilidade a remissdo do vinculo com o “povo de Israel” ocorrer no auge da
trajetdria conturbada da IURD (em 1995), a associacdo com 0 povo hebreu ocorre desde
o inicio da fundacdo da igreja, estabelecendo a sua ligacdo identitaria com um passado,
identificando no Israel mitico o seu mito de origem. Hoje a materializacdo dessa relacdo
pode ser ainda mais observada com a construcdo do Templo de Salomé&o, em Séo Paulo
(GOMES, 2011).

A materialidade do espaco representa para a comunidade religiosa a durabilidade
e a permanéncia das praticas institucionais de sua realidade religiosa como garantia,
mesmo sem a garantia de que suas instituicfes ndo irdo transformar suas praticas, pois
nenhuma delas consegue se apartar completamente das mudancas culturais que ocorrem
ao longo do tempo. As experiéncias vivenciadas pela comunidade religiosa sao
determinadas pelas préaticas e organizacdo da igreja, tonando-se as referéncias imutaveis,
encaradas pelo fiel como verdades absolutas sobre como pensar a si proprio e 0s outros
no cotidiano (HALBWACHS, 1990). Ao construir sua identidade ligada a Terra Santa, a
IURD parte do principio de que é necessario transmitir veracidade através do vinculo de
sua tradicdo a acontecimentos e lugares historicamente conhecidos e atribuidos a tradi¢éo

cristd para construir sua memoria: “Sem duavida, nem todos os fiéis podem ir em

% Existem dois tipos de concepcdes sobre autenticidade: aurética e ndo-auratica. A aurética esta ligada a
concepgdo de aura, consequentemente, esta diretamente ligada ao passado. A ndo-auratica ndo precisa do
passado para se fundamentar, ela se refere a caracteristica de reprodugéo.

* A construcdo das catedrais indica o enlace do passado e do futuro, representando seja na quest&o
espacial, discursiva e no projeto de igreja, a partir da narrativa construida do seu passado, a meméria
institucional que ela quer afirmar no presente, visando sua permanéncia no futuro. Além da construcéo da
Catedral Mundial da Fé (ou Templo da Gléria do Novo Israel), o outro grande projeto da igreja na época
era a Fazenda Nova Canad. O novo projeto de consolidacdo institucional é o Templo de Salomdo
inaugurado em 2014.
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peregrinacdo a Jerusalém, e contemplar com seus proprios olhos os lugares santos. Mas,
basta que os imaginem e que saibam que sobrevivem: ora, jamais duvidaram deles.”
(HALBWACHS, 1990:158). Em sua elaboracdo tedrica Gomes (2011) propGe
compreender construgdo da identidade da IURD por meio da “retorica da superacao” e do
“circuito da conquista”, jd& mencionado nesta dissertacdo: “Em todos os aspectos, a
retdrica da superagdo propde continuidade, formag&o de vinculos afetivos e construgéo de
uma memdria coletiva pautada pelo Israel mitico e pela construcdo da memoria
institucional” (GOMES, 2011: 170). Ainda segundo a autora, a igreja funciona como um
espaco de sociabilidade, principalmente, para a maioria dos membros que ndo possuem
acesso facilitado a atividades de lazer, com pessoas preparadas para cuidar dos filhos
enquanto os pais assistem ao culto. Nesse sentido, descrever-se como ‘“comunidade
vencedora” estabelece o vinculo de ligagdo entre as catedrais, o “israel mitico”, constante

no Antigo Testamento, e os fiéis da IURD.

O significado material e simbdlico sdo os principais pontos estabelecidos por
Halbwachs, segundo Gomes (2011), para a constru¢do da importancia da Terra Santa na
memoria coletiva cristd. O fator determinante para a manutencao das crencas, ao longo do
tempo, da-se pela manutencdo da imagem construida em torno delas na memdria coletiva
refletida nos objetos e no espago. O espago se organiza conforme o coletivo constréi a
narrativa em torno de si e de como ele se diferencia em relacdo aos outros coletivos,
representando um dos mecanismos de manutencdo dessa memoria, ndo sé para 0s grupos

que se organizam em torno de uma determinada prética religiosa.

Os fieis estabelecem um vinculo espacial e identitario com as catedrais e, hoje
com o Templo de Salomdo, além de mostrar para 0s possiveis membros e 0s outros
setores da sociedade que a Igreja Universal é representativa no campo religioso
contemporaneo. O mito fundador vinculado ao “Israel mitico” corrobora na construgdo de

sua imagem de igreja consolidada.

Pode-se transportar tal combinacdo para os projetos desenvolvidos pela IURD

para a juventude, como pode ser visto no “grito de guerra” da FIU”%:

% <http://fjgtbanotal0.blogspot.com.br/p/gritos-de-guerra-fjovem.html>, acessado em 02 de fevereiro de
2016.
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Forca Jovem universal aki ndo para de crescer,
nessa corrente forte chegamos pra vencer.

aqui é a nacao que jamais vai se dobrar

é um grupo forte e 0 nome dele eu vou fala !
Israel ! Israel ! Israel !l Israel 11!

Forca, garra e determinacéo

Os guerreiros vdo mostrar sua forca e unido.
Fortes, destemidos, sempre prontos pra ganhar,

E nada nesse mundo pode nos atrapalhar.

2x{Eu tenho uma fonte que jorra sem parar
2x{eu sou um escolhido e eu vim para ficar
2x{Eu tenho uma frase eu vou dizer agora

2x{Eu souuuu escolhido com muito orgulho e com muito amoooor...

Mas eu nédo paro ndo paro nao

sou escolhido de coragéo
uOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOUOU...
E ninguém para esse nosso amor

€ por isso que eu canto

€ por isso que eu danco

Escolhidos eu sou...”

2.3 Os projetos de transmisséo religiosa da Forga Jovem Universal (FJU)

O tema desta parte do capitulo sdo os projetos da Igreja Universal do Reino de

Deus voltados para o publico jovem. Os projetos serdo apresentados a partir do
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mapeamento tematico realizado no blog da Universal®

, mais especificamente na parte
pertinente aos projetos destinados a juventude coordenados pelo Forga Jovem Universal

(FIU)*.

Segundo o blog, o projeto ja existe desde a fundacdo da igreja® e possui o
objetivo de “alcangar a juventude que se encontra perdida nas drogas, nos Vicios, na
criminalidade ou que sofre com um permanente vazio interior e sem perspectiva de

%9 por meio de atividades culturais, sociais, esportivas e espirituais; 0 projeto possui

vida
abrangéncia nacional e internacional. O FJU organiza eventos esportivos, atividades
culturais e lazer, como teatro, cinema, coral, banda, canto, danca, passeios turisticos e
eventos musicais. Sdo realizados projetos desenvolvidos em torno da conscientizacao e
prevencdo as drogas, cursos — em parceria com universidades - e insercdo no principal
lema do grupo de que ‘“‘ser jovem & ser visionario ”. Veremos adiante o que significa para
instituicdo o que ¢ ser um “jovem visionario”. A responsabilidade na formacdo dos
jovens participantes de todos os projetos articulados é dos pastores de cada igreja, além
de um pastor responséavel por cada Estado e do bispo Marcello Brayner*’, responsavel

pelo projeto no Brasil.

E muito comum nos blogs e praticas da Igreja Universal referéncias a
determinadas categorias, como sacrificio, desafio, perseveranca, aprendizado, que estdo
associadas a pedagogia da prosperidade. Essa pedagogia estd na ldgica da conquista, ou
como elaborou Gomes (2011), no “circuito da conquista”. Para alcanca-la, as acoes
devem ser diérias. Sendo assim, cultos, campanhas, reunides, livros, cursos e programas
de televisdo, fazem parte de um conjunto de a¢fes educacionais, organizadas pelo FJU,
configurando em praticas com o objetivo de ensinar como planejar e controlar vidas e
corpos. Outras acles realizadas na IURD ocorrem a partir de um projeto pedagogico

fundado na relagéo entre conquista e cuidado de si, conforme analisa Teixeira (2014).

% <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html> acessado em 08 de Agosto
de 2015.

37 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html> acessado em 08 de Agosto
de 2015.

% Na pagina do projeto ndo encontrei referéncias internacionais, porém, nos Editoriais do blog da
Universal, li uma noticia de divulgacéo, de que haveria um projeto semelhante na Italia como o nome
“Forga Giovani”, iniciado em 1993, nas principais regides italianas.

%9 <http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-jovem-universal.html>acessado em 08 de Agosto de
2015.

*0 <http://www.universal.org/noticia/2014/01/25/tivemos-que-pescar-para-comer-28488.html>acessado em
27 de Julho de 2015.
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Além do combate as drogas, desenvolvem outras agdes sociais como doagdo de
sangue, alimentos, roupas e livros, para comunidades carentes e clinicas de recuperacao;
promovem acdes de conscientizacdo e cidadania — como retirar documentos. Também
oferecem cursos profissionalizantes gratuitos a pessoas carentes para encaminha-las ao
mercado de trabalho, distribuem materiais necessarios em caso de emergéncia e tragédias.
No campo espiritual desenvolvem projetos que visam resgatar a autoestima, a confianca e

a fé dos jovens em Deus e em si mesmos.

Desenvolvem projetos na area de educacdo ambiental, como limpeza de ruas e
praias, recolhimento de lixo e passeios ecologicos na busca por uma “juventude mais
consciente em relagdo a questdo ambiental”. Contam com voluntarios para cobertura e
divulgacdo dos eventos nas midias e redes sociais, por meio do projeto “Visdo,
Planejamento e Realizacdo” (VPR). Além dos projetos voltados para a juventude, o FJU

possui projetos voltados para outros setores da sociedade.

O “Projeto Arcanjo”, por exemplo, se prople a resgatar jovens que ja foram
préximos a Deus e por algum motivo se afastaram. Esse projeto tem a proposta de resgate
daqueles que j& pertenceram a igreja, eram batizados, e acabaram se afastando, muitas
vezes, por “influéncia de amigos”, segundo as informacgdes constantes no blog. Os
voluntarios vao as ruas atras dessa juventude, evangelizam-na, auxiliam-na em qualquer
questdo, inclusive social. O nome Arcanjo é devido a uma passagem biblica que faz

analogia aos servos celestiais de Deus participantes da guerra (Judas 1.9 e Daniel 10.13).

A narrativa da batalha espiritual aparece constantemente, ndo s6 nos projetos
relacionados aos jovens, como em depoimentos dos membros da igreja e nos conselhos
dados pelos lideres em seus blogs. Drogas, vicios, bebidas alcodlicas, prostituicdo séo
vistos como forcas demoniacas que afastam as pessoas de Deus. Por isso, faz-se
necessario uma batalha diéria para purificagdo da alma e do corpo, para estarem proximos

de Deus e para usa-lo na busca pela construcdo de uma vida ativa e prospera.

O projeto “Visdo, Planejamento e Realizagdo” (VPR) ¢ descrito pelo grupo como
“revolucionario”; representa uma agéncia de comunicacgdo formada por voluntarios com a
fungéo de divulgarem o trabalho da FJU na midia e redes sociais. Por meio de aparatos
tecnolodgicos, eles vao aos eventos da Universal, ddo testemunhos e mensagens com o
objetivo de mostrar aos outros jovens o poder da fé em Deus e em si mesmos, como fator

de mudanca em suas vidas. As atividades e eventos gravados séo editados e divulgados
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no site da FJU. A “Unifor¢a” ¢ composta por jovens voluntarios que auxiliam nas agdes
sociais, na organizacao de eventos, campeonatos e em grandes emergéncias e tragédias,
oferecendo alimentagdo e agua para os profissionais que prestam socorro as vitimas,

como no acidente da TAM (2007) e no incéndio da Boate Kiss, em 2013.

As “Secretarias” ¢ um grupo formado por meninas integrantes do “Unifor¢a”, com
a funcdo de ajudar na organizacdo dos eventos, cadastrar voluntarios e participantes dos
projetos, além de contribuirem nas atividades sociais. Segundo o blog, o trabalho delas
vai além da fung¢do de ser o “braco direito” dos lideres do grupo: elas também vao para a
“batalha” com a proposta de ganhar almas e salvar vidas. Sdo jovens que ja estiveram
envolvidas com drogas, eram rebeldes e mudaram suas vidas ao conhecer o trabalho da
FJU.

O “Forga Jovem Universitarios (FJUni)” promove encontros mensais, feiras
vocacionais, formatura, grupos de estudo, além de uma central de curriculos organizado
pelo FJU para direcionar ou orientar universitarios e formados a se candidatarem a

estagios e vagas de emprego.

O projeto “Esportes” conta com a pratica de atividades fisicas, como futebol,
basquete, artes marciais, boxe, corrida, etc., e apresenta a proposta de descobrir talentos.
A FJU relata que os jovens ajudam na organizacdo dos eventos pelo Brasil, para evitar a
ociosidade. O projeto busca ressaltar valores como determinacdo, perseveranga e
disciplina por meio do esporte, estes valores sdo considerados muito importantes e
constituem também um mecanismo de “resgate social”. Eles estdo nas redes sociais com

paginas no Facebook e no Instagram™'.

Além disso, dentro do projeto Forga Jovem Universal existe o evento “Saiba dizer
ndo”, que tem carater nacional. N&o foi possivel encontrar a data de inicio desta atividade
nos veiculos oficiais da Igreja. A primeira noticia sobre o evento no blog* da Igreja
Universal estd com data de publicacdo de 16 de fevereiro de 2013. O objetivo do evento

é, segundo o video acessado em janeiro de 2015, ser o maior evento da FJU, que ird

* No perfil do Instagram, além da pégina oficial, localizado no Rio de Janeiro, possuem outros perfis do
FJU de outros estados como Ceara, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Minas Gerais, Bahia, Parana e em paises
como Francga, Letbnia, Ucrania, Repdblica Dominicana, Russia, Cabo Verde, Espanha, Bélgica, Alemanha,
Holanda, Suécia, Suica, Moldavia, Italia, RUssia, Inglaterra, Irlanda, Roménia. <@fjurjoficial;
facebook.com/fjurjoficial>acessado em 02 de Maio de 2015.

*2 <http://www.universal.org/noticia/2013/02/16/saiba-dizer-nao-20547.html>acessado em 08 de Maio de
2015.
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mudar a opinido publica com relacdo ao trabalho efetuado pelo Forca Jovem. A
informacdo foi veiculada no Facebook - produzido pelo programa “Visao, Planejamento e
Realiza¢do”, do bairro Abolicdo, RJ (Bloco VPR Aboli¢do), apresentado por uma
lideranca masculina (que ndo se identifica). O evento tem o objetivo de dizer ndo as
drogas, ao sedentarismo, o bullying, o racismo, o sofrimento. Nesse sentido, eventos
como este aderem a uma logica de colocar a “fé em ag@o” para combater os males que
podem impossibilitar o corpo na busca de uma vida em abundancia (GOMES, 2009;
2011).

Ainda no Facebook, encontrei paginas de outros projetos, como a “Cultura
Jovem”, que propde levar a salvacdo por meio da arte. H4 também o “SOS Jovem”, que

veicula a seguinte mensagem:

Por que sou tdo fraco quando eu deveria ser forte? Por que as
Unicas companhias que tenho sdo as laminas? Por que a minha
vida, de uma hora para outra perdeu totalmente o sentido? Talvez,
apenas talvez essas dividas tém sido pertinentes em sua mente e
parece que nunca sdo respondidas. Queremos te ajudar, lhe ouvir e

Ihe responder esses diversos porqués.

O “SOS Jovem” ¢ mais um projeto da Universal inserido na proposta maxima da
igreja que é salvar vidas e almas, reaproximando de Deus aqueles que se afastaram por
conta das drogas e outros vicios. O projeto possui um site proprio
(www.sosjovem.com.br) que se encontra off-line. Na pagina principal aparece a proposta
de atendimento virtual, formada por uma equipe de voluntarios para ajudar nas mais
diversas situagOes. Disponibilizam atendimento nacional com total sigilo, através da

FJURJ. Mesmo estando off-line, o visitante pode enviar uma mensagem.

Outra pagina disponivel no Facebook ¢ da “Unifor¢a-RJ”, enquadrada na logistica
dos projetos articulados pela Forga Jovem Universal — RJ, com equipes distribuidas por
bairros como Del Castilho, por exemplo. Alids, os projetos da FJU se distribuem em

equipes por bairros, municipios e estados.
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Outro projeto com abrangéncia no segmento da juventude ¢ o “T-Amar”
organizado pelo grupo “Godllywood”*. De acordo com a definicdo do préprio projeto
“T-Amar”: ¢ um grupo para mulheres com a proposta de desenvolver a autoestima e a
confianca das maes solteiras e adolescentes. Na pagina do projeto, a gravidez precoce é
vista como falta de planejamento familiar e dificuldades das adolescentes se depararem
com um mundo novo. Mais uma vez, o apelo em torno da auséncia familiar e dos
parceiros (a futura familia que iria se constituir) é apontado como o inicio de um quadro
que culminara em vicios e depressdo. Para legitimar o histérico, é citado na pagina do
projeto, localizada no blog da Universal**, dados do Ministério da satde informando que
somente em “2009, 444.056 jovens, entre 10 ¢ 19 anos de idade, engravidaram no
Brasil”. Eles sdo taxativos ao colocarem a responsabilidade pela opressdo feminina nos
“julgamentos da sociedade”, que ndo aceitam o fato delas ndo se enquadrem aos padroes
estabelecidos. Apontam para a necessidade de trabalhar o lado psicoldgico, espiritual e
material dessas mulheres. J& inseridas no projeto, as maes dao seus depoimentos para
compartilhar suas experiéncias. Com o didlogo estabelecido, véo trabalhando sua
autoestima e a percep¢ao de que os filhos sdo um “presente divino”. Sendo assim, visam
a superacdo de seus medos e sofrimentos. Apds a superacdo dos medos e da baixa
autoestima sdo levadas a psic6logos, ginecologistas e obstetras para fazerem pré-natal e
acompanharem o desenvolvimento do bebé. Para as mées que estdo desempregadas o
projeto oferece cursos profissionalizantes, ministrados por voluntarios, como: artesanato,
manicure, pedicure, cabeleireiro, maquiagem e computacdo. Com a inser¢do no mercado
de trabalho, as méaes garantem recursos econdémicos para cuidarem de seus filhos. O T-
Amar também conta com servi¢os voluntarios de advogados e assistentes sociais. As
reuniGes sdo mensais, com presenca em 26 estados brasileiros e Distrito Federal. Além de
estar presente em paises como Argentina, Estados Unidos, Guatemala, México e

Venezuela.

* De acordo a definicdo da criadora Cristiane Cardoso, filha do Bispo Edir Macedo: é um grupo
para mulheres que querem ser moldadas em mulheres fortes e diferentes, que praticam o que pregam e
aprendem através da sua fé em Deus. E consequentemente, através delas, outras mulheres sdo alcangadas e
tocadas a seguir o mesmo exemplo. Existem dois grupos, um aberto e um fechado. Para fazer parte do
grupo fechado, a mulher dever adotar determinados padrfes de comportamento e ser membro ativo da
Igreja Universal; cada membro é acompanhado pessoalmente para obter crescimento pessoal. Ja o grupo
aberto é para todas as mulheres, com a diferenca de ndo possuir acompanhamento pessoal. No blog sdo
lancados desafios para as participantes do grupo aberto, baseados nas experiéncias do grupo fechado, que
giram em torno das mudangas de habitos e comportamentos como aprender a ouvir, perdoar, conhecer, etc
(CF TEIXEIRA, 2012).

# <http://www.universal.org/projetos-sociais/projeto-t-amar.html>acessado em 12 de Junho de 2015.
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Planejamento familiar € uma concepcéo considerada primordial pela IJURD para o
acesso a uma vida prospera, entendida como uma promessa de Deus. Por isso, um dos
passos inseridos no Projeto T-Amar é preparar as mées para um oficio, para possibilitar
colocar sua fé em pratica, fazendo a sua parte no contrato estabelecido com Deus. Como
membros da Igreja, serdo estimuladas a aprenderem a planejar suas familias para nada
lhes tirar do caminho da prosperidade. A mulher é vista, por Edir Macedo e sua
instituicdo, como a principal gestora dos métodos para o gerenciamento familiar. Até
mesmo o discurso em torno do abandono aos vicios, bebidas alcodlicas, cigarro também
esta inserida na logica econdmica, na medida em que a manutencdo dos vicios também
desvirtua o dinheiro que seria para a demanda familiar. No quesito relacionado a
sexualidade, além de ser favoravel ao aborto, a Universal também incentiva o uso de
contraceptivos e é a maior incentivadora do uso de métodos cirdrgicos de contracepcao
como a vasectomia, por exemplo (GOMES, 2009). Segundo a pesquisa Novo
nascimento: os evangélicos em casa, na politica e na familia (FERNANDES et al, 1998)
as mulheres com maior destaque no uso de métodos contraceptivos no campo pentecostal
sdo as pertencentes a Igreja Universal, cujos indices na comparacao com as outras igrejas

pentecostais estdo bem proximos das igrejas protestantes histéricas.

O projeto Gladiadores do Altar, langado em janeiro de 2015, esta ligado ao projeto
Forca Jovem Universal (FJU), e se constitui como um importante tema desta dissertacao.
O objetivo do Gladiadores do Altar é desenvolver atividades artisticas, praticas esportivas
e beneficentes, visando retirar de condi¢BGes sociais vulneraveis populagdes de rua,
viciados, jovens carentes e em conflito com a lei — com o objetivo de orientar e formar
jovens de diversas idades com vocagdo para propagar a Fé Cristd e, no futuro, colaborar
como pastores, dando continuidade a instituicdo, ou seja, visando sua permanéncia no
futuro. Segundo o site da Universal, os participantes sdo jovens batizados nas aguas, que
participam de reunides semanais para aprenderem na teoria e na pratica a “Obra de
Deus”, além de frequentarem aulas de inglés e espanhol, devido a possibilidade de
atuarem no exterior algum dia*. A disciplina e a hierarquia sdo valorizadas para a
formagéo da masculinidade, saudavel e racional, pronto para a batalha, a luta diaria para
ndo se deixar levar pelos valores que ndo sejam de Deus, desvirtuando o caminho da

prosperidade.

** <http://www.universal.org/noticia/2015/03/07/conheca-0-novo-projeto-gladiadores-do-altar-
32332.html>acessado em 23 de Abril de 2015.
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A responsabilidade na formacao dos jovens participantes do projeto € dos pastores
de cada igreja. Além do Brasil, esse projeto acontece em outros paises da América Latina
em que a Igreja Universal esteja presente, como Argentina e Colémbia, por exemplo. As
pessoas participantes dessa iniciativa, em sua maioria também enfrentaram situacdes de
vulnerabilidade social. Estudantes e trabalhadores atuantes em diversas areas
profissionais, com idade de até 26 anos assistem aulas com bispo ou pastor, uma vez por
semana, com dura¢do média de 45 minutos, totalizando 4.300 participantes em todo pais.
Aspectos do texto biblico e do trabalho missionario sdo estimulados em debate e reflexao
durante as aulas, representando a unica atividade regular do Gladiadores do Altar até o

momento. Este projeto serd aprofundado no terceiro capitulo.

2.4 A assisténcia social no @mbito das igrejas cristas

A IURD criou a imagem de uma instituicdo que postula a importancia da atuacao
social dentre suas praticas a partir de projetos particulares voltados para o combate a
fome e a seca do Nordeste. No entanto, ha todo um discurso acusatdrio por parte de
setores da midia, por determinadas denominac@es ligadas ao protestantismo histérico,
catdlicos e intelectuais, dentre outros, que avalia as a¢des da Igreja Universal como
“oportunistas” e “assistencialistas”. Entretanto, Scheliga (2010) nos indica a necessidade
de compreender quais relagcdes favoreceriam a emergéncia dessas acles, resultantes na
constituicdo de projetos paraeclesiasticos de cunho social. Nesta dissertacao, tais relacdes
constituem as bases para a compreensdo das acoes empreendidas pela igreja em relagédo a

juventude.

De acordo com Scheliga (2010:92), a educacgao e 0s recursos necessarios para o
atendimento médico e hospitalar sdo considerados como as primeiras atividades na area
de acdo social. Na maioria das vezes, os estudos sobre a tradi¢cdo de assisténcia social
protestante identificavam as a¢Ges como desdobramentos de um Unico método, nédo
particularizando as especificidades dos projetos de assisténcia executados pelas diversas
denominacdes protestantes, tendo em vista que a propria consolidagdo das igrejas
protestantes no pais teve particularidades em suas respectivas trajetorias. As acgoes

educativas praticadas pelos missionarios no Brasil, eram baseadas em valores como
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trabalho, responsabilidade pessoal e pragmatismo, com atividades voltadas para a
transmissao de contetdos cientificos e tecnoldgicos, opondo-se a transmissdo tradicional
praticada pelas escolas catolicas (influenciadas pelos ideais positivistas que embasavam

os curriculos na Primeira Republica) baseada na leitura, escrita, calculo e desenho.

A funcdo da educacdo deve ser compreendida como parte integrante de um
projeto cuja transmissdo de valores ligados a moralidade ocuparam lugar central, ndo se
tratando de resolver o problema do analfabetismo (SCHELIGA, 2010). Baseando-se na
vertente de anélise de Mendonca (1982), atribui a educacdo centralidade nas préticas
sociais das igrejas protestantes e pentecostais, indicando a necessidade de producdo e
reproducédo de todo um aparato projetado para fortalecer respostas para questdes pontuais.

Assim, os aparatos relativos a satde também cumpririam a mesma funcao.

A proposta de regeneracao moral esta diretamente ligada aos servicos de educacao
e saude, que por sua vez, estdo alinhados a concep¢do moderna de assisténcia, explicando
0s investimentos em série tanto por parte das igrejas quanto por parte das organizagdes
ndo-empresariais de diferentes segmentos religiosos. Autores como Léonard (1963)
defendem, segundo interpretacdo de Scheliga (2010), que o pentecostalismo estaria mais
préximo dos problemas sociais em relagdo ao protestantismo histérico, devido aos meios
de evangelizacdo adotados, como as Escolas Dominicais e 0s meios de comunicacao de
massa. Na esteira dessa vertente, o socidlogo Waldo César (1968) apontou que a base do
trabalho missionario, devido a origem europeia/norte-americana, seria um dos fatores que
dificultariam a compreensédo e adaptacdo a uma cultura oposta, estabelecendo uma clara
oposicdo entre a vivéncia dos missionarios e as realidades sociais dos assistidos

brasileiros, oposicdes estas componentes da formacéo cultural.

2.4.1 O conceito de assisténcia social no ambito da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD)

Para se compreender o lugar da FJU, bem como seu papel como agente no
processo de legitimacdo social da igreja, € necessario apresentar o significado da
Assisténcia Social para a IURD. Mais adiante serdo discutidas acfes empreendidas pela

FJU nesta perspectiva. Alguns autores indicam a importancia do trabalho assistencial

66



para a IURD (GOMES, 2011; SCHELIGA, 2010), ao passo que outros apontam tais
acBes como meramente assistencialistas (MARIANO, 2005)*°. De toda maneira, 0s
estudos apontam uma importante mudanca na estrutura do trabalho social praticado pela
IURD no inicio da década de 1990. Até entdo, a Unica das atividades da igreja que
obedecia a algum tipo de planejamento e pratica programatica era o projeto educacional
Ler e Escrever’’, que além de cursos de alfabetizacdo e capacitagdo profissional,
promovia campanhas para arrecadacdo de roupas e alimentos para doacdo e distribuigédo
de sopas para moradores de rua e albergados nas madrugadas. Os outros projetos estavam

diretamente relacionados as iniciativas dos dirigentes locais.

A formacdo de uma instituicdo especifica para acdes sociais da IURD, além de
representar a possibilidade de planejamento e pratica do seu conjunto de a¢des, indica
assumir posicionamento publico em relacdo a questdo da assisténcia, na medida em que,
como ja foi dito, as acOes anteriores da IURD ja haviam projetado seu perfil direcionado
a resolucdo de problemas sociais (SCHELIGA, 2010: 124).

Foi inaugurado em 18 de agosto de 1994, o “brago assistencial da [URD”
denominado Associacdo Beneficente Cristd (ABC)*. Em 1996, a ABC foi responsavel
por promover campanhas visando arrecadar alimentos, com o nome de “Brasil 2000,
Futuro sem Fome”, cujo nome foi substituido para “Muda Brasil, Futuro com Fé”. NO
mesmo periodo foi criado o projeto “Brasil 2000, Futuro sem Drogas”, voltado para o
combate as drogas. O discurso em torno de acdes para ajudar a combater a fome foi
criado na esteira do destaque ao movimento chamado Acdo da Cidadania contra a
Miséria e pela Vida iniciado pelo socidlogo Herbert de Souza (Betinho) (SCHELIGA,
2010).

A IURD ganhou maior destaque na promocdo de assisténcia no ano de 1998,

através do Projeto Nordeste. Com o objetivo de atenuar a fome e a miséria na cidade de

** MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 22 edicdo. S&o
Paulo: Loyola, 2005.

" Segundo o responsavel pelo projeto no Estado de S3o Paulo, Luiz Dobroca, o projeto tem 18 anos e
presta assisténcia a adultos, imigrantes latino-americanos, jovens internos da Fundagdo Casa e suas familias
< http://www.universal.org/noticia/2015/01/11/a-luta-pela-alfabetizacao-31774.html>. O projeto conta com
um blog préprio para maiores informagdes <http://lereescreversp.blogspot.com.br>acessado em 30 de Julho
de 2015.

*8 Nos paises onde esté presente, a Universal possui entidades de carater assistencial com perfil semelhante
da entidade brasileira adequadas a cultura e costumes locais.
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Irecé, no interior da Bahia, Marcelo Crivella* se tornou o responsavel pelas campanhas e
projetos relacionadas a tal funcdo. Edir Macedo e Crivella mobilizaram a Rede Record e
ABC, no sentido de publicizar e projetar a campanha S.0.S Nordeste — Caridade ndo tem
religido. Segundo Edlaine Gomes (2011), mesmo sendo um projeto ligado a Igreja
Universal, a proposta era ampliar o numero de assistidos pela acdo social, devido ao

proprio discurso vinculado em torno da dissocia¢do entre as duas instituigdes.

Em relagdo ao slogan “Caridade ndo tem religido”, Scheliga (2010) levanta duas
interpretacdes possiveis. A primeira, ao ndo limitar a promogdo da caridade, ndo so se
amplia 0 numero de assistidos como também a IURD passa a ser reconhecida como
instituicdo prestadora de servicos de assisténcia. A segunda, foi obtida com pergunta da
autora para os fiéis a respeito de “qual seria sua religido”, cuja resposta foi que “ndo
tinham religido, mas sim, fé”. Na visdo da instituicao, religido conduz a erros e fanatismo,
enquanto a fé estabelece uma relacdo intima e direta com Deus. Sendo assim, 0s
individuos precisam trabalhar a fé que possuem dentro de si, precisam senti-la e, para
tanto, ndo € necessario vincular-se a igrejas e nem religiGes. Em seu estatuto a igreja
afirma ndo ser uma religido, pois esta gera religiosidade, algo que é recusado pela
instituicdo (GOMES, 2011). Neste sentido, a IURD ndo se classifica como religido, os
fiéis batizados no Espirito Santo ndo se afirmam como pertencentes a uma instituicdo
religiosa, mas sim, como um espaco destinado a pratica da fé. Essa postura ficou bastante
evidente em uma parte da entrevista realizada pelo jornalista Roberto Cabrini, que antes
de realizar uma de suas perguntas a Edir Macedo, fez uma caracterizacdo deste como um
dos maiores lideres religiosos do “planeta”, como alguém que tem salvo milhdes de vidas
através das obras sociais da igreja. O Bispo Edir Macedo retrucou tal caracterizacdo da

seguinte forma:

Bom, eu ndo sou lider religioso... Ndo, ndo, eu ndo fundei uma
igreja! Eu fundei uma escola, eu fundei uma universidade, que
ensina a vida, que ensina os caminhos da vida, os caminhos da

salvagdo, os caminhos da eternidade.*

* Marcelo Crivella foi escolhido pelo bispo e tio Edir Macedo ordenasse sua volta da Africa, onde exercia
a funcdo de bispo, para liderar o projeto.

%0 Entrevista de Edir Macedo ao jornalista Roberto Cabrini, em 26 de Abril de 2015
<https://www.youtube.com/watch?v=awNFekVMKbA>acessado em 30 de Julho de 2015.
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Identificar os templos da igreja como universidades (lembrando que se trata de
uma metafora) € uma perspectiva nova no discurso da igreja que se caracteriza como
espacos de formacdo. Como foi dito na fala acima, Macedo ndo Vvé a si e a sua igreja
como religido. A “fé racional” € acionada nas acdes e projetos da instituicdo, na medida
em que definem a religido como produtora de religiosidade, que transita pelo terreno das
paixdes e emocBes. Como ela estabelece um projeto de formagdo que ensina o individuo
a planejar desde a sua vida até a vida da sua familia, com defini¢fes de papeis especificos
para homens e mulheres, ela se vé como uma denominacédo que propde a aprendizagem, a
pedagogia, comportando-se como uma escola, uma universidade que ensina de forma
racional, com histérico de sucesso validado pela narrativa de quem venceu, como chegar

ao caminho da prosperidade.

A igreja que “ensina a vida”, nesse sentido, ¢ aquela que se insere no panorama da
assisténcia. O projeto que consolidou esse caminho, foi o Projeto Nordeste, como foi dito.
O interior da Bahia foi o local escolhido para a projecdo da fazenda Nova Canad, onde a
IURD comprou uma area de aproximadamente quatrocentos e cinquenta hectares, em
1999, na cidade de Irecé. A proposta do Projeto Nordeste é superar as campanhas para
arrecadar alimentos e outros produtos de carater mais emergencial, por medidas
definitivas tangenciadas por aces visando a resolucdo dos problemas estruturais do
sertdo nordestino. Os eleitores podem ter reconhecido em Marcelo Crivella uma figura
capacitada, diante da divulgacdo de seu papel como responsavel pelo Projeto Nordeste,
do arcabouco tecnoldgico e praticas coordenadas, que podem ter favorecido sua eleicao
para 0 Senado Federal na eleicio de 2002 (SCHELIGA, 2010).>* O Projeto Nordeste foi
tratado pelo atual Senador em sua trajetoria politica como um projeto que serviria para o
desenvolvimento de outros municipios brasileiros. O Projeto Nordeste ndo alcancou a
regido do semiarido, ndo conseguindo nem ultrapassar os limites do Poligono das Secas.

Além disso, mesmo tendo sido apresentado como um dos principais projetos da Igreja

*! Na eleicdo de 2010, Marcelo Crivella foi eleito para o seu segundo mandato como Senador pelo Estado
do Rio de Janeiro. Em 2012 assumiu o Ministério da Pesca e Agricultura no governo Dilma Rousseff,
deixando a pasta em 2014 devido a uma reforma ministerial promovida pela presidente. Em 2004 e 2008,
Crivella concorreu a Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro e, nas elei¢des de 2006 e 2014 concorreu
para o cargo de Governador do Estado do Rio de Janeiro. Néo foi eleito Prefeito e Governador. Sua
candidatura a estes cargos foi marcada por polémicas devido ao seu posicionamento contrario a unido civil
entre pessoas do mesmo sexo e a criminalizagdo da homofobia. Logo apés o langamento da pré-candidatura
de Fernando Gabeira, nas eleicGes em 2008, Crivella gerou polémica em entrevista ao destacar que o
deputado do PV apoia o "homem-com-homem" e a legalizaghio da  maconha.
<http://extra.globo.com/noticias/brasil/crivella-gabeira-defende-homem-com-homem-maconha-pesquisa-

mostra-ex-bispo-na-frente-da-disputa-para-prefeito-do-rio-482311.html> acessado em 30 de Julho de 2008.
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Universal, ele ndo apresentou tanta capacidade de mobilizacdo no cotidiano da
instituicdo. Segundo Scheliga (2010), décadas depois, nos casos das enchentes de Santa
Catarina em 2008 e no Rio de Janeiro em 2010, esses passos foram reproduzidos para
oferecer assisténcia as vitimas de outras catastrofes naturais. Para Scheliga (2010) a
questdo principal ndo era o alcance ou 0 numero de pessoas participantes ou beneficiadas,
a importancia do Projeto Nordeste foi representar o modelo das praticas a serem seguidas

nas proximas a¢es humanitarias da Igreja Universal

Nesse processo, a ABC, até entdo Unico brago social da IURD, tem seu lugar e
posicionamento ocupado por outra organizacdo civil que ndo se apresenta como ligada
diretamente a Igreja Universal e nem como um instituto criado pela Rede Record,
apresentando-se apenas como o Ressoar®’. A partir da criagdo do Instituto Ressoar, em
2005, a definicdo de responsabilidade social da emissora e da Igreja Universal passou a
ocupar o lugar do conteldo cristdo caracteristico na agdo beneficente da igreja. A
compreensdo de que as acdes de assisténcia da [URD seriam apenas um “assistencialismo
proselitista” (MARIANO, 1999) ou como uma administracdo empresarial, ndo aprofunda
a questdo da assisténcia social na IURD. O motivo principal que levou a substituicdo da
nocdo de beneficéncia pela de responsabilidade social, enquanto contetdo central dos
discursos sobre assisténcia, deve-se a transparéncia e eficiéncia dos resultados, devido as
acusacdes dos setores externos de utilizar os projetos sociais para favorecer a propria

igreja.

No entanto, a ABC continua a ser uma instituicao relevante. Sua estrutura envolve
a implantacdo de uma sede em cada municipio, sempre ressaltando a possibilidade de
praticas assistenciais particulares das igrejas desvinculadas da ABC. Antes do inicio do
processo de regionalizacdo, a lideranga da ABC Nacional ficava no Rio de Janeiro. A
ABC/Rio de Janeiro manteve todo um aparato humano, fisico, logistico e de
relacionamento para a realizagcdo de seus projetos, constituindo-se como modelo para as
outras sedes (SCHELIGA, 2010). Porém, tal centralidade deve ser relativizada nesses
discursos e projetos, pois em cada local de atuacdo da IURD, a assisténcia assume
contornos locais. A ABC/Rio de Janeiro centralizava as diferentes praticas em torno de

trés campos principais: cursos, projetos e eventos.

52 <http://www.ressoar.org.br/quem-somos/palavra-do-presidente>acessado em 02 de Julho de 2015.
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Scheliga (2010) verificou que dos seis projetos desenvolvidos pela ABC carioca,
trés eram destinados ao publico jovem: Jovem Futuro Esperanca, Jovem Nota 10, Idade
Feliz. Em pesquisa no blog da Universal, encontrei informages a respeito do Jovem Nota
10. Ha oferta de cursos profissionalizantes, preparatorios para vestibular e concursos
publicos, ndo apenas para jovens, mas para qualquer pessoa em busca de algum tipo de
especializacdo. Essa iniciativa € um dos projetos coordenados pelo Forca Jovem
Universal, foco desta dissertacao.

Os “adultos” sdo, genericamente, o publico alvo dos outros projetos da antiga
ABC Nacional. O projeto Ler e Escrever € um dos projetos mais antigos da IURD
voltado para alfabetizacdo de jovens e adultos. Formar uma comunidade que conheca
seus valores, direitos e deveres era a proposta do Projeto. O projeto A gente da
comunidade, também ¢é apresentado como um “brago social da igreja”>. De modo
semelhante ao ocorrido no Brasil, cada uma das instituicdes alocadas no exterior pode
modificar algumas de suas atividades, mesmo que tais instituicdes mantenham a risca a

programacao desenvolvida pela ABC baseada nos trés eixos ja mencionados.

Mesmo com o fim da ABC/S&o Paulo, a partir de 2007, os projetos continuaram
em pauta e com novas dimensdes. Cada IURD, de diferentes regifes ou até mesmo de
diferentes grupos de evangelizacdo, passou a organizar simultaneas acdes sociais e,
consequentemente, diversificou os agentes envolvidos; ja a ABC paulista s6 organizava
apenas um evento semanal. Tais praticas foram reorganizadas. Engquanto integrantes do
Forca Jovem Universal programam e praticam ac¢des que seguiam 0 mesmo modelo dos
eventos sociais, a0 mesmo tempo voluntarios podem fazer evangelizacdo em asilos. O
projeto A gente da comunidade sai do comando da ABC. Foram levantadas por Scheliga
(2010) possibilidades de analise em torno de sua nomenclatura, que remete ao coletivo
(“A gente, nds que se unem pela fé”), cuja énfase remete ao executor da atividade junto a
comunidade escolhida para realizar o trabalho social. A “comunidade” também pode ser
entendida como o espaco geografico onde se constroem relagdes sociais com algum tipo
de profundidade. Além disso, os responsaveis pelas acbes efetuadas pelo projeto nas
determinadas comunidades devem ser pessoas ligadas a ela, com o intuito de levar a
mensagem de que a IURD estd presente nesses espacos assistidos pelo A gente da

comunidade.

53 <http://www.universal.org/noticia/2014/08/02/universal-sem-limites-para-ajudar-30585.html.> acessado
dia 03 de Julho de 2015.
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Este projeto, gradativamente, tornou-se referéncia no quesito assisténcia prestada
pela Igreja Universal, suas iniciativas atingiram o0 mesmo patamar que as atividades de
pregacdo porta a porta, a visitacdo aos asilos, penitenciaria, etc., realizadas pelos
voluntarios do Grupo de Evangelizacdo. O projeto A gente da comunidade atingiu o
mesmo peso que o Forga Jovem e o Grupo de evangelizagdo, a0 mesmo tempo em que 0
Instituto Ressoar se expandiu e foram organizados os grupos Universitarios Solidarios
(formalizados em 2008) e Associacdo de Mulheres Cristds (AMC — formalizados em
2009).

Esses grupos dispdem de material humano e fisico prdprio, mas a depender da
quantidade de atendidos e da abrangéncia da campanha, mais de um projeto pode se
aglutinar em torno da mesma agdo>*. O perfil dos voluntarios atuantes no Universitarios
Solidérios esta ligado ao grau de escolaridade, composto por pessoas que concluiram o
ensino médio, graduandos ou graduados; para 0 grupo Associacdo de Mulheres Cristds o
perfil das voluntarias seria de mulheres cristds. Outro projeto interessante para a presente
reflexdo é o Talento e Atitude, que foi desenvolvido a partir da parceria entre 0s
Universitéarios Solidarios e o Forca Jovem Brasil, com finalidade bem préxima do projeto

Jovem Nota 10, anteriormente abrigado pela ABC.

De acordo a uma reportagem do ano de 2013, 0 objetivo do grupo Universitarios
Solidarios é servir de espaco para integragdo entre a “fé e a ciéncia”. Para tanto, foi
criado em 2001 o Centro Universitario da Igreja Universal do Reino de Deus para
exercitar a tal integracdo, mediado pelos Universitarios do projeto. O objetivo é auxiliar
os futuros universitarios, estudantes e graduados a vencer os obstaculos a fé cristd
presentes no universo académico. O grupo em questdo também promove atividades de

cunho social, arrecadando o material que sera distribuido entre os assistidos. O discurso

Como exemplo cito uma acdo que reuniu  projetos de perfis  diferentes
<http://www.universal.org/noticia/2014/03/16/a-gente-da-comunidade-proporciona atendimento-especial-a-
moradores-do-abc-paulista-29108.html>acessado dia 03 de Julho de 2015.

> Segundo o blog da Universal, atualmente, o Programa Educacional Jovem Nota 10 é uma iniciativa de
integrantes do Forca Jovem Universal (FJU) e é formado por profissionais que, voluntariamente,
proporcionam aos interessados cursos de libras, pré-vestibular, rotinas administrativas, secretariado,
informatica, artesanato e idiomas. Além disso, visando a Copa e as Olimpiadas sediadas no Brasil em 2014
e 2016, respectivamente, em alguns estados estdo sendo oferecidos também cursos na &rea de turismo e
hotelaria. <http://www.universal.org/noticia/2014/03/20/conheca-uma-iniciativa-nota-10-29152.html>
acessado dia 03 de Julho de 2015

%6< http://www.universal.org/noticia/2013/01/07/universitarios-solidarios-promovem-acao-social-em-sbc-
20777.html>acessado em 03 de Julho.
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recorrente em torno da baixa escolaridade dos membros da IURD - como sendo um dos
fatores para conversdo - também é considerado um dos argumentos para a formacdo de
projetos educacionais como no caso dos Universitarios Solidarios. Na reportagem ja
citada havia a informacéo de que as reunides acontecem aos domingos, as 16 horas, no
Cenaculo Espirito Santo, da Avenida Jodo Dias, em S&o Paulo, com enderecos de site,
pagina do facebook e twitter do centro universitario. O site se encontra fora do ar; a
pagina do facebook ndo é atualizada desde 2014 e o twitter ndo é atualizado desde 2013.

A partir de 2010, os grupos A gente da comunidade, Universitarios Solidarios e
Associacdo de Mulheres Cristds passaram a apoiar a promoc¢do de eventos sociais de
grande porte promovidos pelo Instituto Ressoar>’. As apresentacdes musicais e presenca
de artistas da Rede Record atraem publicidade e publico em proporcéo considerével para
estes eventos. A questdo da responsabilidade social se mostra comum e constante no

ambito da Rede Record e da Igreja Universal.

A nocéo de responsabilidade social em diferentes contextos, apresenta influéncia,
mesmo longingua, do ideario cristdo, podendo assumir o lugar da beneficéncia com o
acréscimo de dois novos elementos: a transparéncia e a eficiéncia de resultados. A
organizacao da assisténcia praticada pela IURD esta organizada, segundo a autora, em
torno de uma organizacdo juridica (ABC, Ler e Escrever, o Instituto Ressoar, A gente da
Comunidade) com a funcdo de auxiliar nos tramites referentes aos contratos com
organizacbes publicas ou privadas. Porém, essas organizacdes ndo sdo capazes de
produzir sozinhas o discurso sobre a assisténcia social da IURD, por isso, devem se
associar aos grupos que realizam as praticas ou fundar novos grupos e readequar antigos
projetos. O estabelecimento de rede de contatos amplia o0 nimero de pessoas envolvidas
na prestacdo de servicos, expandindo o raio de agéo e, consequentemente, o alcance das
acOes, contribuindo para a formacdo da imagem puablica em torno da responsabilidade
social das igrejas e organizag6es cristds (SCHELIGA, 2010: 260).

A participagdo nas atividades assistenciais da IURD é atribui¢do do evangelista,
que obrigatoriamente precisa ser batizado nas aguas. O termo evangelista se refere ao
envolvido em qualquer projeto cujo objetivo seja levar a palavra e participa de projetos

especificamente voltados para quem ndao é membro da IURD. O evangelista deve

S’<http://www.universal.org/noticia/2014/09/26/amc-prestigia-debutantes-com-cancer-31062.html>
acessado 05 de Julho de 2015.
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comparecer aos cultos e reunides especificas dos evangelistas e disponibilizar, no
minimo, trés horas semanais para o trabalho voluntério, conforme informac@es do site da
igreja. Embora, o grau de escolaridade e a profissdo dos voluntarios ndo sejam pré-
requisitos para participarem das aclGes sociais, ha um grande incentivo para o
investimento nos estudos e na especializacdo profissional dos fiéis (GOMES, 2011;
SCHELIGA, 2010). Porém, o conhecimento técnico, no geral, s serve para dar lugar de
destaque de um evangelista em relacdo ao grupo. O trabalho feito pelos grupos de
evangelizacdo, na maioria das vezes, resulta em visitar diversos publicos com diferentes

necessidades, onde o fundamental é dar conforto e atencéo.

Se ndo ha grandes impedimentos formais para fazer parte de atividades de
evangelizacdo, a selecdo por género, estética, objetivos e ampliacdo das redes de
solidariedade e, principalmente, parentesco, sdo fatores determinantes para o tipo de
envolvimento com as diferentes acdes. A realizacdo dessas atividades é importante para

os evangelistas que desejam mudar de posicdo dentro da hierarquia da instituicao.

Gomes (2011) discute a ldgica institucional iurdiana, na qual a recompensa é
sempre proporcional ao sacrificio de cada de um, por isso, cada evangelista deve dar o
maximo de si, porque a recompensa s6 vem com o sacrificio. O sentimento de revolta era
a reacdo mais comum quando os objetivos dos grupos de evangelizacdo ndo eram
alcancados. Cabe ressaltar que o sentimento de revolta compbe uma das etapas do
circuito da conquista (GOMES, 2011), cuja logica sera melhor explicitada no capitulo 3,
cujo acesso a quaisquer das etapas ocorre de forma recorrente e ndo é linear. O
sentimento da revolta € o primeiro passo do circuito da conquista com o objetivo de

modificar a vida, seja pessoal ou social, nas questdes relativas a IURD ou no cotidiano.

O dinheiro, bens e tempo obedecem a logica do quanto mais o individuo
disponibiliza, mais retorno ele terd. Portanto, o evangelista deve realizar suas atividades a
partir de seus proprios meios, ndo podendo pedir doagdes ou auxilio financeiro para os
frequentadores que ndo estejam participando diretamente das atividades (SCHELIGA,
2010). Contudo, convidar novas pessoas na evangelizacdo para fazerem parte das equipes
também faz parte da I6gica do sacrificio pessoal, ampliando a rede de contatos para atrair
novos individuos que também irdo se inserir nessa mesma ldgica, tentando trazer novos
participantes para as atividades de evangelizacdo. Scheliga observa que nem todos os

grupos conseguem atingir as metas de arrecadacdo semanais ou mensais. O trabalho
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espiritual € um desafio diario inserido no desafio cotidiano da batalha espiritual, para
melhor compreensdo e relevancia desta Ultima, a autora indica a leitura de referéncias
como Mariz (1994); Reinhardt (2007); Almeida, (2009). Assim como nos propdsitos

presentes em cada uma das reunides, o desafio também norteia as praticas assistenciais.

O trabalho voluntario exercido pelo jovem vinculado ao projeto Forca Jovem pode
ser 0 Unico envolvimento com a IURD em relacgdo a este tipo de atividade, ndo indicando
necessariamente sua participacdo em outros projetos ao se tornarem adultos. Para os
evangelistas que ndo desejam galgar novas posi¢des dentro da hierarquia da igreja, ser
voluntério indica apenas o desejo de fortalecer as relagdes com Deus, por entender a

assisténcia como sendo um caminho de demonstracao concreta de tal fortalecimento.

Scheliga (2010) destaca ainda outros pontos importantes em sua tese: 1) Tornar-se
evangelista representa uma das comprovacdes de que o batismo amadureceu o individuo
espiritualmente; 2) A organizacdo do tempo, a forma como se deve organizar cada tarefa,
como agir diante de cada situacdo e reacdo por parte dos assistidos sdo licbes ensinadas
nos treinamentos dados pelos obreiros aos evangelistas. Porém, a principal licdo a ser
mantida, sob a pena de ter sua prosperidade posta em risco pela acdo do Deménio é estar
sempre obediente ao propdsito inserido em cada atividade evangelizadora; 3) Em relacéo
as pessoas assistidas pelos projetos, ndo ha restricdo ao pertencimento institucional. A
orientacdo é que o conteudo religioso presente na abordagem dos evangelistas ndo deve
conter qualquer tipo de pressao em relacdo aos interlocutores, particularmente no tocante
ao abandono de suas convicges religiosas. H& aqui uma variante interessante em relacao

ao proselitismo, que pode ser aprofundada em outro momento.

No entanto, os evangelistas distribuem em suas visitas, material com logotipo e
informagdes ligadas diretamente & IURD, baseadas nos versiculos, servindo de orientagdo
na abordagem dos préprios voluntarios. O nome da igreja s6 deveria ser mencionado na
hora de informar onde ocorrem as reunides. O convite deveria ser feito com o intuito a
conhecer ou reencontrar Jesus Cristo e ndo para frequentar a igreja, seguindo a linha do
que j& foi dito acima, a IURD né&o é divulgada como religido, portanto, a divulgacéo deve
ser feita em torno da fé, ndo em torno da religido ou da igreja. Recorro a mais um trecho
da ja citada entrevista concedida pelo Bispo Edir Macedo, onde em meio a uma fala sobre
0 Projeto Anjos da Noite, ele ressalta que a ajuda € oferecida sem qualquer tipo de

convite para ingressar na instituicao:
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NOs temos uma turma de pastores chamados Anjos da Noite, esses
pastores durante as madrugadas, ndo somente aqui, mas ao redor do
mundo, eles vdo as cracolandias levar sopa, levar comida, agasalho
para as pessoas Viciadas. E sem fazer qualquer prédica, sem o
chamar para a igreja, apenas oferecendo a mdo amiga. Esse é o
espirito da Universal: dar; ou da ou desce; quem d4, recebe; quem

ndo da, fica a ver navios, ou de..., vai descer.®

Scheliga (2010) analisa a importancia do uniforme nas agdes sociais praticadas
pelos obreiros e evangelistas simbolizando forga e autoridade, cumprindo a funcdo de

afastar e proteger dos males, tal qual uma armadura.

Segundo o blog da IURD, a equipe de evangelizacdo € composta por pessoas
présperas que com seu tempo livre e recursos — no contexto da Igreja Universal, as acdes
de evangelizacdo devem ser compreendidas por meio da relacdo entre prosperidade e
gratuidade — baseada na logica do desafio, podem manter ou ampliar da prosperidade
através da atuacdo nos projetos de evangelizacdo. O empenho demonstrado na
participacdo das acGes sociais reforca a relacdo contratual entre o fiel e Deus, por meio da
assisténcia prestada, o evangelista desafia Deus a lhe retribuir com generosidade.
Trabalhar para o bem do coletivo, nesse sentido, também é uma doagdo com
caracteristica simbélica diferente daquelas atribuidas aos dizimos e ofertas.>

A razdo esta na base das ag0es e narrativas promovidas pela Igreja Universal, por
isso, ela é a mediadora dos valores transmitidos para a juventude através dos projetos da
denominacdo, como valor primordial para alcangar as promessas de Deus. A “fé racional”
ou a “fé inteligente” marcam o discurso institucional, de acordo com analise de Gomes
(2011). Para a denominagdo, a emocéo desvirtua o fiel da melhor forma de resolver os
seus problemas por ser a porta de entrada do maligno em suas vidas. Para evitar a acéo
dos encostos na vida dos jovens, a igreja investe no uso da racionalidade no cotidiano,

devendo ser seguidos os modelos de conduta e comportamento transmitidos pela igreja,

%8<https://www.youtube.com/watch?v=awNFekVMKbA>acessado em 31 de Julho de 2015.
%9 < http://www.universal.org/noticia/2015/06/26/5-razoes-que-vao-Ihe-estimular-a-ser-um-voluntario-
33473.html> acessado em 31 de Julho de 2015.
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que ndo so, encontram-se ligados ao papeis estabelecidos para cada género, como
também pressupde estar afastado de uma vida promiscua, livre de vicios, para saber
reconhecer o homem ou a mulher ideal para formar a familia de Deus, que seriam

responsaveis pela transmisséo religiosa.
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CAPITULO 3: UMA CONTROVERSIA E SEUS ATORES: OS GLADIADORES
DO ALTAR

Neste capitulo serd analisada a controvérsia em torno do projeto Gladiadores do
Altar, considerando a repercussd@o na midia, na politica e no meio académico. Neste
sentido, sera problematizada a “militarizacao” performatizada pelos jovens integrantes do
Gladiadores, considerando as estratégias de transmisséo religiosa e de controle do corpo,
produzidas pela IURD, sendo fundamental a discussdo sobre masculinidade e
feminilidade, que se completam na constituicdo da familia cristd (heterossexual e
monogamica), preconizada pela igreja.

3.1 A visibilidade do Gladiadores do Altar na midia, no cenario politico e no meio

académico

Durante um culto realizado em Fortaleza, jovens aparecem marchando, batendo
continéncia e repetindo palavras de ordem, afirmando estarem “prontos para a batalha”,
tais acdes constam em um video, publicado no Facebook, no dia 15 de fevereiro de 2015,

pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) do Ceara.

HITE

Projeto Gladiadores do Altr. Fonte: Jornal O Dia
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Porém, as cenas ganharam repercussdo no dia 01/03/2015, ao serem publicadas
nas redes sociais pelo Deputado Federal Jean Wyllys (PSOL-RJ), com a seguinte
declaragéo:

O fundamentalismo cristdo no Brasil tem ameacgado as liberdades
individuais, a diversidade sexual e as manifestacdes culturais
laicas. Agora ele estd formando uma milicia que, por enquanto,
atende pelo nome de "gladiadores do altar". Quando atentaremos de
verdade para 0 monstro que emerge da lagoa? Quando comecarem
a executar os "infiéis" e ateus e empurrar os homossexuais de torres
altas como vem fazendo o fundamentalismo isld&mico no Oriente
Médio? Nao é porque tem a palavra "cristdo” na expressdo que 0
fundamentalismo cristdo deixa de ser perigoso e ndo fara o que ja

faz o fundamentalismo islamico.®°

As imagens disponibilizadas no YouTube foram bloqueadas pela Universal, na
terca-feira, dia 03 de marco de 2015 devido a “falta de compreensdo e das inumeras
manifestacBes de odio contra simples apresentacdes coreografadas de jovens dentro de
igrejas”.®! Mas, a IURD, por meio de seu blog respondeu as publicacdes de Jean Wyllys

no seu site:

Ao tecer o comentario sobre os Gladiadores, ele contradisse sua
propria afirmagéo, unindo seu 0dio & burrice motivada e fez uma
avaliacdo sobre um projeto do qual nada sabe a respeito, e sequer

procurou saber antes de publicar tal injaria.®

% <http://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2015/03/03/em-culto-da-universal-jovens-
gladiadores-se-dizem-prontos-para-a-batalha.htm>acessado em 23 de Abril de 2015.

81 <http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1598055-igreja-universal-retira-video-do-ar-que-mostra-
jovens-gladiadores-em-culto.shtml>acessado em 23 de Abril de 2015.

62 <http://www.universal.org/noticia/2015/03/03/universal-responde-ataque-de-deputado-federal-
32349.html>acssado em 23 de Abril de 2015.
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Orientacédo e formacéo de voluntarios para propagar a fé crista seria a proposta do
Gladiadores do Altar, cujo projeto conta com jovens vocacionados, em atividade desde
janeiro de 2015. Segundo a IURD, mesmo fazendo alusdo a disciplina militar, a luta se da
em nome da Palavra de Deus e é um projeto coordenado pelo Forca Jovem Universal
(FJU), que desenvolve atividades artisticas, praticas esportivas e beneficentes, visando
retirar de condigdes sociais vulneraveis populagfes de rua, viciados, jovens carentes e em
conflito com a lei. O objetivo é orientar e formar jovens de diversas idades com vocacao

para propagar a fé cristd e, no futuro, atuar como pastores.

Segundo o blog da Universal, os participantes s&o jovens batizados nas aguas®®
que participam de reunides semanais para aprenderem na teoria e na pratica a “Obra de
Deus”, além de frequentarem aulas de inglés e espanhol, formagdo necessaria diante da
possibilidade de atuacdo no exterior.** A disciplina e a hierarquia séo valorizadas, os
pastores sdo responsaveis pela formacdo dos jovens participantes do projeto e pela
direcdo do grupo FJU. Além do Brasil, esse projeto € desenvolvido em outros paises em
que a Igreja Universal estd presente. Os participantes dessa iniciativa, em sua maioria,

também enfrentaram situacdes de vulnerabilidade social.

Estudantes e trabalhadores atuantes em diversas areas profissionais, batizados nas
aguas, com idade até 26 anos, participam de aulas com um bispo ou pastor, aos
domingos, com duracdo média de 45 minutos. Integram o projeto 4.300 participantes em
todo pais. Aspectos do texto biblico e do trabalho missionario sdo postos em debate e
reflexdo durante as aulas, que representam a Unica atividade regular do Gladiadores do
Altar. Ndo é desenvolvida qualquer pratica militar, segundo o blog, apenas ensino

religioso.

O Gladiadores fez uma apresentacdo em cada templo da igreja espalhado pelo
Brasil, na época da inauguracdo do projeto, que se caracterizava pela coreografia
ensaiada, os integrantes eram todos homens, marchavam e repetiam em coro, por
exemplo, que desejavam “O altar! O altar! O altar”. Estavam ali para serem apresentados

a milhares de pessoas, incluindo familiares e amigos, que participavam do evento. Essa

%3 Segundo Gomes (2011), o “batismo nas 4guas” é o inicio da mudanca na vida daqueles que a desejam, ¢
guando o individuo assume o compromisso de transformar ndo sé a sua vida, como também outras vidas.
Sendo assim, ha diferenga entre o batismo nas aguas e o batismo no Espirito Santo, este Gltimo, abordado
no capitulo 2.

84 <http://www.universal.org/noticia/2015/03/07/conheca-0-novo-projeto-gladiadores-do-altar-
32332.html>acessado em 23 de Abril de 2015.
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comemoracado ocorreu para marcar, festejar, esse novo projeto. Em nota publicada no
portal do Jornal Folha de S&o Paulo®, a Igreja Universal declarou que o uniforme usado
pelo grupo é usado apenas dentro da instituicio com o objetivo de facilitar a

identificacdo. Marcello Brayner é o bispo responsavel pelo grupo e explica que:

O Forca Jovem sempre foi um celeiro de homens do Altar. No
entanto, por causa do rapido crescimento da igreja, observamos a
necessidade de fazer algo a mais, trazendo o jovem para mais perto
de nos, levando-os a disciplina e ao equilibrio — afinal, Deus é o
Senhor dos Exércitos. Dai a ideia dos gladiadores, ou seja, servos

do seu senhor, servos do Senhor Jesus.®®

Em relacdo a polémica provocada a partir da vinculacdo do video do Gladiadores
do Altar, em seu blog, a Igreja Universal qualificou a reacdo negativa de alguns
internautas e “maus jornalistas” como “falsa polémica” movida pelo 6dio e preconceito
em torno da IURD. A sugestdo feita por alguns jornalistas de que a Universal estaria
formando um exército fundamentalista semelhante ao de Hitler e de grupos islamicos
terroristas, foi considerada “estiipida” pela institui¢ao, aléem de afirmarem terem sido mal

interpretados por algumas pessoas preconceituosas que viram o video exibido na internet:

Buscar uma motivagdo violenta ou condenavel em jovens
uniformizados que marcham e cantam unidos em igrejas é téo
absurdo quanto enxergar orientagédo fascista em instituicbes como o
"Exército da Salvagdo" e o Movimento Escoteiro, ambas
organizagdes mundiais com origem cristd e que, como a Universal,

também utilizam a analogia militar de forma positiva e pacifica.®’

8 <http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1598055-igreja-universal-retira-video-do-ar-que-mostra-
jovens-gladiadores-em-culto.shtml>acessado em 27 de Abril de 2015.

% <http://www.universal.org/noticia/2015/03/07/conheca-0-novo-projeto-gladiadores-do-altar-
32332.html>acessado em 27 de Abril de 2015.

87 <http://www.universal.org/noticia/2015/03/03/universal-responde-ataque-de-deputado-federal-
32349.htmlI>acessado em 27 de Abril de 2015.
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O Miinistério Publico do Ceara afirmou ao Jornal Folha de S&o Paulo que "nédo
vislumbra um movimento armado ou com conotacdo de milicia no video apresentado pela
Igreja Universal do Reino de Deus”. Desta forma, assume o pressuposto da liberdade
religiosa, na medida em que a apresentacdo do grupo estava sendo realizada dentro do
espaco de culto, dizendo que “é preciso respeitar o direito constitucional de liberdade de

~ 5 68
culto e expressao”.

O pastor da Igreja Universal e deputado federal Carlos Gomes defendeu o projeto
Gladiadores do Altar em uma entrevista dada a Radio Gaucha. Apesar da conotacao
militar, o parlamentar afirma que se tratava de uma apresentacdo artistica, uma
encenacdo. Negou qualquer semelhanca com o nazismo - devido o gesto de esticar 0s
bracos e apontar para o altar feito pelos jovens do grupo, ao serem indagados pelo pastor
sobre 0 que eles queriam — e que a apresentacéo teria sido mal interpretada. Ele afirma

que:

Eu sou soldado desse exército desde os 19 anos de idade. Tambem sou
pastor. Nossa vida nesse mundo é uma eterna batalha do bem contra o
mal. Nunca houve nenhum ato isolado de violéncia de algum jovem
por essa motivacgdo. Eles recebem toda orientacdo, sdo preparados para
ajudar, auxiliar. Nosso proposito é formar esse exército no campo

espiritual.”

Em entrevista concedida ao Jornal online BBC Brasil publicada no dia 10 de marco de

2015, identificado pelo nome ficticio de Marcelo,”* membro do grupo Gladiadores do Altar,

88 <http://www.universal.org/noticia/2015/03/05/gladiadores-do-preconceito-32365.html>acessado em 27
de Abril de 2015.
89<http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/03/e-encenacao-diz-deputado-federal-em-defesa-
dos-gladiadores-do-altar.html>acessado em 27 de Abril de 2015.

"O<http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2015/03/150306_salasocial_gladiadores_altar_cc> acessado
em 13 de Maio de 2015.

"™ Segundo o jornal online BBC Brasil, Marcelo (motorista de dnibus, de 25 anos), alegou que n&o queria se
identificar para ndo ser prejudicado, nem prejudicar a Igreja Universal. Pois 0s seus conhecidos ndo iriam
gostar do fato dele ter dado a entrevista. Questionado pelo jornal a respeito de ndo ser permitida a
divulgacio de detalhes sobre os Gladiadores do Altar, ele disse que ndo gostaria de comentar o
guestionamento.
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alegou ndo saber o motivo da apresentacdo conter ritos semelhantes aos militares, porem disse
que nos encontros as préaticas sdo mantidas, com os membros do grupo fazendo aquecimento
no inicio das reunides. Apesar de as vestimentas serem padronizadas, elas ndo contam com
coturnos e camuflagens militares, sdo usados calca e sapato social preto. A apresentacdo
polémica do projeto, segundo a instituicdo, ndo seria repetida em nenhuma das cidades. Até a

data da publicacéo da reportagem, Marcelo disse n&o ter sido informado sobre tal deciséo.

O projeto Gladiadores do Altar foi defendido pelo pastor da Catedral Avivamento,
igreja ligada a Assembleia de Deus, liderada pelo deputado federal Marco Feliciano. Marco
Feliciano criticou em seu texto o deputado Jean Wyllys por este ter comparado a proposta da
IURD com o fundamentalismo islamico. O “mundo terreno precisa tanto quanto o espiritual
do estilo militar”, de acordo com Feliciano. Respondeu com ironia ao parlamentar do PSOL
dizendo que o combate terreno € dificultado pelos “radicais reacionarios” por nao entenderem

onde termina o seu direito e onde comeca o direito do outro:

Explico: em relacdo a essa abordagem que a Igreja Universal
experimenta com seus jovens membros, 0 Senhor Nobre Deputado
Jean Willys da bancada do Psol, como tem feito reiteradas vezes
quando tem noticia de algum fato envolvendo evangélicos assaca
ataques ferozes, sem antes procurar demonstrar o bom senso de se
inteirar dos fatos antes de taxar de fundamentalista qualquer
movimento cristdo que ndo coadune com seus ideais de vida em

sociedade (sic).”

Feliciano ainda prossegue dizendo que Che Guevara, o guerrilheiro comunista, teria
matado jovens dissidentes e homossexuais com suas proprias maos, respondendo as acusacoes
de Jean Wyllys. Segundo o pastor e deputado, o projeto é bem recebido pela sociedade, apesar
das criticas de seu interlocutor ao trabalho feito pela Igreja Universal. Argumentou que o
projeto prepara 0s jovens para 0 mercado de trabalho através dos cursos profissionalizantes

gratuitos, além de apoiar socorristas em casos de emergéncia e tragédias, como enchentes.

"2 <http://noticias.gospelprime.com.br/feliciano-wyllys-gladiadores-do-altar/>acessado em 15 de Abril de

2015.
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Feliciano lembrou ainda que no Estado do Rio de Janeiro sdo 0s jovens que engrossam as
fileiras do crime organizado e da prostituicdo. O deputado Jean Wyllys deveria, na opini&o do

parlamentar evangélico, se restringir aos assuntos relativos ao seu publico eleitor.

A emergéncia do Gladiadores, impulsionada pela divulgacdo de suas préaticas na
internet gerou controvérsias e trouxe a memoria dos embates, marcantes ao longo da
historia da IURD. Edson Abdon, procurador regional dos Direitos dos Cidad&os da Bahia,
declarou no Jornal A Tarde que o Gladiadores do Altar deve ser investigado por
apresentar caracteristicas militares, podendo ser um indicativo para mais ataques a igrejas

e terreiros:

Hé& (no Gladiadores do Altar) caracteristicas de militarizagdo, como
disciplina e hierarquia, 0 que é extremamente perigoso, porque
fanaticos podem praticar ataques a outras igrejas ou terreiros, como

j& vém acontecendo.”

Diante das dendncias de intolerancia religiosa feitas por representantes das
religides afro-brasileiras ao Ministério Publico Federal (MPF) da Bahia, foi instaurado
inquérito e protocolado pelo 6rgdo nas principais capitais brasileiras, para averiguar as
atividades do projeto.”* A representacdo foi protocolada, segundo o procurador-chefe
Pablo Barreto e um procurador da Republica é responsavel pelo caso. Como parte do
processo, candomblecistas e umbandistas apresentaram videos como prova de que suas
integridades fisicas sdo ameagadas constantemente. Partindo de uma narrativa marcada
pelo acionamento de um passado regado por embates, o babalorixa Baba Pecé,
coordenador nacional do Movimento Povo de Santo, deu entrevista ao Jornal

relembrando o caso exemplar da morte de Mae Gilda de Ogum”.

"S<http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1669023-religiosos-pedem-investigacao-de-grupo-
criado-pela-universal>acessado em 27 de Abril de 2015.

“ <http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2015-03-26/mpf-acolhe-denuncia-contra-gladiadores-da-
igreja-universal.html>acessado em 26 de Margo de 2015.

"> Seu Terreiro foi invadido em Salvador por fi¢is da Universal no fim de 1999. A data de sua morte, por
complicag@es cardiacas, em janeiro de 2000, foi transformada em Dia Nacional de Combate a Intolerancia
religiosa.
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Outra polémica envolvendo a Igreja Universal inscrita no ambito dos episodios
protagonizados pelo Gladiadores foi a ameaga que o cartunista Vitor Teixeira alega ter
sofrido por parte da igreja, ao publicar no Facebook um desenho que retrata um
Gladiador, com o simbolo da Universal no peito, ferindo com a espada uma filha de santo
ajoelhada. A charge teria sido removida pelo desenhista apds a igreja fazer contato
dizendo que levaria o caso a justica. O Facebook foi pressionado pela Igreja Universal do
Reino de Deus a retirar do ar a pagina do artista. A intimidacdo por parte da Igreja
Universal, segundo Vitor Teixeira, ocorreu quando a instituicdo pediu ao Facebook os

seus dados pessoais:

O desenho foi feito no intuito de alertar a populacéo, especialmente
as religides de matriz africana, da ilegalidade e do perigo que € a
criagdo de uma milicia evangélica. Me senti intimidado com o
comunicado deles. Nao apenas temi pela minha liberdade de
pensamento, como pela minha integridade fisica, ja que agora eles

possuem um ‘exército.”°

Reproducao/Vitor Teixeira

Charge Cartunista Vitor Teixeira. Fonte: Site Pragmatismo Politico

"e<http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/03/igreja-universal-tenta-censurar-cartunista-por-charge-
do-gladiadores-do-altar.html>acessado em 29 de Abril de 2015. A Charge estd reproduzida no fim do
capitulo.
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Em nota, a IURD confirmou que notificou o cartunista sobre o conteudo de seu
desenho, alegando incitacdo ao 6dio contra as religides de matriz africana e contra a
propria Igreja:

O autor produziu e publicou uma ilustracdo acusando a Universal
de assassinar, ou de pretender matar praticantes de religides de
matriz africana. Incitar o odio é crime. Acusar falsamente de
cometer um crime, também é crime. No estado de direito, a
liberdade de expresséo nédo autoriza ou legitima absurdos como tal
imagem  horrenda, veiculada de modo irresponsavel.
Voluntariamente, o chargista apagou a postagem, certamente, por

reconhecer o erro que cometeu.’’

O antropélogo Ronaldo Almeida concedeu uma entrevista ao Portal UOL'®,
publicada no dia 11/03/2015, sobre o projeto da Igreja Universal do Reino de Deus,
analisado neste capitulo. Segundo ele, o militarismo do projeto pode ser relacionado com
0 mesmo militarismo praticado no Brasil, citando o BOPE como exemplo. Segundo ele,
existe uma organizacdo formada por policiais denominada Tropa de Louvor, composta
por evangélicos que pertencem ao BOPE'. Além deste grupo, hé a associagdo chamada

PMs de Cristo®, que afirma exorcizar bandidos, traficantes e policiais responsaveis pelos

"< http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/universal-ameaca-processar-cartunista-por-charge-sobre-os-
gladiadores-do-altar-15698178>acessado em 29 de Abril de 2015.
"8<http://mais.uol.com.br/view/1575mnadmj5c/0-que-a-universal-quer-com-os-gladiadores-do-altar-
especialistas-explicam-04020C183464C0A15326?types=V &>acessado em 29 de Abril de 2015.

¥ Segundo a pagina oficial do grupo na internet, o Tropa de Louvor é um grupo de policiais, que formou
em 1995 a Congregacdo Evangélica do BOPE. Em 2009, integrantes dessa Congregagao criaram a “Tropa
de Louvor”, uma banda gospel com 14 integrantes entre policiais e civis. Eles também s&o conhecidos
como “Caveiras de Cristo” e langaram em 2010 o primeiro CD da banda. Com o lema “se queres a paz,
prepara-te para a guerra”, eles participam de cultos durante as ocupagdes do BOPE nas comunidades em
processo de pacificacdo. Em 2012, participaram de um evento humanitario promovido pelo BOPE em Nova
Friburgo, apés a tragédia das chuvas da Regido Serrana.< http://www.bopeoficial.com/projetos-
sociais/tropa-de-louvor>acessado em 29 de Abril de 2015.

8 Criada em 1992, a Associacdo dos Policiais Militares Evangélicos do Estado de Sdo Paulo - PMs de
Cristo ou “Policiais de Cristo” foi criada em S3o Paulo. Seu objetivo é, segundo a pagina na internet,
prestar assisténcia espiritual, psicoldgica e social aos policiais, levando a Palavra de vida e esperanca do
Evangelho de Jesus Cristo e trabalhando na restauragdo de vidas e reconstrugdo de familias. Possuem
Nucleos, que congregam voluntarios, militares e civis, os Policiais de Cristo promovem em diversas
unidades policiais, reunifes semanais denominadas “Momento com Deus”, com reflexdes biblicas e
oragdes, visando o fortalecimento da fé e a melhoria do ambiente de trabalho e da qualidade de vida.<
http://www.pmsdecristo.org.br>acessado em 29 de Abril de 2015.
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maus tratos a populacdo carente. Afirma que, na atualidade, uma parte do campo
pentecostal recorre a essa estética militar “policialesca” cada vez mais crescente no

Brasil.

Ronaldo Almeida segue sua anélise dizendo que o inicio da Igreja Universal foi
baseado na énfase muito forte na demonizacao das religides de matriz africana. Em outro
momento, aderiu a uma logica “psicologizante”, com projetos como Terapia do Amor™,
The Love School — A Escola do Amor®, com tematicas voltadas para familia. Cita
também, a construcdo do Templo de Saloméo e, por ultimo, o projeto Gladiadores do
Altar. A ITURD molda e inventa coisas na sua atuacdo na sociedade, mas mantém sempre
0 conservadorismo, de caracteristica ativa, com o objetivo de conquistar 0s espagos na

sociedade:

Mas o que acho que é importante perceber, é como eles funcionam,
que é pensar sempre 0 mundo como um inimigo, algo que precisa
ser, ndo propriamente destruido, mas transformado. E quanto a
repercussao negativa que teve os Gladiadores, se for necessario
recuar, ela recua e evita aquilo e reafirma, que na verdade, é para
evangelizar e assim por diante. E daqui a pouco, ela inventa uma

nova imagem, né?%

Outro académico também se pronunciou sobre a controvérsia. O historiador
Nicolas Theodoridis analisa o projeto dos Gladiadores inferindo que este esta inserido no

modelo elaborado pela igreja, que se direciona a seu publico. Utiliza a abordagem de

81 A Terapia do Amor é uma palestra focada no sucesso da vida amorosa. Nela, os palestrantes conversam,
aconselham e déo dicas sobre como vocé pode se comportar no relacionamento ou enquanto espera pela
pessoa amada. O objetivo do projeto é levar as pessoas a ser bem-sucedido (a) na vida
amorosa.<http://sites.universal.org/terapiadoamor>acessado em 29 de Abril de 2015.

82 No dia 19 de novembro de 2011, sébado, ao meio-dia, a Record estreou o programa The Love School - A
Escola do Amor, ao vivo, apresentado pelo casal Cristiane Cardoso e Renato Cardoso. Durante o tempo que
moraram nos Estados Unidos apresentaram palestras direcionadas aos casais. Uma das mais recentes e
trazidas para o Brasil, € o curso Casamento Blindado, nascido em Houston, Texas. O programa tem como
objetivo dar conselhos para ajudar solteiros e comprometidos a alcangarem ou manterem o relacionamento
feliz e, driblarem as adversidades do cotidiano.
83<http://mais.uol.com.br/view/1575mnadmj5c/o0-que-a-universal-quer-com-os-gladiadores-do-altar-
especialistas-explicam-04020C183464C0A153267types=V &>acessado em 29 de Abril de 2015.
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Clifford Geertz, em seu livro Observando o Isld (2004) para discutir o tema. Geertz, na

interpretacédo de Theodoris:

tece consideragdes exarando que sdo “‘sistemas de significa¢do”
socialmente disponiveis, construgdes culturais incorporadas na
linguagem, costumes, arte e tecnologia, isto é, simbolos. Neste
aspecto, a religido € uma instituicao social; a fé, uma forca social.
O principal contexto em que os simbolos religiosos operam para
criar e sustentar a crenga sdo evidentemente os rituais. Cada
religido cria modelos que orientam o crente na abordagem

religiosa.®*

A fala académica também foi acionada na reportagem publicada pela BBC Brasil,
no dia 10 de marco de 2015%. Foi consultado o professor da UFRGS Marcelo Tadvald,
doutor em Antropologia social e especialista em estudos da religido, sobre a polémica
aqui analisada. Marcelo Tadvald qualificou algumas interpretagdes criticas como “leitura

apressada” dos videos, motivada pelo preconceito em relagdo a Igreja Universal:

Existe uma m& vontade dos setores mais progressistas com
evangeélicos, principalmente com a Igreja Universal. Qualquer coisa
que eles facam vai gerar algum tipo de debate e critica. Ao mesmo
tempo, a lurd da margem a que essas posi¢des se radicalizem a
partir de iniciativas como essa performance, em um momento como
esse (...). Tem uma frase que eu gosto muito: ndo podemos
combater a intolerancia com intolerancia. E também ndo podemos
combater algo que ainda nem sabemos se é intolerancia dessa

forma. E um terreno complicado e é um grande desafio. Gostamos

8 <https://www.facebook.com/klineeditora/posts/661160313990259%3E>acessado em 10 de Agosto de
2015.
85<http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/03/150306_salasocial_gladiadores_altar_cc>acessado em
13 de Maio de 2015.
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muito de exaltar a pluralidade e a multiculturalidade, mas parece

que isso tem limites. E 0 que determina esse limite?

A comogao provocada nas redes sociais € a associagdo ao “fascismo”, na visdo de
Tavald, deve-se a juncdo do ritual de apresentacdo, com jovens marchando e batendo
continéncia, vestindo camisetas verde-musgo, em momento cujo debate sobre o
“fundamentalismo religioso” ocupava lugar de destaque. A ideia de um “exército
fundamentalista” evangélico ¢ considerada exagerada por Tadvald, ele aponta outras
iniciativas semelhantes, inclusive, na Igreja Catolica, como o grupo criado no México,

em 1941, chamado os Legionéarios de Cristo:

Neste momento, acho que isso € um exagero. Mas a questdo
principal, que € preciso acompanhar, é como esses jovens (0S
‘gladiadores’) perceberdo essa atividade. Em um dos videos, o
pastor conclama os jovens a 'entregar a vida ao combate do mal'.

Tudo bem, mas no que consiste esse mal?

Ainda segundo Marcelo Tadvald, préaticas de intolerancias religiosa - contra as
religides de matriz afro-brasileira — e social — contra homossexuais e mulheres — séo

comuns na Igreja Universal e algumas denominac@es evangélicas:

A Igreja diz que este € um grupo ligado a Forca Jovem, que
promove atividades culturais e sociais, e eu acredito nisso. Mas
alguns grupos fundamentalistas comecaram de maneira estruturada
a partir de uma lideranca religiosa e depois fizeram interpretacfes
proprias e tomaram iniciativas proprias. Serd que a igreja tem um
controle absoluto sobre isso? N&o quero ser alarmista, mas é de se

pensar.
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Como complemento é apontado o panorama atual no qual a categoria
fundamentalismo esta4 em destaque, principalmente, pelas a¢des de grupos como o Estado
Islamico (EL) e o Boko Haram®®. O professor de sociologia da Faculdade Batista, Gedeon
Freire de Alencar avalia que a repercussao desses grupos na midia, particularmente, leva
a associacdo e comparacdo dos Gladiadores com o fundamentalismo, além de o projeto

ter um ‘“nome ruim’’;

H& muitas musicas de guerra dentro das igrejas. H4& uma questdo
ideoldgica e simbdlica que as igrejas estdo em luta contra o mal,
satanas e o pecado. Essa discussao sempre existiu. E qualquer coisa
que a Universal fizer serd mal vista por outros grupos, mesmo que

outras igrejas ja tenham feito o mesmo.®’

Essa primeira parte do capitulo se dedicou a mostrar a controvérsia em rela¢do ao
Gladiadores considerando uma diversidade de perspectivas, particularmente na midia, na
politica e no meio académico. No caso do Gladiadores do Altar a hierarquia se faz
presente a partir do dominio dos corpos, transmitindo modelos para a juventude,
responsavel pela permanéncia da institui¢cdo no futuro, baseados na metéfora da batalha e
da guerra espiritual como questdo central. Para tanto, a IURD estimula os jovens a
arrebatarem a sociedade, como um espaco de impurezas que precisa ser transformado.
Desta maneira, a igreja estd sempre renovando suas acles, projetos e estratégias de
intervencdo na sociedade, mas mantendo o conservadorismo e a hierarquia. Analisar os
processos disciplinares em torno dos corpos representa compreendé-los enquanto objeto e
matéria-prima pautados pelos determinismos politicos e historicos. Independente da

posicdo ocupada nas tensdes pessoal e social, a performance produz e é produzida por

8 Estado Islamico (EI) é a juncdo do Estado Islamico no Iraque e o Isis na Siria é considerado um dos
principais e mais perigosos dentre 0s grupos jihadistas. O Boko Haram é originario da Nigéria e desejam
estabelecer a lei do isld no pais. Ambos sdo considerados grupos fundamentalistas. Considero que a
temética do fundamentalismo é central para entender a controvérsia aqui analisada, ja que a IURD é
acusada de ‘“fundamentalista religiosa”. Ver em < http://infograficos.oglobo.globo.com/mundo/cinco-
pontos-para-entender-o-grupo-isis.html>  <http://g1.globo.com/mundo/noticia/2014/05/grupo-extremista-
boko-haram-surgiu-como-seita-e-virou-grupo-armado.html>acessado em 11 de Agosto de 2015.

87 <http:/lviniciusgmp.jusbrasil.com.br/noticias/178802600/exercito-da-universal-preocupa-religioes-afro-
brasileiras?ref=topic_feed>acessado em 13 de Maio de 2015.
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discursos, representando as mediacOes entre 0 processo de construcdo entre os padrbes
conservadores com discursos em torno do género e 0s campos questionadores a tais
padrdes. Nesse sentido, Vale de Almeida (1996) afirma, tendo como referéncia a
construcdo da subjetividade desenvolvida por Merleau-Ponty, que o fator social se
assenta na concretude da intersubjetividade e é compartilhado na interacdo ou no conflito
matuo, por ser um dmbito de luta e de poder, com os corpos reagindo de forma ativa ou

passiva sobre suas demandas.

3.2 A construcéo social de género na IURD

O conjunto de préticas da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) voltadas
para as mulheres tem como base a combinagdo da salvacdo espiritual com a nocdo de
prosperidade. Essas praticas pregam o cuidado com o corpo e o casamento, sendo que a
implementacdo do projeto Godllywood consolida esta perspectiva. Aplica atividades
pedagogicas para ajuda-las a incorporar de forma racional o perfil da mulher de Deus.
Para tanto, as participantes devem cumprir um calendario de desafios semanais. As
técnicas especificas para o publico feminino, formuladas pela IURD se baseiam no mito
simbolico da mulher virtuosa idealizada por Salomdo, intitulada pela igreja como
“Mulher V”.

Segundo Teixeira (2014; 2015), o projeto Godllywood é voltado para as mulheres,
e as atividades pedagdgicas desenvolvidas funcionam como uma forma de avaliacdo das
mesmas. Tais atividades s&o divididas por faixas etarias. O projeto comegou no ano de
2010, como desdobramento de uma pratica realizada por Cristiane Cardoso com
adolescentes, na cidade do Texas, Estados Unidos, no ano de 2009. Adolescentes entre 14
e 17 anos relatavam suas experiéncias, apds a conclusdo das tarefas, em um blog na
internet e postavam fotos no Facebook. Atendendo a solicitagOes de fieis da IURD em
outros paises, Cristiane e Renato Cardoso se mudam para o Brasil, em 2010, com o
objetivo de desenvolver e expandir o foco etario do projeto para mulheres.

Além de configurar e direcionar o discurso dos fieis da instituicdo em questédo, a
Teologia da Prosperidade se expande do ambito privado para o publico através da
sistematizacdo de comportamentos e praticas que modelam o cotidiano dos fieis. O

projeto Godllywood representa a sistematizacdo dessas praticas que conduzem a
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prosperidade, com o objetivo de formar mulheres gerenciadoras de familia e cientes da
importancia de planejar o namero de filhos, tornando-se mulheres virtuosas (TEIXEIRA,
2014, 2015; BRONSZTEIN & RODRIGUES, 2014). A pobreza representa o alvo a ser
eliminado pelo circuito da conquista (GOMES, 2009, 2011), que produz 0s passos
necessarios, traduzidos em um estilo de vida, para alcancar o seu fim. Sendo assim, o
aborto esta inserido na légica do planejamento dos filhos, nos casos em que a mée ou a
familia ndo poderem oferecer todo o aparato necessario para cuidar da crianga.

A IURD incentiva o uso dos métodos de contracepcdo, tanto para homens quanto
para mulheres, inclusive, seu publico feminino se destaca no uso de tais métodos, cujos
indices, na comparacdo com as outras igrejas pentecostais, estdo bem préximos das
igrejas protestantes historicas. Além disso, a religido ndo é o unico quesito levado em
consideragdo por uma mulher, dentro e fora do campo evangélico, na tomada de deciséo a
respeito do aborto (MARIZ, 1998; GOMES, 2009a). Edir Macedo fundamenta sua
posicdo sobre 0 aborto como uma questdo de sadde publica e socioecondmica®, além de
enquadré-la, no contexto doutrinario da instituicdo, na nogdo de “fé inteligente”. Sendo
assim, o conceito de familia pregado pela Igreja Universal envolve o planejamento
familiar e a descriminalizacdo do aborto, marcando posicdo diferenciada no campo
religioso (GOMES, 2009a, 2009b; TEIXEIRA, 2012).

Em relacdo ao incentivo a contracepc¢do, a Igreja Universal estimula a reducdo de
filhos para um ou até mesmo, nao ter filhos. Inclusive, cirurgias de vasectomia sdo pagas
pela igreja para seus lideres, resultando no fato de que a maioria dos bispos e pastores

possuem apenas um filho, com as liderancas mais jovens optando por néo ter filhos.*

O papel dos homens na sociedade patriarcal é atrelado ao estimulo sexual
desmedido, caracterizado como algo que compde a sua natureza, sustentando-se como
argumento incontestavel, independente de todas as discussdes sobre machismo,
desdobrando-se para relacfes familiares pautadas na dualidade de género historicamente
arraigadas em nossa sociedade (PINA-CABRAL & SILVA, 2013). Sendo assim, cabe as

esposas 0 papel de controla-los, para tanto, é necessario ocupar papeis femininos

8  http://blogs.universal.org/bispomacedo/2010/09/03/jesus-fala-sobre-o-aborto/>acessado em 06 de

Outubro de 2015.

8 <http://extra.globo.com/noticias/economia/igreja-universal-vai-indenizar-ex-pastor-incentivado-fazer-
vasectomia-para-ser-promovido-bispo-14251849.html>; <http://www.dgabc.com.br/Noticia/110805/ex-
pastores-dizem-que-universal-impoe-vasectomia> acessado dia 03/11.
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paradigmaticos pertencentes a constituicdo masculina Ocidental, localizados entre a mée
e a prostitua, que se reverte na mae dos filhos e na parceira sexual legitimada pelo
casamento (ALMEIDA, 1996). Além disso, quando o fiel se op8e ao posicionamento
adotado pela sua instituicdo, principalmente, relativas a tematicas como reproducdo e
sexualidade, o segredo é a postura adotada para a tomada de decisdes pessoais sem
colocar em risco a imagem individual do fiel, sua participacdo no cotidiano institucional e
a estrutura familiar (GOMES & NATIVIDADE, 2006).

De acordo com Bronztein & Rodrigues (2014), a mulher pentecostal procura
auxilio institucional religioso quando sua familia apresenta algum tipo de problema,
enguanto os homens geralmente procuram quando a identidade masculina que o associa
como o “chefe de familia”, o responsavel pela subsisténcia econdmica, encontra-se
ameacada. O pentecostalismo retira os homens do padrdo de identidade recorrente na
sociedade, estimulando-os a adotarem uma vida sexual rigida, maior proximidade a rotina
dos filhos, obrigando-os a adotarem responsabilidades que sdo obrigatorias para as
mulheres. Sendo assim, os padrfes sociais atribuidos aos homens sdo revistos, com

abertura de novas brechas na posi¢do da mulher na constituicdo da familia pentecostal.

Em pesquisa no youtube, pode-se verificar a importancia da mulher no cotidiano
da igreja, quando palestras voltadas para 0s homens serem bem sucedidos no
relacionamento amoroso promovidas pela Terapia do Amor, com a orientacdo do bispo
Renato Cardoso, estimulam o comparecimento das mulheres mesmo que elas nédo
consigam levar seus maridos, seja porque ndo querem ou por qualquer impedimento®. As
mulheres devem tratar pacientemente 0s seus maridos que ndo Sse converteram,

submetendo-se a eles e aguentando seus erros, sem critica-los ou cobra-los por isso.

A identidade se constréi discursivamente na fala de Renato, ao proferir que o
homem foi “criado” para ser o cacador, enquanto a mulher, para ser a “auxiliadora”,
nogdes presentes nos textos biblicos. Modalizada no discurso da marca, a “identidade
feminina” se baseia na ideia de “dependéncia”, “fragilidade”, “resignacéo” e “emoc¢éo”,
enquanto a “identidade masculina” tem como principais caracteristicas a “lideranga”, “a

forca” e a “razdo” (BRONSZTEIN, RODRIGUES, FALCAO, 2015).

Alguns autores defendem que existem “brechas” para o lugar da mulher, no

sentido da autonomia, como Machado (2005). A IURD forma mulheres para agirem com

Dc<https://www.youtube.com/watch?v=-k_QvhY_4BI> acessado em 14 de dezembro de 2015.
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mais autonomia diante da familia, concede empoderamento, principalmente, para aquelas
pertencentes as classes mais pobres, que vivenciam, em sua maioria, relacdes de
submissdo fomentadas pelas condi¢cBes econdmicas. A partir da década de 1990, o
segmento feminino mais pobre inicia 0 processo de crescimento na participacao
econbmica ativa, sendo esta participacdo ampliada e mantida pelos programas
educacionais e sociais do governo federal a partir dos anos 2000®*. A IURD, além de
estimular ascensdo econdmica de seus membros, desenvolve todo um aparato de

programas sociais:

...0 fortalecimento da auto-estima das mulheres e o desenvolvimento de relagdes
mais simétricas nas familias onde os conjuges partilham os valores pentecostais
ndo devem ser interpretados a partir do ideario feminista. Aqui caberia acrescentar
que, a despeito do combate das liderancas religiosas pentecostais ao movimento
de mulheres, as mudancas nas representacbes dos géneros nesses segmentos
confessionais encontram-se também relacionadas com a tendéncia de apropriacao
seletiva de ideias feministas pela sociedade, e em especial pelas instituicbes
culturais brasileiras (MACHADO, 2005:4).

Vale referir que apesar de o pastorado feminino ter ganho maior notoriedade com
a expansao neopentecostal, ele ja havia sido adotado na metade da década de 1950, pela
igreja pentecostal Evangelho Quadrangular. A partir da década de 1990, abrangeu desde
as igrejas do protestantismo histérico, até as igrejas mais tradicionalistas e sexistas, como
a Assembleia de Deus. No entanto, o pastorado feminino ndo é adotado pela IURD,
embora a mulher tenha participacéo efetiva na conducdo de atividades, reunides e cultos,

como apontado por Gomes (2011), em especial, aqueles voltados para a familia.

A participacdo das mulheres pertencentes a IURD foi ampliada para a insercéo na
politica, utilizando a cota minima eleitoral, aliando a possibilidade de ampliar a
visibilidade da igreja na esfera publica com o fato do maior publico da igreja ser

composto por mulheres. Cabe destacar que o fato de a maioria do publico ser composto

% <http://economia.uol.com.br/noticias/redacao/2014/10/31/mulher-eleva-participacao-no-mercado-mas-
ainda-tem-menos-carteira-assinada.htm>acessado dia 09 de Dezembro de 2015.
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por mulheres é uma caracteristica comum as igrejas cristds como um todo. O processo
inerente a campanha das candidatas é determinado pelo Conselho de Bispos da
instituicdo, que contam com a participagdo voluntaria e gratuita das fieis como cabo
eleitoral nas campanhas promovidas pela IJURD (FERNANDES, 1998; MACHADO,
1999, 2000), inserida na logica da igreja de conquistar e transformar a sociedade
mundana, compromisso assumido apds o batismo. Na elei¢do de 2014, houve a eleicéo
de sete deputadas ligadas a diversas denominagdes evangeélicas, inclusive, com o
protestantismo historico, sendo que apenas uma foi reeleita e as outras 6 sdo novatas,
além de ndo ter nenhuma senadora evangélica, o nimero total de candidatas que se
elegeram permanece igual ao quantitativo de 2010, com a diferenca de que 4 candidatas

. A ~ 2
foram reeleitas, trés deputadas sdo “novatas” e uma senadora®.

Mesmo em publicacbes voltadas para o publico masculino, Teixeira (2015)
ressalta a centralidade ocupada pela mulher, cuja escolha de uma “mulher sdbia” por
parte do homem é fundamental para uma familia prospera. A partir de entdo, mulheres
reconhecidas e legitimadas pelo casamento com bispos, intituladas “Dona”, tornaram-se a
referéncia na abordagem de assuntos referentes ao casamento, sexualidade e
comportamento (vestir-se com roupas discretas, nao falar palavrao, cuidar da aparéncia,
etc). Cabe ressaltar que desde a década de 1990, livros, programas de televisdo, jornal e
revistas da IURD voltados para o publico feminino ja eram escritos e publicados
(MACHADO, 1999), porem, a partir do fim da década de 2000, os livros voltados para as
mulheres comecaram a ser escritos por mulheres casadas com bispos da instituicdo. Os
programas de televisdo contavam, ja na década de 1990, com a participacdo das mulheres
dos pastores, reforcando o contorno moral e religioso em relacédo as tematicas envolvendo
as mulheres e os valores familiares. Dentre as mulheres mais influentes na hierarquia da
instituicdo, ndo sé no Brasil como no mundo, podemos citar: Ester Bezerra (esposa de
Edir Macedo); Viviane Freitas (filha mais nova de Macedo e Ester Bezerra, casada com o

bispo Julio Freitas); Tania Rubrim (portuguesa de nascimento, converteu-se a IURD em

% Na eleicdo de 2014, as deputadas federais evangélicas foram: Eliziane Gama, PPS, Assembleia de Deus;
Christiane Yared, PTN, Catedral do Reino de Deus; Rejane Dias, PT, Igreja Batista; Benedita da Silva, PT,
Assembleia de Deus, a Unica reeleita; Clarissa Garotinho, PR, Igreja Presbiteriana; Rosangela Gomes, PRB,
Igreja Universal; Geovania de S, PSDB, Assembleia de Deus. Nas eleicdes de 2010, as deputadas federais
evangélicas eleitas foram Andreia Zito, PSDB, Maranata, reeleita; Antbnia Lucia, PSC, Assembleia de
Deus, novata; Benedita, a Unica senadora, PT, Presbiteriana, novata; Bruna Furlan, PSDB, Cristdo do
Brasil, novata; Dona Iris Rezende, PMDB, Cristd Evangélica, reeleita; Fatima Pelaes, PMBD, Assembleia
de Deus, reeleita; Liliam Sa, PR, Presbiteriana, novata; Sueli Vidigal, PDT, Batista, reeleita. Radiografia do
Novo Congresso, 2010, 2014.
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seu pais de nascimento, é casada com um bispo e atua na igreja nos Estados Unidos);
Marcia Paulo (casada com um bispo e mora na Africa do Sul); Cristiane Cardoso (casada
com o bispo Renato Cardoso, idealizador do IntelliMen®), além de ter criado os
programas Godllywood e The Love School (TEIXEIRA, 2012, 2014, 2015;
BRONSZTEIN, RODRIGUES, 2014). A centralidade e a formacao da mulher convertida
a IURD é voltada para o inevitavel destino do casamento, mas a particularidade inserida
nessa trajetdria é a ndo obrigatoriedade da maternidade, indo em caminho oposto ao
preconizado pela sociedade mais ampla. Independentemente da localizacdo dessas
mulheres que transferem a pedagogia préatica para as fieis, o eixo central de conformacéo
em torno do papel a ser desempenhado pela mulher da Igreja Universal é centralizado no
conservadorismo ativo, com a fiel sempre buscando a prosperidade, sem cair na
acomodacdo, além de trazer para igreja outras mulheres que vivam uma vida mundana. A
conquista de individuos que vivenciam suas vidas de forma mundana, visto como forma
impura de vivéncia, é o objetivo comum aos projetos da igreja, inclusive em relacéo ao

Gladiadores do Altar, objeto de analise desta dissertacao.

Teixeira (2014, 2015) destaca que as Donas fazem parte da familia de Macedo ou
pertencem a primeira geracdo de membros da institui¢cdo, com excecdo de Tania Rubrim
(nascida em Portugal, como ja foi dito, é 0 Gnico caso de conversao, na primeira geracao).
Além disso, casar com as mulheres que formam a familia do Macedo, concede aos
homens papel de destaque dentro da hierarquia da igreja, pois, antes do matrimonio, esses
bispos ndo possuiam destaque nas fungdes eclesiais da IURD.

Segundo Teixeira (2015:217), Cristiane Cardoso, em 2011, lancou o livro biblico

»9% com os capitulos fazendo referéncias a um

“A mulher V: moderna a moda antiga
trecho do livro Provérbios, possui a intencdo de intervir na construcdo de uma identidade
feminina através do controle dos corpos, por exemplo, através do controle da postura,

peso, como se vestir, tudo isso voltado para o sucesso familiar. Nesse sentido, mulheres

% Segundo o manifesto que se encontra na péagina do projeto, a proposta é formar homens inteligentes e
melhores em tudo por meio de desafios. O projeto iniciado em 2013, considera fundamental para um
homem  ser  bem-sucedido, o0  desenvolvimento  do  cardter, inteligéhcia e @ fé.
<http://blogs.universal.org/renatocardoso/wp-content/uploads/2013/01/IntelliMen Manifestol.pdf>acessado
em 04 de Dezembro de 2015.

% Este livro de Cristiane Cardoso foi inspirado em um livro lancado por Marabel Morgan nos Estados
Unidos em 1973 que defendia a manutencdo do papel da mulher como esposa, com perfil comportamental e
estético equilibrando a sensualidade com o recato, opondo-se as crescentes ideias feministas. Este livro foi
traduzido para o portugués e langcado em 2014, com o titulo de “A mulher total”, a pedido de Cristiane
Cardoso, devido a ja té-lo utilizado nas palestras que ministrava para as fieis americanas.
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bem-sucedidas dentro da alta hierarquia da instituicdo transmitem pedagogicamente para
suas seguidoras a certeza do sucesso na relagdo com suas familias, mesmo que nem todas
elas consigam ter resignacédo suficiente para se adequar ao papel de esposas de bispos e
pastores. Além de textos voltados para o publico feminino sendo divulgados na internet e
nos cultos (nas reunides da Terapia do Amor e Terapia da Familia), desde 2008, a
programacédo da Rede Record passou a contar com programas voltados especificamente

para as mulheres™.

A prépria biografia de Cristiane Cardoso é descrita a partir da retorica da
superacdo (GOMES, 2009, 2011) - muito caracteristica a forma como a histéria da igreja
é contada - que se dizia a sombra da irma Viviane, devido a sua timidez, superada por
meio do casamento, através dos cuidados que passou a ter consigo, tornando-se mais
segura. Cristiane iniciou a sistematizacdo de toda uma pedagogia voltada para a
construcdo da identidade feminina centrada na fé racional. O projeto Godllywood foi
inspirado nos livros “Melhor do que comprar sapatos” e “Mulher V”, escritos pela
propria. Além do Godllywood, ela também fundou o projeto “Raabe”, com a proposta de
oferecer atendimento psicoldgico, fisico e juridico para mulheres que sofreram violéncia
ou intimidacdo doméstica ou familiar®®. A relacdo sexual entre os casais da instituicao
deixa de ser voltada para a reproducdo, com a busca pelo prazer sexual intermediado pelo
casamento, com a mulher e homem cuidando de seus corpos para a satisfacdo mutua
(MACHADO, 1995; TEIXEIRA, 2015). O casal Cristiane e Renato Cardoso ocupa
posicdo de destaque na hierarquia da instituicdo, inclusive durante o periodo que

moraram nos Estados Unidos.

O projeto Godllywood é formado por onze grupos divididos por faixas etarias:
Godllywood Girls composto por meninas de 6 a 14 anos, divididas em: Linda - grupo
composto por meninas de 6 a 10 anos; Querida — meninas de 11 a 14 anos. O grupo
Godllywood envolve adolescentes e mulheres a partir dos 15 anos, divididas em:  Dacil
— Solteira de 15 a 19 anos; Graciosa — Solteira de 20 a 24 anos; Rute — Solteira com mais
de 25 anos; Ester — Casada até 45 anos; Ana — Casada com mais de 45 anos; Débora —

Esposa de pastor; Preciosas — Filha de pastor; Sister — é uma espécie de personal

% De 2008 a 2010, segundo Teixeira (2015:218) havia o programa Coisas de Mulher, apresentado em
periodos diferentes pelas duas filhas de Edir Macedo: Vivi Freitas e Cristiane Cardoso, esta Ultima também
era a editora-chefe do programa. O programa Viva Melhor foi criado em 2014, com apresentacdo de Nanda
Bezerra, sobrinha Edir Macedo e esposa de um dos bispos da igreja.

% <http://www.universal.org/projetos-sociais/projeto-raabe.html>acessado em 4 de Dezembro de 2015.
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responsavel pelo acompanhamento e avaliacdo das tarefas das mulheres participantes do
projeto, é a responsavel por indicar as tarefas pessoais, formuladas de acordo a avaliacéo
e atendimento mensal; Big Sister — responséavel pelo grupo. O objetivo principal do
Godllywood é tornar as mulheres referéncia de mae, filha, esposa, amiga e profissional
desenvolvendo valores que o mundo deteriorou®’. Ainda de acordo a pagina do projeto, a
origem do Godllywood teria se dado através de uma “revolta” motivada pelos valores
promiscuos trazidos pela influéncia de Hollywood. Como j& foi dito, a revolta é uma
palavra presente no circuito da conquista (GOMES, 2009, 2011), considerada a etapa
inicial para adentra-lo, é o componente fundamental para sair da acomodacao e aderir ao

percurso que ira preparar o converso para agir na logica racional da IURD.

O batismo nas &guas e no Espirito Santo sdo condi¢Ges fundamentais para
adolescentes e mulheres ingressarem no projeto Godllywood. Conforme tipifica Gomes
(2011), s6 podem fazer parte do projeto membros que sejam convertidos (como visto no
capitulo 1) e integrantes de familias religiosas com certo prestigio, mais especificamente,
filhas de pais que ja estejam ha duas geracOes na igreja. De acordo ao site do projeto
Godllywood®®, o grupo é voltado apenas para mulheres ativas em algum projeto social da
igreja (Evangelizacdo, Forca Jovem, Filhos Universal, Obreiras, Calebe), devendo
cumprir tarefas de acordo ao seu grupo, voltadas para as demandas individuais. As
integrantes do projeto se retinem para o “Momento Godllywood”, a cada més com o
objetivo de aprenderem a colocar os ensinamentos nas praticas cotidianas. A Sister
acompanha o desempenho das participantes, recebendo apoio espiritual e motivacional,

tendo como base a Palavra de Deus, de forma personalizada e adequada a idade.

A partir de 2016, cada IURD Regional tera o projeto Godllywood. Devido ao
crescimento do projeto tornou-se dificil o acompanhamento das participantes. Em 2016
entra em cena o projeto Godllywood Autoajuda, voltado para todas as mulheres,
independente de religido ou idade. As reunies do Godllywood Autoajuda serdo mensais,
abertas e as tarefas poderdo ser acessadas todo més. De forma semelhante ao projeto
Intellimen, as participantes serdo incentivadas a escolherem uma amiga para
compartilharem as tarefas. Talvez seja devido a grande procura que 0 projeto
Godllywood em 2015 tenha criado grupos mais especificos do que era até 2014 -

% <http://www.godllywood.com/br/saiba-como-participar-do-godllywood/> acessado em 08 de Novembro
de 2015.

%< http://www.godllywood.com/br/saiba-como-participar-do-godllywood/>acessado em 15 de Dezembro
de 2015.
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inclusive ampliando para o Autoajuda, com a inclusdo de mulheres nédo integrantes da
IURD - considerando nédo sé a condicéo etaria em algumas divisdes (como era até 2014),
como também estado civil, o fato de ser casada com pastores ou bispos e ser filha de

algum destes.

As donas exercem a funcdo de Big Sisters, sendo responsaveis pelo processo de
selecdo anual de novas candidatas, denominado “Rush” e realizam um curso preparatorio
no inicio de cada grupo. Porém, para ingressar no Rush é necessario o cumprimento de
uma determinada quantidade de desafios. Teixeira (2014) informa que, até entdo, as
inscricbes comecavam no més de janeiro. Em consulta realizada ao site do projeto, para o
ano de 2015, o inicio das entrevistas sera a partir do dia 15 de novembro, com as
candidatas recebendo tarefas, com o objetivo de proporcionar crescimento espiritual,
familiar, comportamental e na convivéncia diaria, com prazo diario, semanal ou mensal
para serem cumpridas. A humildade é colocada como principal fator para reconhecer o
erro, sendo necessaria para seguir as indicacbes e melhorar para agradar a Deus.
Caracteristicas como pontualidade, sinceridade e responsabilidade sdo avaliadas. Ainda
de acordo ao site, o indice de reprovacao das candidatas é maior do que 50%. Caso seja
aprovada, a candidata fard parte de uma lista de espera e sera feito o contato, assim que
tiver vaga; quando for chamada haverd uma formatura, tornando-se uma Pledge, sera
integrada ao grupo adequado ao seu perfil e terdA uma Sister como orientadora. As
reunibes do grupo sdo mensais, em caso de auséncia ndo justificada, a candidata sera
penalizada. Além das tarefas normais, as iniciantes visitam obras sociais, asilos, presidios
e hospitais. Nem todos o0s eventos sdo abertos, alguns sdo exclusivos apenas para as
participantes do grupo. De acordo ao video institucional de 2015, o projeto esta presente,
desde o fim de 2011, em mais de 47 paises, principalmente em paises do continente
africano como Africa do Sul, Mocambique, Angola e Namibia, com mais de 3000 mil
Sisters e Big Sisters™. Ser filha de pais que sejam membros da igreja, especialmente se o
pai e a mée forem obreiros; de pastor ou bispo, concede maior preferéncia em relacdo as
outras no caso da selecdo para as meninas integrantes do Godllywood. Nas cidades que
ndo possuem o grupo de reunides, a indicacdo feita € procurar a IURD regional, caso néo

tenha, a fiel s6 poderéa participar dos Desafios Godllywood.

% <https://www.youtube.com/watch?v=b_RwDUF6nkc>acessado em 10/11/15>acessado em 19 de

Novembro de 2015.
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Na parte do site onde é explicado o que é o Rush, ha uma foto com as mulheres
participantes desta etapa sentadas, vestidas com camisa camuflada verde oliva,
aproximando da cor do uniforme utilizado pelo exército brasileiro. Na mesma foto, no
canto esquerdo esta Cristiane Cardoso, com uniforme militar, porém em tom mais claro,
além de Esther Bezerra, esposa de Macedo e mée de Cristiane, com a camisa da mesma
cor que as participantes da selecdo. A metafora militar estd presente na citacdo da
idealizadora do programa ao dizer que para ingressar ¢ necessario ter “seriedade” e
“compromisso”. Da mesma forma que os jovens passam por testes no processo de
recrutamento militar, para medir a sua capacidade para defender o pais, no projeto
Godllywood, as candidatas sdo testadas no Rush para medir quais sdo as mais capacitadas
disciplinarmente para ser uma mulher virtuosa, incorporando pedagogicamente valores
tradicionais e racionais para uma sociedade, que na visdo da IURD, teria se degenerado.
Além disso, a vestimenta das participantes do Rush e a exigéncia de seriedade e

comprometimento aproximam o Godllywood do Gladiadores do Altar no tocante, ndo s

ao uniforme, mas principalmente, na valorizagdo da disciplina e da hierarquia.

Candidatas a ingressarem no projeto Godllywood passando pela etapa de selecdo denominado Rush.

Fonte: Site do projeto Godllywood.
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O Godllywood Girls possui selecdo similar ao Godllywood, com tarefas
especificas para cada grupo, apresenta a particularidade de formar meninas que sejam
boas amigas, ensina a fazer novas amizades, honrar os pais, serem alunas dedicadas,
terem responsabilidade, amarem ao proximo. A ficha de cadastro fica em poder da Big
Sister ou Sis nas sedes estaduais, o periodo de inscricdes em 2015 ira ocorrer entre 0s
dias 22/11 e 29/11. O periodo de realizacdo do Rush serd de 1 de janeiro até o final de
marco, com tarefas semanais, com prazo de entrega, além das reunides mensais que
devem ser assistidas pelas mées de cada participante. A Sis é a responsavel pelo
acompanhamento e avaliacdo das tarefas propostas as meninas. As candidatas aprovadas
e suas respectivas mées participaréo da “Festa do Purim”, representando a formatura, que
em 2016 sera realizada em mar¢o, depois serdo apresentadas a seus grupos e as Sis
responsaveis pela formacdo das meninas. Dentre as tarefas indicadas estdo: tirar fotos
com 0s pais, em poses que demonstrem o carinho que sente por eles; lavar e enxugar as
lougas durante uma semana, etc. A proposta do projeto voltada para as meninas de 6 a 14
anos é prepara-las para um futuro dentro da posicdo da mulher estabelecida pela IURD,
mediante o argumento de ja enquadra-la desde cedo no modelo que garanta um futuro

promissor.

Os desafios praticados pelas Girls sdo desenvolvidos pela Big Sister, a quem as
Sis estdo submetidas na hierarquia; nas reunides de domingo ocorrem a analise dos
resultados obtidos por meio dos registros fotograficos feito pelas meninas. Também ha
estudos referentes ao grupo nessas reunides atraves de um material didatico, formado pela

historia das donas em formato de gibi e jogos no computador.

As tarefas realizadas pelas participantes do Godllywood sdo diérias, divididas por
temas semanais (TEIXEIRA, 2015), seguindo a légica do circuito da conquista (GOMES,
2011), cujo alcance s6 ocorre mediante a acdes diarias, como por exemplo: acordar meia
hora antes do horario que normalmente acorda para orar e meditar na palavra de Deus;
doar ou jogar fora roupas que ndo usa mais ou ndo deveria usar; usar saia ou vestido
algum dia da semana; vestir-se de maneira elegante; pensar e ajudar ao préximo; usar a
razdo para resolver os problemas ao invés de chorar; ndo se envolver em fofocas; ndo
falar mal de outras mulheres; aconselhar-se atraves da Biblia e ndo mais atraves de
hordscopo, cartas e sorte, etc. Cada participante deve narrar suas experiéncias ao fim de
cada desafio no Twitter, Facebook, Instagram e Whatsapp; as reunides sao transmitidas

pelo YouTube para que as participantes de outros paises possam participar, aproximando
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meninas e mulheres do Brasil e do mundo, mostrando a centralidade dos projetos e

acoes planejados pela IURD.

O processo de usar a internet como principal estratégia de divulgacgdo, retira a
execucao das tarefas do ambito individual e traz para o ambito publico, demarcando a
principal estratégia da igreja que € conquistar os setores da sociedade que ainda vivem
em desconformidade com as orientacbes divinas (TEIXEIRA, 2014, 2015). Essa
conquista deve ser performatizada, visando demonstrar ndo s6 o cumprimento dos
desafios, como também o sacrificio realizado enquanto a comprovacao racional da [IURD
no papel de mediadora para alcancar as béncdos prometidas por Deus. A performance
pautada na especificidade de géneros, com énfase no registro cotidiano das praticas
propostas pelo desafio, demonstrando que o projeto de ser a universidade, conduzindo os
caminhos da vida, proposto pela igreja estd se materializando (na perspectiva

institucional) e sendo visibilizado.

Nesse sentido, a performance militar apresentada pelo Gladiadores do Altar
mostra na pratica a transmissdo de valores adequados a hierarquia, com 0s jovens
preparados para enfrentarem as batalhas diarias, através dos desafios diarios, presentes na
I6gica da igreja, independente do projeto — para ndo se desviarem dos prop6sitos de Deus
para seus filhos.

Os desafios do Godllywood variam de acordo a faixa etaria das participantes e se
enquadram na proposta da instituicdo de regular os corpos. E importante ressaltar que o
projeto Godllywood possui maior foco em relagdo ao Godllywood Girl por congregar
maior numero de participantes e maior nimero de regras. A proposta voltada para as
meninas é de longo alcance, com perspectiva de em alguns anos formar mulheres
disciplinadas, indicando a transmisséo religiosa, que para além dos valores, tem todo um
conjunto de préaticas pedagodgicas chanceladas e mediadas pela IURD. Ja a proposta
voltada para as mulheres pressupde imediatismo, comprovacdo de resultados, no sentido
de oferecer respostas racionais e precisas, para uma sociedade dindmica e inconstante,
pressupostos do circuito da conquista (GOMES, 2009, 2011).

100 Até a data de 09/11/15, o Twitter do projeto contava com 93,1 mil seguidores, com pagina atualizada,
pelo menos, semanalmente. A pagina do Facebook conta com 203.867 “curtidas”.
<http://www.godllywood.com/br/desafios-godllywood/> acessado 09 de Novembro de 2015.
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As redes sociais € 0 espaco escolhido para visibilizar as performances de géneros
desenvolvida pela ITURD ndo s6 para as participantes do projeto Godllywood e do
Gladiadores do Altar, como também para 0s projetos de assisténcia social como um todo.
Além de destacar como se da a construcao de géneros pregado pela igreja, as narrativas
divulgadas na internet funcionam como a comprovacdo de que a proposta estabelecida
pela instituicdo alcanca a eficicia prometida, ndo s6 para os futuros fiéis, como também
para os setores externos a ela, de que apesar de todas as acusacdes feitas, ela é uma igreja
permanente (GOMES, 2011).

Miguel Vale de Almeida (1996) estabelece debate sobre relacdo do corpo e da
incorporacdo com a sociedade, trazendo uma série de tedricos que referendam a ideia do
corpo como mediador das a¢Bes entre o individuo e o mundo. Em particular, incorpora a
teoria de Marcel Mauss (1936), com o corpo ocupando o papel de ferramenta na
construcdo identitaria dos individuos e a sociedade seria moldada a partir da interacao
entre 0s corpos. Sendo assim, a cultura estrutura o corpo e a partir disso, cria as
diferengas sociais. Porém, apesar destas diferencas, que cumprem a funcdo de
hierarquizar corpos, estes ndo sdo presos e limitados aos padrdes socialmente
estabelecidos; eles ndo estdo condicionados apenas ao dominio bioldgico ou apenas

sofrem a acdo estabelecida pelas categorias sociais.

A regulacdo e conformacdo do cotidiano foi formatada pela IJURD como um
projeto cujo acesso a Deus depende prioritariamente do desafio e do sacrificio. Sdo essas
duas categorias que conformam a rotina de tarefas, que serdo naturalizadas com o
decorrer de suas préticas - indicando uma vigilancia constante contra a agdo do Demdnio
— até serem interiorizadas, desdobrando-se para a vida privada. O sacrificio ndo
representa o valor material ou acdo em si, mas sim a entrega do corpo e da crenga daquele
que doa (GOMES, 2011; TEIXEIRA, 2014). De forma semelhante ao projeto dos
Gladiadores do Altar, a série de tarefas propostas pelo projeto Godllywood tem por
objetivo disciplinar os participantes através de um corpo hierarquico reconhecido e
legitimado para a formacgdo de seus subalternos, de acordo aos géneros participantes e

projetos:

Ao propor a execugdo, durante o prazo de uma semana, de algumas

atividades cotidianas, o desafio amplia a temporalidade do ritual,
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transferindo a acdo que permanecera reservada ao espaco sagrado —
entendido como espaco de culto — ao corpo, que por meio da realizagéo de
pequenos sacrificios cotidianos passa a incorporar o sagrado como estilo
de vida (TEIXEIRA, 2015:226).

Teixeira (2015) observa que a adequacdo a um sistema de praticas estabelece,
como pré-requisito para vencer os desafios impostos pelo cotidiano e alcancar a
prosperidade, o papel a ser ocupado por homens e mulheres dentro e fora da institui¢éo.
Em relagdo & ocupacdo dos espacos da IURD, as hierarquias divididas entre obreiros,
pastores e bispos, homens e mulheres: a area de socorro aos frequentadores, denominada
atrio é ocupada por obreiros e obreiras; o local ocupado por pastores e bispos é o altar. As
mulheres que “servem a Deus” ocupam o atrio, por meio dessa experiéncia elas entram
em contato com a organizacao funcional e hierarquica da igreja, além de serem avaliadas
em relacdo aos servigos prestados (TEIXEIRA, 2014:240). O casamento com pastores ou
bispos permite o sacerddcio feminino dentro da hierarquia da igreja e a possibilidade de
“servir a Deus no altar”. Porém, cabe destacar a obrigatoriedade, tanto para os homens
quanto para as mulheres desejosos em construir uma carreira eclesiastica, de iniciar seus
percursos no atrio, para serem avaliados minuciosamente em relacdo as suas capacidades
e disciplinas para ingressarem nas hierarquias mais altas da IJURD. Se o marido ndo é
pastor ou bispo, a mulher ndo consegue ascender ao altar, ficando restrita ao trabalho de
obreira. Segundo Teixeira (2015:220), a avaliacdo da atuacdo do casal no ministério
pastoral e “um parecer sistematico de sua esposa” sdo as condi¢gdes primordiais para o
bispo ser reconhecido em seu posto. Em caso de divércio em um casamento com pastor

ou bispo, a mulher volta a exercer o trabalho eclesial no atrio.

Teixeira (2014, 2015) avalia que a diferenciagdo entre 0s sexos pauta as
atribuicbes desenvolvidas por homens e mulheres, através de acdes pedagogicas
especificas para cada género. O empreendedorismo da mulher deve ser delimitado para a
fartura familiar, para a esfera privada, mas esse empreendedorismo deve ser combinado
com a leveza, a dogura e a discri¢do, além do desafio de controlar suas emogdes para nao
se desvirtuar do caminho da fé racional, abrindo brechas para a agdo do diabo. Ja o
homem é pedagogicamente instruido a ser corajoso e racional e, justamente por sua

condicdo de género lhe ser favoravel a tais caracteristicas, estd mais apto para a atuacao
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na esfera publica: “A questdao ¢ que o modelo hegemonico define o masculino como a
“forma acabada” da pessoa” (ALMEIDA, 1996:14). Portanto, saber falar em publico, por
exemplo, sdo atributos caracteristicos dos homens. Apesar de ndo ser reconhecido o
direito da mulher de pregar sozinha no altar e, por referendar o senso comum, que atribui
apenas a mulher o campo das emocdes, as acOes da igreja voltadas para padronizar o
comportamento feminino compreendem que a principal porta de entrada de homens na
instituicdo, o desenvolvimento de suas relagdes familiares e o que fazer com seus corpos
dependem fundamentalmente das decisdes da mulher (TEIXEIRA, 2014, 2015:220).

Silva (1996) em seu estudo sobre as escolhas e performances corporais femininas
no Marrocos vai afirmar que a regulacdo do corpo no Isld sempre foi uma pratica
constituidora da identidade, a ponto de Weber e Foucault terem o Isl& como referéncia
quando fizeram suas analises sobre a funcdo do corpo na modernidade. A autora remete a
Turner (1994) para dizer que no cristianismo, em alguns aspectos, o corpo sempre foi um
projeto, por ser alvo de disciplina, vigilancia e regulacdo. A sociedade civil reforca os
codigos gerais propagados pela religido, inscritos na sociedade mais ampla em torno da
domesticagdo do corpo feminino. Lembrando que a doutrina¢do dos corpos estabelecida
pela IURD é varidvel de acordo com o projeto desenvolvido para os paises nos quais esta
presente, tendo sempre como proposta central o conservadorismo e a disciplina,

fundamentadas como respostas para a resolucdo dos problemas.

O lugar social e religioso da mulher, nos termos da IURD, é permeado pela tenséo
entre autonomia e tradicao, ressignificada pela igreja, principalmente, por meio da adocao
da Teologia da Prosperidade, da conquista e da superagdo. Neste sentido ha forte estimulo
a insercdo da mulher no mercado de trabalho. No entanto, em termos de controle do
corpo, da contencdo, da adequagdo, o corpo feminino é formatado nos moldes
tradicionais, englobado pelo homem e pela familia. O comportamento deve ser comedido
em casa, no trabalho, na igreja. De acordo com Almeida (1996), e como se, de certa
forma, o campo do trabalho ainda permanecesse como 0 espago de atuacdo por
exceléncia dos homens, representando mais do que a execucédo de tarefas, mas como parte
constituinte de sua identidade pessoal, o seu lugar social (ALMEIDA, 1996) e
hierarquico que legitima posturas inerentes a sua condi¢cdo de género, o articulador

inteligente, habilidoso e racional.
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Outro dado que apresenta as adequacdes que a IURD elabora para lidar com a
questdo do género € o préprio discurso do homem provedor conjugado a certa
relativizacdo dos papéis na vida familiar e da casa. Segundo a igreja, os maridos devem
exercer mais do que o papel de provedor familiar, eles devem oferecer seguranca as suas
esposas e devem estar mais presentes no cotidiano doméstico, interagindo nas suas
atividades e rotinas. De certa forma, esse quadro de exigéncia em torno dos homens
indica que as relagbes de género estdo sendo permeadas por pequenas transformacdes,
mesmo no ambito pentecostal e mesmo que o padréo tradicional em torno da mulher ndo
tenha ruido por completo. Sendo assim, a exigéncia por uma maior inser¢do dos homens
no cotidiano doméstico € dificultada pela manutencdo de pensamentos de atrelamento
simbdlicos em torno da ligacdo entre a mulher e maternidade, constituindo-se fator de
permanéncia das relacdes de género tradicionais (ABOIM, 2010). Porém, com a
propagacdo de debates em torno da equidade de géneros, as esferas publica e privada,
pentecostais ou néo, séo tensionadas a atualizaram-se em torno do papel masculino na

l6gica familiar'™".

E importante considerar os atravessamentos de valores modernos em ambitos
considerados tradicionais, como igrejas e camadas populares, por exemplo (Duarte et al,
2006). Mas, vale considerar que a propria terminologia, criada para indicar 0s géneros,
em relacdo aos projetos ligados a homens e mulheres na IURD, associam inteligéncia ao

homem, como é o caso do Intellimen.

O Projeto Intellimen: homem inteligente possui um manifesto, divulgado pelas
midias da igreja. Neste, constam os direcionamentos fundamentais para o processo de
transformacdo do homem do século XXI, evidentemente nos moldes elaborados para que

sejam um “homem universal:

Ser homem no século 21 ja € outra histéria. O mundo mudou. As
mulheres mudaram. E muitos homens ainda estdo com a cabeca la

atras. O resultado disso esta ai para ser assistido em 3D: homens

'%* De acordo aos dados produzidos pela Sintese de Indicadores Sociais (SIS) 2015, do IBGE, houve uma

reducdo na ultima década das familias compostas por casal com filhos, que tinham o homem como “chefe
de familia”, no sentido econdmico, passando de 67,7% em 2004, para 54,9% em 2014, e aumentou o indice
de familias também compostas por casal com filhos, com a mulher ocupando a posicéo de principal forga
econdmica, passando de 3,6% em 2004 para 15,1% em 2014.
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Deslocados, Despreparados e Desacreditados. (Manifesto

Intellimen, p. 1)

Segundo o manifesto do projeto IntelliMen, j& citado, a grafia de sua
nomenclatura é formada pelas palavras em inglés “intelligent” (inteligentes) ¢ “men”
(homens), que como o proprio nome ja diz, tem por objetivo formar homens inteligentes
e melhores em tudo. A formacdo desses homens ocorre por meio do cumprimento de
tarefas com durabilidade de 53 semanas ou 1 ano, realizado preferencialmente em dupla,
sem descartar a hipétese de ser realizado individualmente, porém a proposta aponta que o
crescimento maior ocorre quando os desafios sdo cumpridos em dupla. Apds as 53
semanas de formacao, os homens devem vigiar para ndo voltarem a cometer erros antigos
e devem sempre procurar 0 progresso’’2. Procurar 0 progresso, sempre evitando a
acomodacdo é fundamental para a contencdo das influéncias negativas, para tanto, o
sacrificio e central, cotidiano, na fundamentacéo da fé racional (GOMES, 2011).

O manifesto informa que a formacdo desses homens se d& por meio de tarefas
semanais, em diversas esferas do cotidiano com ensinamentos voltados para 0 homem
melhorar economicamente, na vida espiritual, no relacionamento, na saude, semelhante
ao processo de formacdo do Godllywood. As orientagcbes sdo as seguintes: 1) caso o
parceiro ndao mostre empenho para desempenhar as tarefas, o conselho é chama-lo para
conversar, se ainda assim, ndo houver mudanca, o candidato pode trocar de parceiro; 2)
em caso de troca, 0 novo parceiro deve fazer as tarefas iniciais, além de acompanhar o
parceiro mais avancado nas tarefas em que ele se encontra. Nesse processo de
negociacdo, a humildade é apontada como caracteristica fundamental para a mudanca,
sem ela ndo ha aprendizado e reconhecimento de que é preciso mudar e desenvolver
caréater, inteligéncia e fé. Ndo basta mais o papel tradicional de homem forte que reproduz
as acdes cotidianas para prover a familia. Os homens devem ter racionalidade nas formas

de gerir essa familia, sobretudo, planejando suas vias econdmicas.

Em reportagem publicada pelo Folha Universal, no blog da Igreja Universal'®®, o

“homem alfa” é uma das nomenclaturas-chave para demonstrar de forma pedagogica, que

192 <http://blogs.universal.org/renatocardoso/blog/2014/01/04/intellimen-proximos-passos/>acessado em 14
de Dezembro de 2015.

103 <http://www.universal.org/noticia/2015/11/29/0-homem-alfa-34896.html>, acessado em 14 de
Dezembro de 2015.
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o papel do “macho alfa” - cuja personalidade se constréi por meio da forca e da seducéo -
ndo é mais civilizado. O padrdo de masculinidade a ser seguido € a inteligéncia como
motora de um lider admirado, preparado e que influencie outras pessoas, demonstrando a
proposta central da pedagogia que norteia os projetos da IURD, em torno da disputa da
sociedade, com praticas pautadas pela moral cristd, que muitas vezes se confunde com
argumentos morais defendidos por setores da sociedade que ndo pertencem a igreja.
Discursos pautados em lideranca, determinacdo e altruismo sdo mais facilmente
assimilados por aqueles mais resistentes aos discursos especificos aos cultos da IURD
relativos as ofertas, exorcismos, etc. O segredo de sucesso de homens bilionarios; como
acabar com ciiimes, usando a opinido de psicélogos sobre os temas familiares e amorosos

amenizam o tom religioso sobre as tematicas debatidas.

Os projetos da IURD sdo pautados por solugdes baseadas na prosperidade,
autoajuda, marketing combinando ferramentas de entretenimento e midia, retira a
centralidade do conteudo religioso, desviando o foco das controvérsias que geram
polémica com setores externos a Igreja Universal (BRONZTEIN, 2012). A disputa da
sociedade é defendida, antes de tudo, pelo uso da inteligéncia, com argumentos sendo
colocados de forma civilizada, sem recorrer ao uso da forca fisica, esta inclusive, s6 deve
ser utilizada em ultimo caso e de forma ética. Para liderar é preciso ter coragem
conquistada por meio do respeito, pois a forca € algo ditatorial, movida por insegurancas
e complexos. Inclusive, a prdpria forca fisica, deve ser trabalhada para manter a satde, de
forma disciplinada e saudavel. E necessério suportar as dificuldades e ajudar os outros,
exemplificando a pratica cristd, buscando solucBes que preservem os valores, dignidade e
integridade. E preciso coragem para enfrentar os medos de forma racional e responsavel,
dirigindo seus objetivos para a resolucdo do problema. Homens de qualquer idade e
qualquer localidade, inclusive a nivel mundial podem participar, desde que tenha acesso

aos sites do grupo e tenham lido o Manifesto.

O Manifesto chama a atengdo para o uso correto da grafia do nome do grupo,
escrita com dois “1I” e a letra M do meio, deve ser escrita com letra maiuscula; e para as
variacdes no plural, com uso do artigo “e” (Men) e no singular, com uso do artigo “a”
(Man). Alem disso, ressaltam a diferenca na pronuncia, que sera ensinada nos encontros.
Em relacdo a escolha do parceiro, por parte de quem vai entrar no IntelliMen, a
recomendacdo é de que seja alguém muito préximo, para que haja seguranga de

permanéncia no projeto, estimulo de ambas as partes para realizar tarefas, além da
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possibilidade de sua realizacdo em dupla. E necessario seguir o perfil do grupo no Twitter

104
k

e Faceboo cuja primeira postagem é o gesto especifico do grupo com a mao,

indicando uma espécie de soco, chamado “soco da inteligéncia”.

Sinal de Mao Oficial — o soco da inteligéncia. Fonte: Manifesto Intellimen

Os desafios devem ser concluidos até sabado, dia escolhido para serem postados
na internet. Para atingir o propdsito de ser um “homem de exceléncia” é necessario estar
decidido, em primeiro lugar, para que a mente seja trabalhada para produzir pensamentos
de autoconfianca, fé e superagdo, indicando a aplicabilidade da “retorica da superagdo” e
do “circuito da conquista” como principios norteadores da IURD (GOMES, 2011). A
partir desses pensamentos, o homem desenvolvera caracteristicas como fidelidade,
honestidade, determinacdo, ser bom ouvinte, confiavel, perseverante, humilde,
culminando em agfes mais capacitadas como ter iniciativa, visdo ampliada, buscar o
aperfeicoamento e a atualizacdo, saber utilizar bem o tempo, evitar situagdes conflitantes,
planejar as agOes, saber se expressar verbalmente e por escrito de forma clara e correta. O
homem excelente ndo precisa temer a crise, na medida em que reune todas as

caracteristicas necessarias para ser um homem bem-sucedido.

104 <www.facebook.com/intellimen>, <www.twitter.com/intellimen27>, <www.renatocardoso.com (blog)>
acessado em 20 de novembro de 2015.
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A confianca é um componente fundamental para alcancar os proprios objetivos,
além de ser extensiva e estimuladora aos demais integrantes, pois a logica é ser exemplar,
cada um carrega a responsabilidade de ser um homem a ser seguido pelos outros. Algo
semelhante ao caso do testemunho, discutido por Natividade e Gomes (2006), que possui
carater de exemplaridade, segundo os autores “O passado de dor contrasta com a
felicidade alcancada pela conversdo. E o carater exemplar do passado que € posto em
evidéncia para enfatizar a ‘verdade religiosa’ e promover novas conversoes”
(NATIVIDADE & GOMES, 2005:10). No caso do “homem excelente”, o que deve
referenda-lo séo as atitudes que conduzam ao caminho do sucesso, sem se deixar levar
pela arrogancia, sendo cumpridor de suas tarefas no trabalho, no casamento, nas

amizades, etc.

Para que o homem participante do projeto ndo se torne arrogante e ndo permita
que nada o desvirtue do caminho da prosperidade, uma reportagem intitulada “Homens

»195 indica um conjunto de praticas indicadas por estudiosos

confiantes chegam na frente
das universidades de Melbourne (Austréalia), do Texas, da Califérnia e do Jornal da
Personalidade e Psicologia Social (Estados Unidos), como a préatica de exercicios fisicos,
que produz endorfinas, trazendo sensacdo de confianca, devido ao bem estar perceptivel
no corpo e na saude; ter postura ereta e altiva, sem ser arrogante, porque transmite
confianca ao proprio cérebro e aos outros; melhorar os aspectos negativos e aprimorar 0s
positivos; transmitir ao préximo algum conhecimento que seja de amplo dominio do
transmissor, visando despertar o interesse e 0 aprimoramento do outro, inspirando-o a ser
tdo confiante quanto o transmissor no respectivo tema. Sendo assim, a confianca € tratada
como um processo movido por acdes diarias, necessaria para a tomada de decisbes

corretas.

O que notamos aqui € o entrelagamento ou uma bricolagem de percepcdes sobre
género e papeis sociais. A oposicdo entre 0s géneros é essencializada, na medida em que
tais distingbes sdo construidas a partir de padrdes histérico e cultural, além de serem
mutéveis. O modelo hegemonico de masculinidade estabelece relagdes desiguais entre 0s
homens que seguem ao longo de suas trajetorias determinados comportamentos sociais e
culturais que lhe séo atribuidos, relegando a posi¢édo depreciativa — da qual as mulheres ja

fazem parte - todos os homens que ndo seguem esse padrdo (ALMEIDA, 1996:3).

1%5<http://www.universal.org/noticia/2015/11/22/homens-confiantes-chegam--na-frente 34829.html>

acessado em 04 de Novembro de 2015.
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O debate empreendido por Miguel Vale de Almeida (1996) considera que no
modelo hegeménico o homem ndo sé controla as mulheres, mas também conforma
modelos subalternos de masculinidade. Destaca que na pratica discursiva, os papeis
exercidos por homens e mulheres sdo referendados como praticas complementares e
simétricas, mas na pratica, elas estdo postas como relacbes desiguais. Além disso, a
propria constituicdo da identidade masculina é forjada em meio as disputas internas,
padronizada e processada pelos aparatos de cultura como algo natural, mas demonstra
fragilidade na sua manutencdo em meio a supressao de outras identidades, vistas como
ameacadoras do conceito de masculinidade (ALMEIDA, 1996:3).

Desta forma, o corpo é entendido como a expressdo do processo histérico e
cultural por meio de performances legitimadoras da ordem social. Ocorre nesse processo
a naturalizacdo dos modelos, ou incorporacdo ou habitus, conforme Almeida (1996)
discorre, utilizando autores como Czordas e Bourdieu, para fundamentar sua
argumentacao. Nesse processo, ocorre disputas, que evidenciam fragilidades e confrontos

em resposta ao modelo hegemonico:

Ora, parece-me que 0 género é precisamente um processo de
objectificacdo das relagbes sociais, simplificando a sua
complexidade e localizando em homens e mulheres caracteristicas
de agéncia e poder que ndo lhes sdo inerentes. Importa pois
identificar esses habitus que, sediados no sujeito incorporado,
reproduzem o género e o potenciam para “falar” do poder noutras
relacbes sociais, como o trabalho, a politica, as expressdes
emocionais. Mas ndo é sO isso: transplanta para 0 mundo as
categorias de género que, depois, sdo lidas como atributos do
mundo que legitimam os diferentes atributos e chances sociais de
homens e mulheres enquanto tal e de homens e mulheres
especificos (ALMEIDA, 1996:18).

As diferencas entre homens e mulheres sdo recursos utilizados nos discursos

acabando por naturaliza-las com o objetivo de justificar tais desigualdades, sem recorrer a
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acusacdo direta de sexismo. A manutencdo e legitimacao desses discursos com certo teor
tradicionalista legitimam os papeis de submissdo das mulheres aos homens. O
conservadorismo é maquiado por um processo de reproducdo do discurso tradicional, por
exemplo, quando a hierarquia masculina da IURD estabelece que as mulheres devem
buscar 0 mercado de trabalho, mas o homem possui maior racionalidade para se
posicionar na esfera publica, enquanto a mulher seria levada mais facilmente pela
emocdo. O estimulo para que a mulher trabalhe, em certa medida, ameniza acusacdes de
machismo. Sobre essa questdo, estabeleco uma relacdo de proximidade com a concluséo
encontrada na pesquisa de Pereira (2010), em sua entrevista com homens portugueses a
respeito do machismo, em relacdo a construgdo das narrativas conduzidas em torno do

papel da mulher na sociedade:

Os discursos dos entrevistados combinam tracos modernistas com
elementos tradicionalistas, evidenciam tendéncias de ruptura e de
continuidade, e demonstram tanto dindmicas de rejeicdo do
conservadorismo, como estratégias de reenquadramento desse
conservadorismo para o tornar mais legitimo num contexto em que
normas igualitarias parecem ter um importante poder simbodlico
(PEREIRA, 2010: 260, 261).

Sendo assim, as causas responsaveis pela manutencdo de posicionamentos
conservadores sdo justificadas por uma légica argumentativa que ultrapassaria a divisao
de géneros. Certas mudancas de postura por parte da hierarquia masculina da Igreja
Universal com o puablico feminino podem indicar o remanejamento de dinamicas
responsaveis pela continuidade (PEREIRA, 2010: BRONSZTEIN, 2014), por ndo romper
efetivamente com a estrutura que delimita desigualdades de género, quando, por
exemplo, submete que os cuidados com corpo devem ter por objetivo agradar ao marido e
ndo a si propria. A dualidade de género se apresenta de forma complexa e em dimensdes
variadas, influenciando e sendo influenciadas por fatores sociais, culturais e histéricos,
além de certas diferengas serem pautadas pela natureza (mulheres emotivas X homens

racionais).
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Apesar da normatizacdo e pedagogia desses projetos sobre os corpos e
comportamentos de homens e mulheres existem praticas que ndo necessariamente Sao
definidas pela diferenca de géneros, como no caso da inser¢cdo da mulher no mercado de
trabalho e a obrigatoriedade de fidelidade tanto para homens quanto para mulheres,
cedendo em certa medida a demandas de uma sociedade moderna. Ao invés do
enfraquecimento, ha assimilagdo de novas categorias pautadas nas novas dimensdes
(BRONSZTEIN, 2014), mesclando discursos conservadores com abertura de novas
praticas mais permissivas a atuacdo feminina, surgidas na dualidade de géneros,
flexibilizando ainda mais as contradicdes (PEREIRA, 2010). Nesse sentido, Pereira
(2010) recorre a Amancio (1993, 1994) para explicar que dentro desse processo, a
ideologia coletiva responsavel por pautar as diferencas entre 0s sexos ndo sofre
reconfiguracdo, mas sim, criam-se novas particularidades ressaltando as mulheres que
fogem aos padrdes sociais, criando novas categorias de classificacdo dos casos a parte no
contexto feminino, mantendo as estruturas sociais sem qualquer tipo de abalo. As
rupturas e continuidades, combinadas com discursos dinamizados por modelos
conservadores e algumas caracteristicas modernas sdo reproduzidos de forma tatica em

contextos permeados por disputas igualitarias.

Independente da faixa etaria, mulheres, homens, jovens, os projetos de assisténcia
social criados pela IURD visam transmitir valores religiosos com o propdsito de formar
homens lideres, com capacidade de atuar na esfera publica de forma racional, com o
corpo livre de vicios, saudavel, obedientes a disciplina e a hierarquia determinados pela
igreja. Ja a mulher deve ser e usar roupas femininas, ser ddcil, cuidar de sua estética, ser
empreendedora, ser formada para ser racional, na medida em que a mulher, segundo a
igreja, tem sua personalidade pendendo sempre para o lado emocional. E como a mulher
é a “porta de entrada” para os maridos que, eventualmente, venham a fazer parte da
instituicdo — caracteristica recorrente a todas as igrejas cristas - devem ser doutrinadas a
ajuda-los a conduzirem o lar no caminho da prosperidade. O homem e a mulher solteiros
sdo formados para o destino inevitavel do casamento, para cumprirem uma relacéo
racional e virtuosa, constituindo a base da igreja, responsavel pela memdéria e transmisséo

dos seus valores na sociedade.
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CONSIDERACOES FINAIS:

O objetivo desta dissertacdo foi apresentar os projetos de transmisséo religiosa da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) voltados para o publico jovem, a partir do
mapeamento tematico realizado na midia eletrdnica. Foram realizadas pesquisas nos sites
e blogs do Forca Jovem Universal, Godllywood, Intellimen e Edir Macedo,
particularmente. A contextualizacdo do debate recente sobre o campo religioso brasileiro,
em especial, no pés-surgimento da IURD, se constitui como foco da analise empreendida.
Assim, a producéo das ciéncias sociais que reflete sobre o panorama religioso brasileiro
em geral e sobre a IURD, em particular, foi fundamental para o investimento de realizar

um estudo sobre o0s projetos aqui destacados.

O contexto contemporaneo, marcado pela diversificacao das institui¢Ges religiosas
e mesmo experiéncias religiosas ndo institucionalizadas, gera impactos a manutencéo e a
transmissdao das doutrinas religiosas. A IURD, como foi visto, elabora estratégias de
manutencdo e incorporacdo de novos membros. Nesta dissertagdo, a preocupacao se
voltou para aqueles referentes a juventude. Isto significou refletir sobre temas como
género, masculinidade, corpo, e mesmo, juventude. Da mesma forma, o0 mapeamento dos
projetos realizados pela igreja, possibilitou expandir o conhecimento sobre suas agoes,
concebidas sempre integradas a forma como se elabora enquanto instituicao religiosa.

Como representacdo desta pedagogia, analiso a repercussao na midia, na politica e
no meio académico da mais recente controveérsia publica envolvendo a Igreja Universal, 0
projeto Gladiadores do Altar. Para compreendermos melhor as motivagdes em torno dos
projetos de transmissdo religiosa para a juventude, é fundamental analisarmos a trajetoria
da IURD, principalmente, a sua consolidagdo institucional, a sua relagdo racional na
esfera religiosa e o circuito da conquista (GOMES, 2011).

A construcdo das catedrais e as praticas assistenciais aliadas a exaltacdo as
conquistas financeiras e estabilidade familiar se destacaram ao longo dos anos 1990 como
estratégias que objetivaram a consolidacgdo institucional da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), deixando as praticas em torno do exorcismo em segundo plano, néo
significando o seu desaparecido das praticas da denominacdo. Nesse sentido, as

estratégias para adesdo e transmissdo religiosa sdo planejadas e trabalhadas
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especificamente para cada tipo de membro. As controversias, conflitos e acomodacdes
pautam as disputas em torno de legitimagdo e visibilidade marcando o contexto de
atuacdo no qual a IURD est4 inserida. Nesse sentido, a esfera publica torna-se espago por
exceléncia no qual se desenrolam as controvérsias religiosas, denotando disputa por
reconhecimento e legitimidade. Tal movimento estd permeado por caracteristicas como:
contexto de diversificacdo religiosa, intensificacdo da presenca de representagéo religiosa

na politica, desinstitucionalizagdo, exclusivismo, dentre outras.

A controvérsia é uma caracteristica peculiar ao nosso processo de secularizacao,
marcado pelas disputas nos campo politico, juridico e social, com recorréncia a dissensdo
e a critica (MONTERO, 2015). Os segmentos e setores externos as instituicoes
envolvidas nas controvérsias, além do Estado, responsavel por arbitrar a questdo, indica
que as controvérsias ja ndo sdo mais meramente religiosas. Alids, recorrer a
argumentacdes fora da esfera politica € um dos recursos utilizados pelas instituicbes
evangélicas, em especial, diante das recorrentes acusacfes em torno da apropria¢do do
contexto politico e assistencial para defender direitos inerentes a instituicdo. Inserido
nesse recurso esta a nocdo de responsabilidade social, que pauta as acBes de assisténcia,
sendo apropriada pelas igrejas cristds como forma de transmitir transparéncia em suas

acOes, além de planejamento e eficiéncia no alcance dos objetivos (SCHELIGA, 2010).

O nosso processo de secularizacdo e laicidade perpassa pelas disputas, acordos e
acomodacdes que se processam na esfera publica ao longo dos séculos. Nesse sentido, a
Igreja Universal utiliza as diferentes esferas como uma forma de se apropriar da
sociedade que vive longe da palavra de Deus, visando a sua transformacéo, exercendo o
papel de mediadora entre 0 membro e Deus, na medida em que a igreja ndo se vé como

religido, pois esta gera fanatismo, afastando os envolvidos da fé racional.

Além das préticas de assisténcia social, o investimento na politica e nas midias é
central no processo de institucionalizacdo da IURD. Este tem o objetivo de visibilizar e
incorporar a instituicdo no espaco publico, que é disputado por multiplos agentes. A
atuacdo da Igreja Universal, assim, ndo se restringe ao combate ao demdnio, como muitas
vezes fica notabilizado. Dentre os valores que pautam a transmissdo religiosa da
denominacdo esta a constituicdo da familia monogamica, heterossexual, pautada pela fé

inteligente com o objetivo, ndo s de atrair novos fieis, como, principalmente, os antigos
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permanecam. Ainda em relacdo a transmissdo, a juventude é o publico alvo de tais

praticas, cuja atribuicdo é garantir a permanéncia da memoria institucional no futuro.

Gomes (2008:52) notou a identificacdo de alguns de seus entrevistados como
“evangélico ndo-praticante”, dado que até recentemente ndo teria sentido, na medida em
que ser evangélico significava automaticamente ter alto grau de ades&o®. Nesse sentido,
0 grupo que mais transita e, a0 mesmo tempo, 0 que mais se institucionaliza, sdo 0s
jovens, que ndo constituem um grupo homogéneo e igual, mas divide marcos geracionais
comuns (NOVAES, 2013).

Os jovens podem assumir relagcdes de meros consumidores dos produtos lan¢ados
pelo mercado evangélico, sem estabelecer qualquer tipo de vinculo institucional,
sinalizando outras formas de pertencimento religioso e, gerando a disputa na esfera
publica, por parte das igrejas pentecostais e neopentecostais em torno dessa juventude e,
sobretudo, sobre qual a melhor forma de trazé-la. Mesmo diante das novas formas de
relacdo religiosa, Novaes (2013) destaca que as instituicGes religiosas ainda influenciam a
construcdo de identidades praticas e sociabilidades, principalmente, no tocante a
afirmacdo ou negacdo de determinados valores (NOVAES, 2013). Em relacdo a
influéncia religiosa familiar, Almeida & Barbosa (2013) apontam que cada geragédo e
cada faixa etaria possui caracteristicas inerentes, como aproximacéo e afastamento entre
os pais e filhos. Apesar da reducdo na tendéncia de transmissdo religiosa geracional, a

maioria das conversdes pentecostais ocorreram e ainda ocorrem por meio de proselitismo.

Em relacdo aos projetos da IURD, a metafora da batalha e da guerra espiritual é
fundamental para compreendermos o Gladiadores do Altar, objeto de analise desta
dissertacdo. A metafora pressupbe o dominio dos corpos e comportamentos. Nesse
sentido, o projeto Gladiadores do Altar estd inserido no conjunto de projetos voltados
para a transmisséo religiosa para a juventude. A batalha ndo se restringe apenas ao ambito
da igreja, ela também abrange a atuacdo dos jovens na esfera publica, que € vista como
um espaco de pecado que precisa ser transformado. A sua proposta de visibilidade no
espaco publico torna a IURD protagonista de inUmeras controvérsias, inclusive, no

cenario politico.

196 GOMES, Edlaine de Campos. ONDE ESTA O PLURALISMO: manifestacdes da religido na metrépole.
ENFOQUES - revista eletrénica dos alunos do PPGSA/IFCS/UFRJ, p. 50-72.
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Os projetos visam transmitir a pedagogia adequada aos homens e as mulheres no
sentido de cuidados e ag¢Oes para 0s corpos visando conquista nas batalhas e sacrificios
diarios. As mulheres devem trabalhar para ajudar no gerenciamento da familia, mas deve
ter comportamento leve, doce e discreto; ja o homem carrega a pré-disposicdo para a
racionalidade e é formado para ter coragem, caracteristicas que Ihe concedem o papel de

lider e exemplo.

O Forca Jovem Universal (FJU) é formado por uma série de projetos e agoes,
incluindo o projeto Gladiadores do Altar, que como j& foi apresentado, tem como objetivo
recuperar a juventude das drogas, dos vicios, da criminalidade, por meio de atividades
culturais, sociais, esportivas e espirituais. Nesse processo, o participante pode até mesmo
assumir cargos na hierarquia da igreja, como se tornar pastor, ou receber formacgéo para
atuarem no campo politico. O combate € contra a vida desregrada, que afasta o jovem de
Deus e de suas promessas para uma vida prospera. Nesse sentido, a narrativa da batalha
espiritual é constantemente acionada. E importante realizar sacrificios diarios como
forma de se manter vigilante nos cuidados com o espirito e o corpo. Em relacdo ao corpo
feminino os cuidados estdo relacionados a formacdo da familia, por meio do casamento,
estando inserido na ldégica pedagdgica transmitida por meio de desafios semanais,
especificos para o publico feminino, como no caso do projeto Godllywood. Os desafios
consideram as diferentes faixas etérias, desde a infancia & idade adulta. Atrelado ao
controle dos corpos esta a concepcao de planejamento familiar, representando outro passo
fundamental para alcancgar a prosperidade, estimulando o sexo com o marido e a mulher e

uso de métodos contraceptivos.

Nesse sentido, o uso de drogas, bebidas alcodlicas, cigarro € apontado, além dos
maleficios causados a saude, como gasto equivocado do dinheiro, retirando da demanda
familiar. O planejamento das rotinas, dos cuidados corporais, da familia, se fundamenta
na logica da prosperidade e da abundéncia. Os jovens participantes do Gladiadores do
Altar sdo batizados nas aguas — da mesma forma que qualquer outro evangelista
participante dos demais projetos. Frequentam curso de formacdo sobre temas biblicos e
como realizar o trabalho missionario, tendo como base de formacdo a disciplina e a
hierarquia. Foi discutida a forma como a adogéo da metafora militar ndo é uma novidade
no campo religioso. A performance realizada pelos Gladiadores, responsavel pela
controvérsia aqui apresentada, integra uma série de analogias com o militarismo. Como

exemplo, foi citada a formac&o de nucleos de policiais militares evangélicos.
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A ideia de formacdo € constantemente acionada, traduzindo, mediante a
perspectiva da igreja, sua associacdo (seus templos, catedrais, cenaculos, como sao
chamadas as edificaces religiosas da IURD) com o termo universidade. A Igreja
Universal planeja e executa seus projetos de assisténcia como uma igreja que ensina os
caminhos da vida, como se fosse uma universidade. Esse direcionamento pode estar
associado ao posicionamento da IURD em relagdo a religido, recusando o termo, j& que
geraria religiosidade, conforme foi mencionada anteriormente. Da mesma maneira, tais
medidas podem ser entendidas como expressdo da tipologia de membros, que vai desde
aquele engajado, membro efetivo, aqueles em potencial, de acordo com a analise
elaborada por Gomes (2011). A efetivacdo dos projetos, neste sentido, pde em
movimento tanto o exercicio da “fé em agdo” dos participantes, como amplia o publico

alcancado pela igreja.

Ela atua excedendo o campo religioso, no sentido de estruturar a vida de seus
assistidos, atuando na recuperacdo da vulnerabilidade social, no incentivo a formacao
profissional, incentivando o empreendedorismo, o planejamento familiar. Tudo isso
forjado na construcdo racional, no afastamento das incertezas e das emocdes. Além disso,
a adocdo de padrdes sexuais rigidos e maior participacao na rotina familiar sdo exigéncias

na constitui¢do do “homem inteligente”.

No que diz respeito as mulheres, a discussdo se pauta pela tensdo entre autonomia
e tradicdo. Por um lado, ha estimulo pela formacdo e entrada no mercado de trabalho,
afinal, o discurso da prosperidade também é direcionado as mulheres. O impacto desse
posicionamento ndo se restringe aquelas provenientes das camadas médias, mas também
as mulheres inseridas nas camadas populares. Por outro, é enfatizado seu papel central na
familia e na reproducdo da religido. A atuagdo das mulheres ndo se restringe a familia. A
partir do final dos anos 2000, as mulheres pertencentes a hierarquia da igreja,
principalmente esposas de bispos, comegam a ocupar espacos na producédo literaria da
igreja, em programas de TV, que passaram a ser elaborados para o ptblico feminino™”.
Submetidas pelo planejamento das liderancas masculinas da instituicdo - inclusive, as

mulheres da alta hierarquia da igreja, que s6 ocupam tal espaco por serem casadas com

197 E importante fazer mencdo & Revista Esther, que comecou a ser produzida em junho de 2001, dedicada
ao publico feminino. E interessante as conexdes feitas pela definicdo da revista: “a Ester ¢ uma opgdo de
leitura, para quem quer ficar atualizada, chique, inteligente e dinamica, ja que tem uma pauta de assuntos
polémicos e educativos sobre o papel da mulher moderna na sociedade”. (Trecho citado por Swatowiski
(2004).  <http://mwww.portcom.intercom.org.br/pdfs/96884821611930017765682506676084197838.pdf>,
acessado em 02 de fevereiro de 2016.
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pastores ou bispos - a mulher também € langada no mundo politico. O papel da mulher
adquire centralidade, inclusive no proprio sucesso do homem e de sua familia e no
investimento realizado por ela para o crescimento do casal. A mulher € preparada para o
casamento, visto como uma decisao inevitavel. Porém, a maternidade € transmitida pela
igreja ndo mais como uma obrigatoriedade, mas sim, esta inserido nos padrdes
econdmicos adequados a familia, ou seja, o casal s6 deve ter filhos se tiver condi¢Ges

financeiras para sustenta-los.

A IURD se caracteriza pela sua capacidade de inovacdo e dinamismo na forma
como planeja suas acdes instituicdes, mas sempre preserva a disciplina e a hierarquia em
sua estética. Por exemplo, os desafios semanais realizados pelas integrantes do
Godllywood devem ser postados nas redes sociais. Alias, a divulgacdo das acoes
inerentes aos seus projetos é uma caracteristica comum a todas as a¢des da igreja. Sua
trajetéria € marcada pela visibilidade no espaco publico, como ja dito. Portanto, a
performance especifica para cada um dos géneros, 0s projetos e as acOes Sdo

visibilizadas, e indicam o que a igreja quer transmitir.

O modelo de homem e mulher construidos pela IURD pressupde um conjunto de
praticas disciplinares voltadas para o cuidado do corpo, visto como “Templo do Espirito
Santo”. Nesse sentido, a juventude esta inscrita em um modelo de conduta estabelecido
pela igreja visando a constituicdo da familia de Deus, com perfil do casal vencedor, com
o relacionamento pautado pelo “amor inteligente”. O discurso institucional em torno da
prosperidade sistematiza a pedagogia que da sentido as trajetdrias individuais e
familiares, incluindo o corpo no circuito da conquista (GOMES, 2011). A estruturacdo
dessas préticas estabelece relagbes de poder centralizados no sacrificio diario, exercido
pelo corpo para estar inserido no circuito de racionalizacdo e adequagdo do
comportamento na busca pela prosperidade. Diante disso, 0 corpo deve ser um espacgo
construido por uma ldgica disciplinar e de controle, baseando-se na heterossexualidade e
na monogamia, para que o casamento seja a relacdo construida em torno dos propdsitos

da familia de Deus.
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MIDIAS ELETRONICAS

Blog da Igreja Universal: http://www.universal.org

Projeto Forca Jovem Universal (FJU): http://www.universal.org/grupos-de-trabalho/forca-

jovem-universal.html

Instagram do FJU: @fjurjoficial

Facebook do FJU: facebook.com/fjurjoficial

Projeto Godllywood: http://www.godllywood.com/br

Projeto Gladiadores do Altar: http://www.universal.org/noticia/2015/03/07/conheca-0-novo-projeto-
gladiadores-do-altar-32332.html

Projeto T-Amar: http://www.universal.org/projetos-sociais/projeto-t-amar.html

Projeto Ler e Escrever: http://www.universal.org/noticia/2015/01/11/a-luta-pela-alfabetizacao-
31774.html

Projeto Educacional Jovem Nota 10: http://www.universal.org/noticia/2014/03/20/conheca-uma-
iniciativa-nota-10-29152.html

Projeto Terapia do Amor: http://sites.universal.org/terapiadoamor

Instituicdo A gente da comunidade: http://www.universal.org/noticia/2014/08/02/universal-sem-

limites-para-ajudar-30585.html
Instituto Ressoar: http://www.ressoar.org.br

Polémica envolvendo Marina Silva e Silas Malafaia nas eleicdes de 2014:

http://www.sul21.com.br/jornal/voto-religioso-a-quem-interessa/

As instituicGes de maior prestigio no Brasil: http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1604544-

imprensa-e-redes-sociais-sao-as-instituicoes-de-maior-prestigio-diz-datafolha.shtml

Resposta da IURD ao Deputado Federal Jean Wyllys:
http://www.universal.org/noticia/2015/03/03/universal-responde-ataque-de-deputado-federal-
32349.html
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Posicionamento do Ministério Pdblico em relacdo ao Gladiadores:

http://www.universal.org/noticia/2015/03/05/gladiadores-do-preconceito-32365.html

Entrevista do Bispo Edir Macedo concedida a Roberto Cabrini, no Programa Conex&o

Reporter: http://www.youtube.com/watch?v=LViRUp8UOXc

Jornal Extra: http://extra.globo.com/noticias/brasil/crivella-gabeira-defende-homem-com-homem-

maconha-pesquisa-mostra-ex-bispo-na-frente-da-disputa-para-prefeito-do-rio-482311.html

Apresentacdo dos Gladiadores do Altar em uma IURD no Ceara: http://noticias.uol.com.br/ultimas-
noticias/agencia-estado/2015/03/03/em-culto-da-universal-jovens-gladiadores-se-dizem-prontos-

para-a-batalha.htm

IURD tira 0 video do Gladiadores da Internet:
http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1598055-igreja-universal-retira-video-do-ar-que-
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Posicionamento do pastor da IURD e Deputado Federal Carlos Gomes em relagdo ao
Gladiadores: http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/03/e-encenacao-diz-

deputado-federal-em-defesa-dos-gladiadores-do-altar.html

Posicionamento de um participante do Gladiadores do Altar:

http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2015/03/150306_salasocial_gladiadores_altar_cc

Marco Feliciano ironiza Jean Wyllys e defende Gladiadores do Altar:

http://noticias.gospelprime.com.br/feliciano-wyllys-gladiadores-do-altar

Posicionamento de Edson Abdon, procurador regional dos Direitos dos Cidad&os da Bahia:
http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1669023-religiosos-pedem-investigacao-de-grupo-

criado-pela-universal

Ministério  acolhe  denincia contra o0 projeto  Gladiadores do  Altar:
http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2015-03-26/mpf-acolhe-denuncia-contra-gladiadores-da-

igreja-universal.html

Polémica envolvendo 0 cartunista Vitor Teixeira:
http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/03/igreja-universal-tenta-censurar-cartunista-por-

charge-do-gladiadores-do-altar.html

IURD processar cartunista Vitor Teixeira: http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/universal-

ameaca-processar-cartunista-por-charge-sobre-os-gladiadores-do-altar-15698178
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O  posicionamento  do  antropdlogo da  Unicamp Ronaldo  Almeida:
http://mais.uol.com.br/view/1575mnadmj5c/o0-que-a-universal-quer-com-os-gladiadores-do-altar-
especialistas-explicam-04020C183464C0A15326?types=V&

Site da banda Tropa de Louvor: http://www.bopeoficial.com/projetos-sociais/tropa-de-louvor

Associacdo dos Policiais Militares Evangélicos do Estado de S&o Paulo - PMs de Cristo ou

“Policiais de Cristo”: http://www.pmsdecristo.org.br

Posicionamento do  historiador Nicolas Theodoris sobre o  Gladiadores:
https://www.facebook.com/klineeditora/posts/661160313990259%3E

Posicionamento do professor da UFRGS Marcelo Tadvald:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/03/150306 _salasocial_gladiadores_altar_cc

Como surgiu o Boko Haram: http://g1.globo.com/mundo/noticia/2014/05/grupo-extremista-boko-

haram-surgiu-como-seita-e-virou-grupo-armado.html

Posicionamento do professor de sociologia da Faculdade Batista Gedeon Freire sobre o
Gladiadores: http://viniciusgmp.jusbrasil.com.br/noticias/178802600/exercito-da-universal-

preocupa-religioes-afro-brasileiras?ref=topic_feed

Entrevista Magali Cunha ao site Pragmatismo Politico, publicado em 30 de Abril de 2015,
sobre a unido de catdlicos e evangelicos no Congresso  Nacional:
http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/04/evangelicos-e-catolicos-se-unem-no-congresso-

nacional.html

O que € a Maioria Moral americana: http://www.metodista.org.br/morreu-fundador-da-maioria-

moral

Godllywood: http://www.godllywood.com/br/

Intellimen: http://blogs.universal.org/renatocardoso/blog/intellimen/
Blog Cristiane Cardoso: http://blogs.universal.org/cristianecardoso/
Blog Renato Cardoso: http://blogs.universal.org/renatocardoso/blog/

Sintese de Indicadores Sociais (SIS):
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadoresminimos/
sinteseindicsociais2013/
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