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A verdade dividida

A porta da verdade estava aberta
mas s6 deixava passar
meia pessoa de cada vez.

Assim ndo era possivel atingir toda a
verdade,

porque a meia pessoa que entrava

so conseguia o perfil de meia verdade.
E sua segunda metade

voltava igualmente com meio perfil.
E os meios perfis ndo coincidiam.

Arrebentaram a porta. Derrubaram a porta.
Chegaram ao lugar luminoso

onde a verdade esplendia os seus fogos.
Era dividida em duas metades

diferentes uma da outra.

Chegou-se a discutir qual a metade mais
bela.

Nenhuma das duas era perfeitamente bela.
E era preciso optar. Cada um optou
conforme seu capricho, sua ilusdo, sua
miopia.

Carlos Drumond de Andrade
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RESUMO

A queima de biblias no Brasil oitocentista fazia parte das praticas dos agentes da Igreja
Catolica na cruzada aos males do mundo moderno, dos quais o protestantismo estava na
relacdo de inimigos a serem combatidos. A inser¢do do protestantismo, impulsionado
pelas missdes norte-americanas da década de 1860, aumentou os conflitos entre catdlicos
e protestantes nos varios espacos, chegando a opinido publica por meio da imprensa.
Nessa conjuntura, a pesquisa propds compreender o papel desempenhado pelas ordens
religiosas (capuchinhos) na cruzada da Igreja Catolica frente aos chamados males do
mundo moderno diante do aumento dos conflitos entre catdlicos e presbiterianos no
Sergipe. Por meio dos conflitos de cunho religioso, os anseios de determinados grupos
por mais liberdade de agdo, seja na esfera religiosa, da imprensa e at¢ mesmo da politica
foram levados a opinido publica por meio do aparato da imprensa periddica. O debate
permitiu refletir sobre o protagonismo dos protestantes na implementacao da liberdade
religiosa imersa no processo de laicizacdo da sociedade brasileira, bem como as
dificuldades de sua implementagao mesmo no Estado laico. Assim, por meio da anélise
do corpus documental e da bibliografia diversificada foi possivel identificar as praticas
dos capuchinhos (representando os catolicos) e dos presbiterianos (representando os
protestantes) no Sergipe da transi¢ao Império para a Republica. Esses grupos religiosos
forjaram identidades por meio da criagdo de estratégias para manter a sua
representatividade junto a sociedade e ao Estado, a exemplo da criacdo de periodicos
confessionais. Suas praticas e representagdoes nos diversos espacos, com énfase para os
periodicos, permitiram identificar por meio das identidades forjadas, mesmo na sociedade
juridicamente laicizada, a reflexdo sobre a complexa questao da liberdade religiosa no
Brasil.

Palavras-chave: Catolicismo; Protestantismo; Imprensa Periddica; Liberdade Religiosa.



CUNHA, Tatiane Oliveira da. The matter of freedom of religion in Brazil: practices,
representations and press in the conflicts between Catholics and Protestants in Sergipe
(1867-1927). 2021. 455 p. Dissertation (Doctorate) — Graduate Program in History,
Federal University of the State of Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

ABSTRACT

The burning of Bibles in the 19th century in Brazil was part of the practices of the agents
of the Catholic Church in the crusade against the evils of the modern world, and
Protestantism was in the list of enemies to be fought. The arrival of Protestantism, driven
by the North American missions of the 1860s, increased conflicts between Catholics and
Protestants in many spaces, reaching public opinion through the press. Within this
framework, this research proposed to understand the role played by religious orders
(Capuchins) in the Catholic Church's crusade against the so-called evils of the modern
world towards the increase in conflicts between Catholics and Presbyterians in Sergipe.
Through conflicts of a religious nature, the desires of certain groups for more freedom of
action, whether within religious, press and even politics, were brought to public opinion
through the press. The discussion allowed us to reflect on the role of Protestants in the
implementation of freedom of religion within the secularization process of Brazilian
society, as well as the difficulties of its implementation even in the Secular State.
Therefore, through the analysis of the documentary corpus and a diversified bibliography
it was possible to identify the practices of the Capuchins (representing the Catholics) and
the Presbyterian (representing the Protestants) in the Sergipe of the Empire transition to
the Republic. These religious groups forged identities through the creation of strategies
to maintain their representativeness with society and the State, such as the creation of
confessional journals. Its practices and representations within various spaces, with
emphasis on journals, allowed identifying through forged identities, even in legally
secularized society, the reflection on the complex issue of freedom of religion in Brazil.

Keywords: Catholicism; Protestantism; Press; Freedom of Religion.
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INTRODUCAO - OS CAPUCHINHOS E O OUTRO: CAMINHOS E
ESTRANHAMENTOS DA PESQUISA

[...] Qualquer igreja é ortodoxa para si propria, errada ou herética para as
outras; cada qual julga que aquilo em que acredita ¢ verdadeiro e condena
como um erro o que dela difere [...].!

Procissdo penitencial em Laranjeiras, provincia de Sergipe, 17 de novembro de 1887.
Naquela quinta-feira a tarde, pessoas vindas de diversas localidades se aglomeravam nos
entornos da matriz Sagrado Coragdo de Jesus, atendendo ao chamado dos capuchinhos italianos,
Paulo Anténio de Casanova e Paulino de Fognano. As quinze horas, aproximadamente cinco
mil pessoas seguiram os frades na direcdo do cruzeiro, simbolo da “Santa Missdo”, fixado
naquela manha no cume do Outeiro da Gata.

Ao som dos cantos de uma variedade de benditos, homens, mulheres e criangas de todas
as idades e cores, portando velas, rosarios, crucifixos, opusculos, periddicos e biblias,
imploravam a Cristo por piedade, enquanto caminhavam lentamente até o cruzeiro. Do cume
do Outeiro da Gata, dominios do engenho Pindoba, a multiddo contemplava a paisagem
canavieira do vale do Cotinguiba, sentindo o vento que parecia soprar ainda mais forte do monte
escolhido para a celebracdo de encerramento daquela missao.

L4 estava o cruzeiro e na frente uma fogueira onde as pessoas iam se aglomerando a
espera do sermdo capuchinho. Assim, o circulo humano, a ouvir autoridades civis e
eclesiasticas, formava-se ao redor da cruz. Fogos de artificios, musicas sacras e patrioticas, a
exemplo do Hino Nacional, executado pela Banda de Musica da Policia, fizeram parte da
cerimonia catdlica. Autoridades civis tiveram espago para discursar, a exemplo do presidente
da provincia, Manoel de Aratijo Goes.

Anoitecia, quando as pessoas inebriadas pelo sermao capuchinho passaram a alimentar
a fogueira com diversos objetos usados no cotidiano daquelas familias. Jogos de baralhos,
roupas decotadas, instrumentos musicais e outros artigos proibidos nos lares catdlicos, a
exemplo de periddicos, folhetos e biblias que foram transformados em cinzas naquela noite.

De longe podia-se observar o fogaréu que aquecia a multidao encorajada a destruir a
literatura religiosa em questdao. A cada biblia lancada ao fogo aumentava os gritos da multidao
pronunciando nomes de alguns moradores daquela provincia. Assim, David, Emilia, Herculano,

Blackford, Kolb, provavelmente, estavam na relagdo de sujeitos representados naquele ritual.

"' LOCKE, John. Carta acerca da Tolerdncia. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1991, p. 7. (Cole¢do Os Pensadores).
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Eles faziam parte do pequeno grupo de moradores que possivelmente ndo atenderam ao
chamado dos frades, mesmo cientes da cerimonia, anunciada previamente pelo vigario daquela
freguesia, Elizidrio Vieira Muniz Telles e pelos capuchinhos na programacio diaria da missdo.?

Passados dois meses, o evento de Laranjeiras foi veiculado no jornal Imprensa
Evangélica da provincia de Sao Paulo. Na versdo dada pelo periddico, a pratica da fogueira
capuchinha era semelhante ao ritual de um auto de fé medieval. Periodo que monges
queimavam tanto livros proibidos quanto pessoas acusadas de heresia pela Igreja Catolica
Apostélica Romana, conforme destacou o impresso presbiteriano.?

Assim, ¢ possivel que uma das razdes dessa publicacdo pode estar diretamente ligada
ao fato de algumas das suas edi¢des terem sido lancadas naquela fogueira capuchinha. Este
jornal tinha pontos de vendas distribuidos em diversas provincias do Brasil, em especial nos
lugares palcos de agdes dos missiondrios presbiterianos vindos da América do Norte. Nesse
periodo o missionario Alexander Latimer Blackford, que havia gerido o jornal de 1868 a 1876,
ainda colaborava com a redagdo daquele impresso. Naquele ano de 1887 era o responsavel pela
igreja presbiteriana de Salvador, Bahia, ja que desde 1886 havia passado a dire¢ao da igreja
presbiteriana de Laranjeiras, Sergipe, ao missionario John Benjamin Kolb.

A matéria denunciando as praticas dos capuchinhos naquela missdo realizada na cidade
de Laranjeiras ndo foi a unica veiculacdo daquele jornal. Fazia parte de suas praticas a
dissemina¢do da doutrina evangélica, mas também as criticas as acdes dos catolicos, expondo
atitudes declaradas de perseguicdes religiosas. Assim, os presbiterianos reivindicavam a
liberdade religiosa via imprensa periddica confessional.

Meses depois, a versdo da referida matéria da imprensa presbiteriana, intitulada Um

Auto de Feé, Laranjeiras, Sergipe, foi transcrita pelo periddico da provincia de Sergipe, O

2 As informagdes apresentadas na narrativa em questio foram extraidas das matérias veiculadas nos periodicos
Imprensa Evangélica, O Larangeirense, e outras fontes, a exemplo das memorias do padre Philadelpho de Oliveira
referindo-se a cidade de Laranjeiras, conforme observa-se na discussdo a respeito da queima de Biblias apresentada
no primeiro capitulo.

3 O perioddico Imprensa Evangélica é apontado pela historiografia como sendo o primeiro jornal protestante do
Brasil e da América Latina. Fundado na segunda metade do século XIX, no Rio de Janeiro, por presbiterianos
norte-americanos, circulou de novembro de 1864 a julho de 1892 por todo o territdrio nacional. Foi impresso no
Rio de Janeiro, passando para Sdo Paulo. De 1868 a 1876 esteve sob a gestdo do reverendo Alexander Latimer
Blackford. Mas conforme o editorial de 5 de outubro de 1889, Blackford continuou prestando servigos ao jornal
mesmo atuando na Bahia. No ano de 1889 pediu licenga por um ano, retornando aos Estados Unidos onde faleceu
em 1890. E bem provavel que a matéria sobre a queima de Biblias em Laranjeiras tenha sido escrita por Blackford,
ja que ele continuava a prestar servigos ao jornal naquele ano. Mais informagdes sobre esse jornal consultar:
SANTOS, Edwiges Rosa dos. O jornal Imprensa Evangelica: diferentes fases no contexto brasileiro (1864-1892).
Séo Paulo: Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2009. Vale ressaltar que a publicagdo da matéria em questdo
se deu em janeiro ou fevereiro de 1888, pois ndo consta nas edi¢des de novembro e dezembro de 1887 disponivel
na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. Infelizmente ndo existe naquele acervo nenhuma edigdo do ano de
1888. Assim, o acesso a fonte se deu por meio da transcri¢do no jornal O Larangeirense de 4 de marco de 1888.
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Larangeirense, na edi¢io de 4 de margo de 1888.* Depois dessa veiculagdo, a versio dos
presbiterianos, afirmando que a missdo havia sido planejada pelo vigario de Laranjeiras para
destruir a literatura de cunho protestante, passou a ser conhecida por um publico maior da
provincia de Sergipe.

Da relagdo de impressos destruidos na fogueira capuchinha, foi a queima de biblias a
causa do primeiro estranhamento, ja que a Biblia ¢ a fonte da Palavra tanto para os protestantes
quanto para os catolicos. Foi com base nessa premissa que se questionou os porqués daqueles
capuchinhos terem persuadido os participantes de um evento catélico, denominado “Santa
Missdo”, a queimarem o livro sagrado da religido a que pertenciam.

Pela matéria em questdo, percebe-se que a inser¢do do protestantismo no Brasil foi
marcada por conflitos com os catolicos. Assim, as praticas dos capuchinhos italianos levaram
ao encontro do outro — os presbiterianos norte-americanos — que também estavam em missao
pelo mundo na segunda metade do século XIX. A investigacdo aprofundada em outros
periddicos revelou a pluralidade de motivos para tais conflitos, alguns dos sujeitos envolvidos
e a amplitude deles para além da provincia de Sergipe. Optou-se por selecionar alguns dos
sujeitos que tiveram participacao na cultura impressa em razao da sua posi¢do nos conflitos
para protagonizar a tese em questdo. Antes de apresenta-los ao leitor, acredita-se ser necessario
tracar os caminhos da pesquisa, visando esclarecer a problematica, o corpus documental, bem
como a contribui¢cdo dos professores nesse percurso.

Ainda na pesquisa monografica da graduacdo, cursada na Universidade Federal de
Sergipe, se deu o primeiro contato com a tematica das missdes ao analisar os fatores que teriam
contribuido para o rapido desenvolvimento do povoado Saco do Ribeiro (atual municipio de
Ribeiropolis). Um dos fatores tem ligacdo com a utilizacdo das terras daquela povoagdo das
antigas matas de Itabaiana para o cultivo da cultura algodoeira, nas tltimas décadas do século
XIX, quando aumentou a procura no mercado internacional pelo produto. Entretanto,
constatou-se que o crescimento do nicleo urbano se deu no entorno da capela construida a partir

da sugestdo dos capuchinhos na missdo de 1914.°> A principio, as missdes foram compreendidas

4 BNRJ — O Larangeirense, Laranjeiras, ano 11, n. 59, 4 de margo de 1888, p. 4. Trata-se da edi¢do de numero 59,
apesar de constar como niimero 69 na descricdo da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. No jornal consta
o pedido assinado da cidade de Maruim por J.C., datado de 29 de fevereiro de 1888: “Amigo Josino Menezes,
peco o obesequio de abrir o espago no Larangeirense para publicar um artigo extraido do Imprensa Evangelica,
periodico editado em Sdo Paulo”. Portanto, percebe-se que havia pessoas interessadas em tornar mais acessivel
aos leitores de Sergipe a critica a queima de Biblias publicada no jornal presbiteriano editado a época em Sao
Paulo. Apesar da circularidade do jornal A Imprensa Evangélica por algumas localidades de Sergipe, certamente
a publicacdo no jornal O Larangeirense levaria a informagao a mais pessoas.

5> CUNHA, Tatiane Oliveira da. O “retorno” do padre Vicente: memoria e poder na criagdo do Distrito de Paz
Saco do Ribeiro (1927). Monografia (Licenciatura em Historia) — Departamento de Historia, Centro de Educacdo
e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Sergipe, Sdo Cristévao/SE, 2006.
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com base na orientacdo do professor Dr. Antonio Lindvaldo Sousa, identificando, por meio da
sua produgdo académica, que os padres atuantes em Itabaiana, a exemplo de Vicente Francisco
de Jesus, costumavam convidar os frades capuchinhos para missionar naquela regido.°

Nesse sentido, a historiografia tem demonstrado a presenca do clero regular no Brasil
desde o periodo colonial. Na maioria das vezes, esses agentes da Igreja Catdlica aparecem na
tessitura de estudos voltados a andlise das praticas de padres e, principalmente, dos bispos.
Sendo que, a maioria dos trabalhos na tematica das missdes, estdo centrados na agdo dos
jesuitas, deixando a margem o protagonismo de outras ordens religiosas, a exemplo dos
capuchinhos. Preenchendo parte da lacuna conta-se com o estudo sobre as praticas dos
carmelitas de Anderson José Machado de Oliveira.’

Apesar da diminuicao do clero regular com a reforma pombalina percebe-se que os
capuchinhos continuaram a atuar tanto na Bahia quanto em Sergipe, passando por momentos
criticos devido a redugdo do nimero de missionarios. Nesse sentido, Candido da Costa e Silva
em estudos mais recentes tém demonstrado o papel desses frades nas missdes itinerantes
realizadas na Bahia.® Apesar da linguagem apologética, ndo se pode descartar a relevancia da
literatura produzida por membros da Ordem, a exemplo dos trés volumes de Pietro Regni,
tratando da trajetéria dos capuchinhos franceses e italianos que atuaram na Bahia e no Sergipe.’

Assim, de forma embriondria investigou-se o papel do clero regular no Sergipe passando
a pesquisa a ser executada no Arquivo Histdrico Nossa Senhora da Piedade — Frades Menores
Capuchinhos da BA/SE, localizado em Salvador.! Este acervo constitui-se de variada
documentacgao deixada pelos capuchinhos a partir da segunda metade do século XIX. Sermdes
avulsos e cadernos completos da série de sermdes usados nos dias da missdo, cadernos de
registros das missoes, dispensas matrimoniais, livros de registros das missdes, entre outras
documentagdes que demonstram aspectos das acdes desses sujeitos. Nos cadernos de memorias

o missionario deveria registrar o local, a data, o missiondrio auxiliar, a estimativa de

¢ SOUSA, Antdnio Lindvaldo. O Eclipse de um Farol: contribuigdo aos estudos sobre a romanizagio da Igreja
Catdlica no Brasil (1911-1917). Sao Cristovao: Editora UFS: Aracaju: Fundagao Oviédo Teixeira, 2008.

7 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial. Rio de
Janeiro: Quartet: FAPERJ, 2008.

8 SILVA, Candido da Costa e. Roteiro da Vida e da Morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. Sdo
Paulo: Atica, 1982.

® REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia: uma contribui¢do para a Historia da Igreja no
Brasil. Salvador: Impressao Grafica Editora, 1987 (Volume 1); Id. Os Capuchinhos Italianos na Bahia. Uma
contribui¢do para Historia da Igreja no Brasil. Salvador: Impressdo Grafica Editora, 1988. (Volume 2); Id. Os
Capuchinhos das Marcas e a Fundagdo da Provincia de N.S. da Piedade: da Prefeitura a Custodia (1892-1937).
Salvador: Impressao Grafica Editora, 1991. (Volume 3).

10 CUNHA, Tatiane Oliveira da. “Espagos e Culturas em transformagdes em nome de Cristo...:” Frei Caetano de
San Leo em missoes populares em Sergipe (1901-1911). Monografia (Especializagdo em Ciéncias da Religido) —
Universidade Federal de Sergipe, Sdo Cristovao, 2008.
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participantes, as praticas sacramentais e materiais executadas nos dias da missdo. Em muitos
casos constavam ainda as impressoes a respeito do comportamento moral da populagdo alvo da
missdo, com registros de acontecimentos que desagradavam o frade. Por esta razao optou-se
por analisar o caderno de Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano na pesquisa do mestrado.
Ainda na pesquisa de mestrado, os registros de Frei Jodo Evangelista levaram a
estranhar o papel desempenhado pelos capuchinhos no combate aos protestantes,!! resultando
na construcao do projeto de doutorado. Este adquiriu maior consisténcia documental a partir da
analise dos jornais digitalizados pelos integrantes do Projeto Nuntium e Clio.'> Nesse momento,
os periddicos confessionais, A Cruzada e O Christdo, passaram a ser objeto de estudo do projeto
de doutoramento aprovado na sele¢do da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro.
Vale ressaltar que a principio objetivava-se compreender as representagdes, praticas e
disputas dos catdlicos (especialmente os capuchinhos) e presbiterianos na imprensa
confessional sergipana, analisando os periddicos A Cruzada e O Christdo, que circularam entre
os anos de 1918 e 1927. No transcorrer das pesquisas nos arquivos de Sergipe, Bahia e Rio de
Janeiro, bem como das digitaliza¢des de outros periddicos oitocentistas, desta vez, laicos, foram
levantadas questdes que ultrapassavam o marco temporal das primeiras décadas republicanas.
Portanto, o projeto passou por algumas mudangas que foram apresentadas a banca de
qualificacdo: a ampliagcdo do escopo de fontes; o recorte temporal que foi ampliado para trés,
recuando ao Império; e a questdo da discussdo sobre a liberdade religiosa que passou a nortear

a pesquisa.

"' CUNHA, Tatiane Oliveira da. “Prdticas e prédicas em nome de Cristo...”: capuchinhos na “cruzada
civilizatoria” em Sergipe (1874-1901). Dissertagdo (Mestrado em Historia Social) Programa de P6s-Graduagao
em Historia da Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2011.

12 Nas versdes anteriores o projeto Nuntium e Clio era intitulado "Escrevendo em nome da fé ¢ diante das
vicissitudes historicas...: Imprensa cristd e artigos de cristdos nos jornais laicos sergipanos”. Projeto idealizado
pelo professor Dr. Antonio Lindvaldo Sousa, coordenador do Grupo de Pesquisa Culturas, Identidades e
Religiosidades (GPCIR/UFS), em parceria com a Biblioteca Publica Epifanio Déria e a Secretaria de Cultura do
Estado de Sergipe. Por meio dele foram digitalizados diversos periddicos impressos no Sergipe dos séculos XIX
e XX. A digitalizagdo objetiva preservar a memoria dos periodicos, sistematizando para a pesquisa um importante
corpus documental preservado, ja que muitos deles estavam quebradigos, impossibilitando o acesso aos
pesquisadores. Depois do processo de higienizacdo passou-se a montar os pedacinhos como se faz na montagem
de um quebra cabeca, digitalizando em seguida cada edig@o. A recuperag@o desse acervo permite aos pesquisadores
0 acesso remoto a parte dos periddicos sergipanos. No cendrio atual esse trabalho torna-se ainda mais relevante,
permitindo ao pesquisador a continuidade as pesquisas diante da impossibilidade de visitas aos arquivos. O projeto
vem sendo executado em parceria com pesquisadores voluntdrios desde o ano de 2013, portanto, muitos
voluntarios ja fizeram parte dele, a exemplo de Aquilino José de Brito Neto, Barbara Barbosa, Mayra Ferreira
Barreto, Marcio Gomes de Santana Matos, Lucia Argolo, Cinthia Leticia Anderson, e outros. Na fase atual conta
com a participagdo do coordenador do projeto, Antonio Lindvaldo Sousa, da coordenadora adjunta Suelayne
Oliveira Andrade, ¢ de uma equipe de pesquisadores: Josineide Luciano Almeida Santos, Suelayne Oliveira
Andrade, Ernania Santana Santos, Nerita Carvalho Figueiredo, Tatiane Oliveira da Cunha e Gicélia Santos Costa
compondo a relacdo das veteranas, ja os pesquisadores Jonathas dos Santos Costa, Renaldo Ribeiro Rocha,
Adinagruber Concei¢do Lima, Maria José Lima dos Santos ¢ Rosemaria de Jesus Santana integram a relagdo dos
voluntérios que aderiram ao projeto no intervalo dos ultimos dois anos.
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A primeira destas mudangas se deu a partir do desenvolvimento da pesquisa nos acervos
sergipanos (Arquivo Publico do Estado, Arquivo do Judicidrio, Instituto Histdrico e
Geografico, Biblioteca Publica Epifanio Doria); na participagao e interagao com os integrantes
do Projeto Nuntium e Clio; e na investigacdo no acervo da Hemeroteca Digital da Biblioteca
Nacional, no Arquivo dos capuchinhos do Rio de Janeiro, e no Arquivo da Igreja Presbiteriana
do Rio de Janeiro. Esses locais de pesquisa proporcionaram a descoberta de um corpus
documental ndo apresentado no projeto inicial: periddicos laicos e confessionais, processos
judiciais, debates parlamentares, dentincias de colportores, conversos e pastores, parecer de
vigarios, cartas escritas por missiondrios capuchinhos, atas do Presbitério da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro, documentos oficiais da Igreja Catdlica, a exemplo das cartas
pastorais, decretos e leis, publicacdes nos jornais sobre a liga dos capuchinhos no Recife para
combater os protestantes, textos de revistas confessionais, artigos de anticlericalistas, entre
outras fontes.

A andlise do novo corpus documental permitiu repensar a problematica, sobretudo, a
partir das discussdes com o orientador, das leituras bibliograficas indicadas por ele e das suas
consideragdes criticas. A principio percebeu-se a complexidade das questdes que estavam
ocultadas na pratica da queima de biblias, ou de qualquer outro texto que apontasse ideias nao
condizentes com o pensamento dos representantes catolicos. Montar esse quebra cabega exigia
pensar as praticas dos capuchinhos no Sergipe em conexdo ndo somente com as provincias
vizinhas, mas alargando ao Rio de Janeiro, Sdo Paulo, centros da acdo dos primeiros
missionarios presbiterianos vindos dos Estados Unidos. De modo que se fazia necessario chegar
a Europa ja que os capuchinhos em questdo eram oriundos da Itdlia, representando a
continuidade do projeto de expansdo da cristandade. Nao esquecendo das circularidades com
outros paises, a exemplo de Portugal, Inglaterra e Estados Unidos. Bem como dos interesses
desses paises para com o Brasil.

Assim, trés foram as razdes que levaram a iniciar esse enredo com a narrativa da queima
de biblias na provincia de Sergipe. A primeira reside na matéria do Imprensa Evangélica trazer
a lume os conflitos entre catdlicos e protestantes no espago de uma missao realizada pelos
capuchinhos, ja que suas missdes permearam as pesquisas desde a graduagdo. O segundo, diz
respeito a queima de biblias apontar a presenca dos protestantes na provincia de Sergipe, sendo
necessaria uma missdo para destruir suas ideias disseminadas no formato impresso,
demonstrando o papel da cultura impressa no Brasil da segunda metade do século XIX. A

terceira tem relacdo com a pratica de antecedentes medievais ter chamado a aten¢do para um



25

problema da atualidade, a intolerancia religiosa, levando a reflexdo como e quem foram os
principais agentes a reivindicar a liberdade religiosa no Brasil.

Em pleno século XXI os noticiarios tém demonstrado que atitudes de intolerancia
religiosa ndo se restringem ao campo das religides cristds € nem ao espago do territorio
brasileiro. Trata-se de um problema amplo, estendido a todos os outros credos, ja que de
multiplas formas e por razdes diversas, lideres religiosos e fiéis das variadas religides tém cada
vez mais apresentado praticas ndo condizentes com o respeito pela opgao religiosa do outro. As
redes sociais sdo0 canais que expressam esse problema atual, aumentado por conta das posturas
politicas de alguns lideres religiosos. Esses conflitos acabam interferindo em outras esferas da
sociedade, principalmente, no Brasil.

Pensar essas questdes no Brasil a partir dos conflitos religiosos ocorridos no passado
sergipano exige uma reflexao a respeito das relagdes Igreja e Estado. Primeiro, faz-se necessario
compreender que a queima de biblias ndo ¢ um fato isolado, mas fazia parte das praticas dos
agentes de uma instituicdo que desejava erradicar os males do mundo moderno, dos quais o
protestantismo estava na relacdo de inimigos a serem combatidos. Da mesma forma que a
pratica dos redatores do jornal presbiteriano estava imersa na conjuntura de valorizacao da
imprensa periodica, levando a opinido publica os anseios de determinados grupos por mais
liberdade de agdo, seja na esfera religiosa, da imprensa e até mesmo da politica. Nao se pode
esquecer que, em 1887, o Brasil ainda vivenciava as questdes de uma sociedade escravista,
portanto, havia pessoas engajadas nas ideias abolicionistas, com forte atuagao nos jornais.

Nesse sentido, defende-se o uso de uma imprensa periddica pensada por diversos grupos
como meio de disseminagdo das suas ideias e reivindica¢des por direitos civis, dos quais a
liberdade religiosa estava inclusa. Portanto, os protestantes ndo devem ser postos a margem
desse processo, mas vistos como um dos grupos protagonistas dele, j& que usaram nao somente
dos jornais de sua confissdo, mas de outros periddicos que cederam espago para suas
reivindicagdes.

Percebe-se que a matéria do Imprensa Evangélica sobre a queima de biblias apresenta
uma postura contraria a a¢do dos capuchinhos, representando o grupo de pessoas acatdlicas
lutando pelo direito de expressar as suas ideias tanto no pulpito quanto nos impressos. A queima
de biblia ¢ a peca central do quebra cabe¢a em questio. Partiu-se dela para compreender o papel
desempenhado pelas ordens religiosas (capuchinhos) na cruzada da Igreja Catolica frente aos
chamados males do mundo moderno no Sergipe diante do aumento da inser¢ao protestante na
regido. Fase marcada por variados conflitos de catolicos e protestantes, levados a opinido

publica via imprensa periddica. Foram as reagdes dos protestantes nos diversos espagos, em
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especial na imprensa, que levaram a reflexdo sobre o processo de laicizagdo em discussdo no
Brasil da transicdo do Império para a Republica. Percebe-se que os protestantes estavam
imersos nos debates que tramitavam na imprensa sobre a necessidade de mudangas nos espacos
dos sepultamentos, nos registros civis, nas unides matrimoniais com a instituicdo do casamento
civil, na permissao primeiro da liberdade de culto, apesar das restri¢des relativas a construgdes
dos templos.

Essas mudangas culminaram na suplantacao da monarquia, na separacao da Igreja e do
Estado e na legislacdo determinando a liberdade religiosa no Brasil. Percebe-se que o debate
em torno do tema liberdade religiosa, perceptivel na imprensa e nos debates parlamentares
desde 1860, se intensificou nas décadas seguintes, quando as discussdes abolicionistas e
republicanas levaram a cria¢do de jornais nas mais variadas provincias, entre elas Sergipe. Fase
marcada pelas lutas dos protestantes pela conquista da cidadania num pais que vivia sob a égide
de um Estado confessional catolico de tolerancia religiosa limitada.

Nesse sentido, partiu-se da hipétese que a discussao da liberdade religiosa veiculada nos
jornais confessionais, a exemplo do Imprensa Evangélica, ganhou espaco nos impressos laicos
de tendéncia mais liberal, nos impressos abolicionistas e republicanos por razdes diversas.
Dentre elas estdo o interesse de alguns grupos, com representantes na Camara dos Deputados e
na imprensa, por imigrantes oriundos de paises acatolicos. Outra razao se da no despertar dos
proprietarios de jornais por noticias polémicas que trariam visibilidade para os impressos,
proporcionando a manutengdo dos mesmos a partir das assinaturas de pessoas interessadas
naquelas questdes. Assim, cientes da importancia da imprensa periddica como veiculo de
comunicagdo, mobilizador da opinido publica, os grupos religiosos souberam se utilizar dela.

Entretanto, os jornais demonstraram que a pratica ndo condizia com a lei, ja que os
conflitos religiosos continuaram a existir na segunda metade do século XX, conforme pode ser
observado pela leitura dos periddicos confessionais sergipanos. Portanto, a problematica foi
analisada no marco temporal delimitado entre os anos de 1867 e 1927, abrangendo a fase de
transi¢do da tolerancia mitigada do Império para a oficializacdo da legislagdo defensora da
liberdade religiosa na Republica. O primeiro recorte sinaliza os conflitos religiosos motivados
pelas praticas de colportagem na provincia de Sergipe, levada ao julgamento de D. Pedro II que
teve repercussdo na imprensa do Rio de Janeiro. A partir dessa década pode ser observada a
recorréncia de episddios semelhantes em outras provincias, em razdo da efetiva acdo das
sociedades biblicas e da inser¢ao do protestantismo no Brasil. A op¢ao por finalizar no ano de
1927, se deu no momento de trégua desses conflitos, em razdo do término do jornal

presbiteriano e do cessamento temporario do jornal catolico. Na década seguinte os debates
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religiosos voltaram a protagonizar a cultura impressa de Aracaju, por meio da criacdo de outros
orgaos confessionais, passando os espiritas a ocuparem espacos nos conflitos.

Nao se pode deixar de enfatizar que o protestantismo abrange uma diversidade de
denominagdes, assim como o clero regular tem suas caracteristicas a depender da ordem a qual
pertence. Por esta razdo delimitou-se pensar o grupo dos catolicos, a partir da trajetoria de
alguns frades capuchinhos atuantes no Sergipe. A escolha se justifica pelo papel atuante deles
na cruzada implementada contra os males da modernidade, dos quais o protestantismo estava
incluido na relacdo dos inimigos a serem combatidos pela Igreja Catdlica. Do grupo dos
protestantes, a escolha pelos presbiterianos se deu pelo simples fato de ser essa a primeira
denominacdo a organizar igreja nesta provincia, ainda em 1884, justamente na cidade de
Laranjeiras, onde trés anos depois se deu o referido auto de fé. Os protestantes foram alvo dos
capuchinhos, conforme registros deixados nos sermdes ¢ cadernos de missao dos frades, bem
como veiculagdo da imprensa periddica. Somente a partir de 1913, tém-se indicios da inser¢ao
da segunda denominagdo nesse estado, os batistas,'* justificando a nossa escolha pelos
presbiterianos.

De cada grupo optou-se por investigar as agdes de alguns nomes, levando em
considera¢do a representatividade desses agentes para seus grupos, bem como 0s rastros
deixados por eles, seja nos documentos manuscritos ou pela sua atuagdo na imprensa periodica.
Apesar de véarios capuchinhos terem atuado nos diversos espagos da provincia/estado de
Sergipe, foram os frades Paulo Antonio de Casanova e Caetano de San Leo os protagonistas
desse enredo.

Estes sujeitos ndo sdo pensados de forma isolada, mas como agentes de uma ordem com
suas peculiaridades no pertencimento a Igreja Catolica Apostolica Romana. Para a Igreja os
capuchinhos tinham a missao de expandir a cristandade para todos os espacos. Diante das
transformagdes econdmicas, politicas e sociais, a Igreja necessitou repensar seu papel, porém
sem deixar de lado a visdo que deveria interferir na manutenc¢ao da ordem social, no que contou
com a colaboracgao das autoridades civis mesmo num periodo de separagdo com o Estado. Desse
modo, € preciso compreender os capuchinhos e seus companheiros como agentes a colaborar
com a manutengdo dessa ordem, ao interferir nas consciéncias por meio de suas praticas e

prédicas disseminadas nos dias da missao.

13 Mais informacgoes sobre os batistas ver: NATIVIDADE, Sandra Maria. A saga dos pioneiros Batistas em
Sergipe (1913-2003). Aracaju: Natividade, 2007; SILVA, Elizete. Cidaddos de outra Patria: Anglicanos ¢ Batistas
na Bahia. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal de Sergipe, Sao Paulo, 1998.
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Na primeira parte deste trabalho, as a¢des destes sujeitos foram pensadas como parte
das estratégias dos primeiros bispos reformadores da arquidiocese da Bahia, a qual Sergipe
estava jurisdicionada até 1910. No segundo momento, ja na Republica, quando Sergipe contava
com a diocese de Aracaju, os capuchinhos continuaram a realizar missdes neste estado,
apoiados pelo bispo, D. Jos¢ Thomaz Gomes da Silva. Apesar de momentos distintos
politicamente, as agdes planejadas pela Igreja pareciam estar em consonancia com os interesses
das autoridades civis de por a sociedade em ordem. Desse modo, as agdes dos capuchinhos,
objetivando reformar os costumes do clero e da populacao, contribuiram para a implementagao
do projeto civilizatorio em curso, auxiliando assim tanto as autoridades eclesiésticas quanto as
Civis.

No caso dos primeiros missionarios presbiterianos norte-americanos, percebe-se a sua
insercdo nas provincias do Rio de Janeiro e Sao Paulo a partir da década de 1860. Nao se
objetiva fazer uma busca das origens, mas vale ressaltar que, vindos de destinos diferentes e
com objetivos multiplos tém-se relatos da presenca de reformados, a exemplo de franceses e
holandeses, inclusive em Sergipe no periodo colonial. Desse modo, os presbiterianos norte-
americanos do oitocentos ndo foram os unicos, nem os primeiros ameagadores da hegemonia
do catolicismo nas possessdes da Coroa lusitana. Razdo pela qual, os bracos do Tribunal da
Inquisicdo se estenderam até as terras da América portuguesa na tentativa de aniquilar as
praticas heréticas daqueles que ousavam ser diferentes da religido imposta pela Coroa a seus
suditos. Nao somente judeus, mas adeptos das denominagdes protestantes, a exemplo dos
calvinistas holandeses que permaneceram em Pernambuco por décadas. Entretanto, somente a
partir da segunda metade do oitocentos se observa o crescimento dos protestantes no Brasil.

Estes, assim como os capuchinhos estiveram a margem da historiografia sergipana. Na
década de 1920, o presbitero da igreja presbiteriana de Aracaju, Pedro Machado produziu um
artigo tragando aspectos relevantes do presbiterianismo no Sergipe, publicado na revista do
Instituto Historico e Geografico de Sergipe e no jornal O Christdo.'* Texto base para as demais
pesquisas da tematica. Diferente do siléncio nas obras de Maria Thetis Nunes'® e Felisbelo
Freire,'® o escritor Pires Wynne, em Historia de Sergipe (1575-1930), escrito na década de
1970, chegou a mencionar a presenga dos presbiterianos quando destacou que “Laranjeiras

lantava na Provincia as sementes de novas crencas”,'” ressaltando a edificacdo do templo
9

14 MACHADO, Pedro. “Um século de evangelismo em Sergipe”. Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico de
Sergipe. V.V, 1.9, 1920, p. 207-214.

15 NUNES, Maria Thetis. Sergipe Provincial Il (1840-1889). Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2006.

16 FREIRE, Felisbello. Histéria de Sergipe (1575-1855). 3. ed. Sdo Cristovao: Ed. da UFS; Aracaju: IHGSE, 2013.
7 WYNNE, Pires J. Historia de Sergipe (1575-1930). Rio de Janeiro: Editora Pongeti, 1970, p. 260.
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protestante naquela cidade. Assim como Ariosvaldo Figueiredo, mencionou alguns dos
conflitos ocorrido entre catolicos e protestantes.'® Entretanto, nas tltimas décadas novos
pesquisadores tém investigado a presenca dos presbiterianos, em especial no campo da
educacdo, contando com o pioneirismo de Ester Fraga do Nascimento.!” Outros trabalhos
académicos na forma de artigos, monografias e dissertacdes tém preenchido parte das lacunas
deixadas na historiografia sergipana. Desses ultimos, Gicélia Costa tratou desses conflitos na
cidade de Laranjeiras.?’ Esses conflitos representam uma pequena parcela do que vinha
ocorrendo no Sergipe, tendo em vista que Aracaju, Estancia e Itabaiana estdo entre as cidades
que também tiveram seus nomes veiculados na imprensa periddica em razdo das desavengas
entre catolicos e protestantes.

A metodologia qualitativa utilizada tomou por base a anélise criteriosa do vasto corpus
documental, identificando as peculiaridades de cada fonte, ja que ndo se pode interpretar um
jornal da mesma forma que se analisa uma carta ou um caderno de memorias de um frade.
Alguns autores serviram de base nesse processo tendo em vista que cada fonte historica precisa
ser interpretada a luz dos problemas elaborados pelo historiador. Nesse aspecto, os
ensinamentos transmitidos pelas obras de Carlo Ginzburg a respeito de valorizar e saber
interpretar as pistas, os rastros, os ditos e até mesmo os siléncios foram relevantes no processo.>!
Assim como as agdes dos sujeitos historicos podem ser investigadas seguindo o nome conforme
destacou Giovanni Levi. Sujeitos que se cruzam através do seu fazer no mundo.?? Sujeitos que
deixam rastros nos cadernos de memdrias, nos jornais, nas fotografias, na literatura, nas
documentagdes das irmandades, das associagdes e das igrejas as quais pertenciam. Assim, o
her6i de um jornal pode ser o bandido nas paginas do jornal opositor. Dai a relevancia de
enxergar a complexidade das fontes, interpretando-as de acordo com a peculiaridade de cada

uma delas.?

18 FIGUEIREDO, Ariosvaldo. Histéria Politica de Sergipe: (Do golpe de 15-11-1889 ao golpe de 31-3-1964),
1986. (Volume 1).

19 NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. 4 escola americana: origens da educagio protestante em
Sergipe (1886-1913). Sdo Cristovao: Grupo de Estudos e Pesquisas em Historia da Educacao/NPGED, 2004; Id.
Educar, Curar, Salvar: uma ilha de civilizagdo no Brasil tropical. Maceié: EDUFAL, 2007, p. 44. Vale ressaltar
que a professora tem orientado monografias, dissertagdes e teses, publicando diversos artigos na tematica.

20 COSTA, Gicélia Santos. Protestantes na “Atenas sergipana”: conflitos religiosos na inser¢do do
presbiterianismo em Laranjeiras/SE (1884-1899). Sdo Paulo: Recriar, 2018.

2l GINZBURG, Carlo. O fio e os rastros: verdadeiro, falso e ficticio. Tradugio de Rosa Freire d” Aguiar e Eduardo
Branddo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007; 1d. Mitos, Emblemas e Sinais: morfologia e histdria. Trad.
Frederico Carotti. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

22 LEVI, Giovanni. 4 heranga imaterial: trajetoria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Tradugdo Cynthia
Marques de Oliveira. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000.

23 Os periddicos sdo fontes permeadas de informagdes relevantes para a compreensio das agdes humanas ao longo
do tempo. Desse modo, o jornal, assim como qualquer fonte histdrica, precisa ser investigado levando em



30

Nesse sentido o trabalho do historiador se assemelha, guardada as devidas ressalvas, a
montagem de um quebra cabeca, quando este ¢ desafiado a resolver um problema: encaixar
todas as pegas visando chegar a conclusao da imagem em questdao. O primeiro passo ¢ separar
as pegas por cores ou tracos semelhantes, imaginando as pegas que poderiam formar cada um
dos objetos da paisagem modelo. Para facilitar a montagem ¢ preciso observar as pistas que
levam uma pega a encaixar na outra de modo a formar a imagem. Assim o historiador também
precisa partir de um problema, usando de fontes que lhe fornecam a montagem das pecas da
histéria que sera contada, visando esclarecer a questdao proposta. A diferenca ¢ que ndo se tem
o desenho pronto, nem a caixa contendo todas as pegas. Assim, faz-se necessario juntar as pegas
que foram formadas ao longo da pesquisa, apresentando ao leitor os apontamentos das questdes,
bem como as lacunas das pegas que ficaram em aberto. Sdo essas lacunas as possibilidades de
novas pesquisas, alargando a imagem do quebra cabeca.

Assim sendo, os conflitos entre capuchinhos e presbiterianos permitiram a reflexdo a
respeito da problematica da liberdade religiosa em cinco capitulos que deram forma ao quebra
cabeca em questdo. O primeiro apresenta as praticas dos capuchinhos, como parte das
estratégias dos primeiros bispos reformadores da arquidiocese da Bahia, convergindo com os
interesses das autoridades civis em tornar a provincia de Sergipe civilizada. Para tanto, usou-se
como fio condutor a trajetoria de Frei Paulo Antonio de Casanova que parecia representar um
tipo ideal?* de capuchinho apaziguador, e ainda, um agente civilizador, quando foi acusado
pelos protestantes de incitar a violéncia durante a missao realizada em Laranjeiras no ano de
1887. Realizou-se uma digressao de modo a demonstrar que os religiosos franceses da Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos chegaram a administrar missdes e aldeamentos na Ilha de

Sdo Pedro de Porto da Folha e Pacatuba, ainda no século XVII, quando foram substituidos por

consideracdo uma série de critérios dos quais a historiografia voltada para a analise das fontes historicas tem
apontado. Cf. BARROS, José D’ Assung¢@o. O uso dos jornais como fontes historicas. In: Idem, Fontes Historicas:
Introdugio aos seus usos historiograficos. Petropolis: Editora Vozes, 2019; LUCA, Ténia Regina de. Historia dos,
nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi. Fontes Historicas. Sao Paulo: Contexto, 2005, p.
111-153.

24 Na perspectiva apresentada por Max Weber observa-se que “para a consideracdo cientifica que se ocupa com a
construgdo de tipos, todas as conexdes de sentido irracionais do comportamento afetivamente condicionadas e que
influem sobre a a¢do sdo investigadas e expostas, de maneira mais clara, como ‘desvios’ de um curso construido
dessa agdo, no qual ela é orientada de maneira puramente racional pelo seu fim. [...]. Em virtude de sua
compreensibilidade evidente e de sua inequivocabilidade — ligada a racionalidade —, a constru¢do de uma agao
orientada pelo fim de maneira estritamente racional serve, nesses casos, & Sociologia como tipo (‘tipo ideal’).
Permite compreender a agdo real, influenciada por irracionalidades de toda espécie (afetos, erros), como ‘desvio’
do desenrolar a ser esperado no caso de um comportamento puramente racional.” WEBER, Max. Economia e
Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Tradug@o: Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. 4 ed.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2015, p. 5. Assim, para este trabalho, o tipo ideal apresentado por Max
Weber ajudou a identificar as agdes, tanto dos capuchinhos quanto dos presbiterianos, conforme a racionalidade
prevista nas determinagdes das religides as quais eles estavam a representar, bem como os seus desvios.
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carmelitas e capuchinhos, dessa vez, italianos. Foram estes ultimos que na segunda metade do
oitocentos, contrariando o processo de definhamento das ordens, ampliaram a a¢do nesta
provincia depois da criagdo do Hospicio Nossa Senhora da Conceigao, em Sao Cristdvao. Frei
Paulo Antonio de Casanova e outros agentes da Ordem passaram a incluir nas suas agdes o
combate a propaganda protestante, chegando a transformar em cinzas optsculos, jornais e até
biblias.

A queima de biblias levou a escrita do segundo capitulo indagando como, quando e
quem havia disseminado aquela literatura de cunho protestante na provincia de Sergipe. As
trajetorias dos colportores Torquato Martins Cardoso e Pedro Degiovanni apontaram a
relevancia da atividade de colportagem no processo de difusdo do protestantismo de missao no
Brasil da segunda metade do oitocentos. A agdao destes homens comuns nos diversos espacos,
expressando-se algumas vezes por meio da imprensa, permitiu repensar a nogao tradicional de
acdo missionaria marcada pelo protagonismo do missionario estrangeiro. De vitimas ou herdis
perseguidos no pais ainda sob a égide de um Estado confessional catdlico, optou-se por
compreendé-los como sujeitos protagonistas no processo de disputa por espacos com oS
catolicos quando estes utilizaram da imprensa e realizaram aliancas com politicos liberais na
conquista por seus direitos.

Apesar da a¢do dos capuchinhos foram identificadas familias presbiterianas em diversos
pontos da provincia. Assim, o terceiro capitulo mapeou pontos dessa presenca presbiteriana na
provincia de Sergipe na fase marcada pelas tensdes da propaganda abolicionista e republicana
empreendidas na imprensa de Laranjeiras. Destacou-se a importancia dos periodicos O
Horizonte, O Larangeirense e O Republicano. Assim, percebeu-se, em meio a esses debates, a
intensificacdo das agdes combativas dos capuchinhos, bem como a utilizagdo da imprensa pelos
presbiterianos, visando a mobilizacdo da opinido publica a seu favor. Para tanto, utilizou-se
como fio condutor as praticas do converso Manoel Antonio dos Santos David estampadas nas
paginas desses jornais, que também contavam com a participagdo de anticlericais como
Felisbelo Freire. Por meio da relagdo conflituosa entre esses sujeitos dispares no debate das
ideias religiosas, procurou-se perceber como havia pontos de convergéncia entre os
presbiterianos e os republicanos de Laranjeiras. Um desses era a luta por liberdades, sendo que
algumas delas foram legalizadas pela legislagdo republicana, a exemplo da liberdade religiosa.

A Republica nido trouxe apenas mudangas no regime politico, mas culminou na
separacao da Igreja do Estado e na liberdade religiosa tdo sonhada pelos acatolicos. Nessa
conjuntura de mudangas se dava em Sergipe o avango das confissdes protestantes, coincidindo

com a luta dos catdlicos para por em pratica a criacdo da diocese de Aracaju e aprofundar na
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regido a reforma ultramontana. Essa medida vinha sendo adotada pelos bispos como parte das
estratégias cruzadistas implementadas pelo catolicismo ultramontano na ansia de combater os
males do mundo moderno. O primeiro bispo desta diocese contou com o trabalho
desempenhado pelo clero secular e regular, usando das visitas pastorais € do espaco da imprensa
confessional para evangelizar o seu rebanho. Por esta razdo foi apresentado no quarto capitulo
o papel desempenhado pelos capuchinhos, tanto na fase da gestacdo da diocese de Aracaju
quanto na sua consolidacao, quando estes missionarios foram protagonistas das visitas pastorais
empreendidas por D. Jos¢ Thomaz Gomes da Silva nas pardquias de sua jurisdi¢do. Para tanto,
utilizou-se como fio condutor as praticas do Frei Caetano de San Leo nas missdes itinerantes
realizadas com outros capuchinhos neste estado, por ter sido ele um dos representantes desta
Ordem a atuar nas duas fases. Os registros de suas missdes, 0s termos das visitas pastorais,
cartas pastorais ¢ algumas matérias selecionadas dos jornais 4 Cruzada (1918-1926) serviram
de fontes para este capitulo.

No ano de 1918, a diocese de Aracaju percebeu o papel da imprensa no processo de
evangelizagdo e combate das outras confissdes. Pratica que j& vinha sendo utilizada por lideres
de outras confissoes, a exemplo dos presbiterianos desde a segunda metade do século XIX. No
ano seguinte o pastor Rodolpho Fernandes, da igreja presbiteriana de Aracaju, passou a utilizar
da mesma estratégia ao criar o primeiro jornal de sua denominagao no estado de Sergipe. Assim,
o quinto capitulo dessa tese, intitulado A Cruzada versus O Christdo: a missdo no(do)
“missionario moderno” (1918-1927) foi produzido a partir da andlise desses jornais,
objetivando compreender como se deu na pratica a implementacdo da liberdade religiosa
durante as primeiras décadas republicanas. A analise a contrapelo desses veiculos de
comunicagdo, produto cultural e documento/monumento revelaram o tipo ideal de Brasil
republicano que catolicos e presbiterianos desejavam. Assim foi possivel identificar através das
representacoes de alteridades como na pratica a questao da liberdade religiosa se apresentava
complexa, mesmo no Estado laico.

Assim, espera-se que o leitor possa desfrutar de uma leitura prazerosa e reflexiva.
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1 “SANTA MISSAO” E AS BIBLIAS NA FOGUEIRA: PRATICAS
CAPUCHINHAS NO SERGIPE OITOCENTISTA

A Biblia podia significar coisas diferentes para pessoas diferentes em
diferentes épocas e circunstancias.?

1.1 “Bracos de Roma” no Brasil: o caso dos Capuchinhos no Sergipe

Em 23 de junho de 2015, no municipio sergipano de Frei Paulo, devotos, curiosos,
autoridades eclesiasticas e civis reunidos, na matriz consagrada a Sao Paulo, acolheram os
restos mortais de um religioso falecido em 1891.%° Transladados da Igreja de Nossa Senhora da
Piedade, em Salvador, retornava a Sergipe, Frei Paulo Antdénio de Casanova, um dos
capuchinhos italianos que havia realizado a “Santa Missao” por todas as partes desta provincia,
na segunda metade do século XIX.

Evento que sinaliza a representatividade deste agente do clero regular ainda presente na
memoria e na historia do municipio de Frei Paulo. Curiosamente, este capuchinho vivenciou a
conjuntura de definhamento das tradicionais ordens monasticas no Brasil. Para Augustin
Wernet este processo, iniciado com as reformas pombalinas, agravou-se no decorrer da
emancipag¢ao politica do Brasil, quando o Governo imperial adotou uma politica antimonadstica,
impedindo o reerguimento das ordens. Foi com base no caso dos beneditinos, carmelitas e
franciscanos que Wernet apresentou alguns fatores decisivos para a continuidade do
definhamento: a assimilagdo do espirito das Luzes; a total identificagdo com a ordem escravista,
e mais especificamente, a legislagdo sobre os bens de mao-morta; o comportamento do clero
regular no decorrer do processo da emancipagao politica; a legislagdo do periodo regencial e,
finalmente, o Aviso Circular do Ministro da Justi¢a, Joaquim Nabuco, de 19 de maio de 1855,
proibindo a admissao de novicos. O agravamento desta politica se deu no Segundo Reinado,
quando a Igreja visava implementar o catolicismo ultramontano e o Estado em via de

modernizagio apresentava leis que caminhavam para a separacio religiosa e a civil/politica.?’

%5 HILL, Christopher. A4 Biblia Inglesa e as revolugées do século XVII. Tradugdo de Cynthia Marques, Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003, p. 26.

26 Cf. Restos mortais de Frei Paulo so trazidos para Sergipe. Noticia de 22 de junho de 2015. Disponivel em:
https://a8se.com/sergipe/noticia/2015/06/41628-restos-mortais-de-frei-paulo-sao-trazidos-para-sergipe.html.
Acesso em: maio 2018.

27 WERNET, Augustin. Crise e definhamento das tradicionais ordens monésticas brasileiras durante o século XIX.
Revista do Instituto de Estudos Brasileiros. Sao Paulo, n. 42, p. 115-131, 1997. No final do periodo colonial as
trés ordens referidas pelo autor apresentaram alguns pontos semelhantes: diminuto nimero de membros; riqueza
em bens e escravos dos seus conventos; assimila¢do da cultura iluminista e falta de moralizagdo de muitos dos
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Frei Paulo Anténio de Casanova atuou na provincia de Sergipe em meio as mudangas
da relacdo Igreja/Estado no Segundo Reinado quando a Igreja pretendia por em pratica um
projeto de reforma dos costumes que impedisse tanto o avango do liberalismo quanto de outras
crengas; e o Estado buscava implementar politicas publicas concernentes com o desejo de tornar
o Brasil uma nagdo civilizada aos moldes europeus. A questdo ¢ compreender se a tese do
definhamento pode ser aplicada a esta Ordem, ou se seus agentes teriam se adaptado aos
interesses tanto do clero ultramontano quanto do Governo Imperial. Nesse sentido, a
representatividade de Frei Paulo foi considerada uma espécie de fio condutor para a analise
deste capitulo, fazendo-se necessario compreender o seu pertencimento, as razdes que levaram
a Igreja Catolica a envia-lo da Europa para o Brasil, bem como os interesses das autoridades
civis da provincia de Sergipe em recebé-lo. Por ele ndo ter sido o inico a atuar no Sergipe, sera
realizada uma digressao, ainda que breve, objetivando compreender a representatividade desta
Ordem, antes de Frei Paulo.

A historiografia tem mostrado que a atuacdo das ordens religiosas no Brasil colonial
foi marcante. Tracos de sua presenga ainda sdo visiveis se observada a arquitetura urbana

confessional®®

em cidades brasileiras como Salvador, Olinda, Recife, Rio de Janeiro, Sdo
Cristovao e outras. Assim como os primeiros colonizadores, estes religiosos enfrentaram os
perigos do Atlantico e, de certo modo, os acompanharam nessa empreitada. Cristina Pompa
destacou que os primeiros jesuitas vieram na comitiva do primeiro governador geral Tomé de
Souza, em 1549. Ainda no século XVI, novos religiosos passaram a compor o clero regular da
colonia: carmelitas (1580), beneditinos (1581), franciscanos (1584). Sendo que, no século
XVII, o nimero de religiosos do clero regular aumentou com a vinda dos oratorianos (1611),

mercedarios (1640) e os capuchinhos (1642).%

A este panorama, Wernet ainda acrescentou os
agostinianos, no século XVII.*°

A primeira geragao destes religiosos jesuitas chegou na Terra de Santa Cruz no frescor
das discussdes do Concilio de Trento, quando se planejava um modelo de missiondrio ideal

para combater a Reforma Protestante e o avango dos mugulmanos e de outras crencas, ja que a

seus integrantes. Sendo que, apresentaram divergé€ncias em relagdo ao processo de emancipagdo politica e ao
atendimento das exigéncias do Governo.

28 SCHILLING, Heinz. “Urban architecture and ritual in confessional Europe”. In: SCHILLING, Heinz; TOTH,
Istvan Gyorgy. Religion and Cultural Exchange in Europe, 1400-1700. Cambridge: Cambridge University Press,
2006, p. 116-137. A arte confessional, em particular a arquitetura das cidades ¢ relevante para pensar a atuagao
das variadas ordens com seus hospicios, conventos e igrejas que sdo testemunhos de sua presencga no Brasil. No
caso de Sergipe, a arquitetura da antiga capital Sdo Cristovao, quarta cidade mais antiga do Brasil, ¢ uma expressao
da atuagdo dos carmelitas, franciscanos e capuchinhos.

2 POMPA, Cristina. Religido como tradugdo: missionarios, Tupi e “Tapuia” no Brasil colonial. Bauru: EDUSC,
2003, p. 295.

39 WERNET, Augustin, op. cit., p.116.
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Igreja pretendia dar continuidade ao projeto de expansdo da cristandade. No caso das ordens
que acompanhavam a coroa de Portugal objetivava-se catequizar o gentio, auxiliando assim o
colonizador na sua empreitada. As ac¢des de cada uma destas ordens merecem estudos
especificos, tendo em vista que, boa parte dos pesquisadores tém se voltado mais para os
jesuitas, com raras excegdes, a exemplo do trabalho do historiador Anderson Jos¢ Machado de
Oliveira, Devocao Negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial, através do qual se
percebe a relevancia dos carmelitas para a catequese do contingente de africanos e seus
descendentes.’!

Sem perder de vista o papel das ordens religiosas, com suas continuidades e
descontinuidades, nesse trabalho, optou-se por pesquisar os capuchinhos, que de forma ampla
podem ser pensados a partir da agao dos ramos franceses e dos italianos que atuaram no Brasil.
Existem algumas versoes para a chegada desta Ordem, ainda nos tempos coloniais. Apesar de
ser priorizado o ano de 1642, ndo se pode silenciar o episddio dos capuchinhos franceses no
Maranhio (1612-15), narrado por um dos protagonistas, o capuchinho Claudio d’Abbeville.*
A 1ideia de incorporar estes missionarios a expedicdo que tentava estabelecer uma Franga
Equinocial no Maranhao se deu no momento em que a Ordem possuia prestigio em decorréncia
das suas praticas no combate ao protestantismo na Franca, quando vigorava a nog¢do de
conversdo, pilar do catolicismo da Contra-Reforma.** Foi a partir da obra desse capuchinho que
Andrea Daher analisou as especificidades francesas no Brasil em suas estratégias e
procedimentos de cristianizacao e ocidentalizagao dos selvagens. Sob a ordem da regente Maria
de Médici, no ano de 1612, os capuchinhos aportaram no Maranhao mesmo essas terras sendo
de dominio da Coroa lusitana.>*

Diferente de Pompa, e a corroborar com d’Abbeville e Daher, o Frei Carlos Albino
Zagonel também considera o marco de 1612, destacando que os capuchinhos vieram com a
expedicdo francesa, sem passar por Portugal, como exigia a legislacio do Padroado, e
inauguraram o primeiro Convento no Brasil (hospice) em Sdo Luis do Maranh#o.* Entretanto,

o capuchinho Regni preferiu elencar como marco o episodio de 1642, quando de forma também

31 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra, op. cit.

32 D’ABBEVILLE, Claudio. Histéria da missGo dos padres capuchinhos na Ilha do Maranhdo e suas
circunvizinhangas. Sao Paulo: Siciliano, 2002.

33 DAHER, Andrea. O Brasil Francés: as singularidades da Franga Equinocial (1612-1615). Rio de Janeiro,
Civilizagao Brasileira, 2007, p. 29, 47-50.

3% CHARTIER, Roger. Os Capuchinhos do Maranhdo. In: DAHER, Andrea. O Brasil Francés, op. cit., 2007, p.
13-23.

35 ZAGONEL, Frei Carlos Albino (org.). Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre: Edigdes EST, 2001, p. 8.
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ndo muito convencional, sem o planejamento e consentimento da Coroa de Portugal, chegaram

outros capuchinhos no Brasil depois de trinta anos da expulsdao do Maranhao.
No dia 14 de janeiro de 1642, chegaram a Capitania de Pernambuco trés
capuchinhos franceses: fr. Colombino de Nantes, fr. Jorge de Combourg ¢ o
irmédo ndo-clérigo, fr. Bonicio de Quimper. Estavam visivelmente abatidos
pelo cansago e pelos maus tratos a que tinham sido submetidos pelos corsarios
holandeses que os haviam capturado, trés meses antes, na ilha de S. Tom¢, ao
longo da costa ocidental da Africa, constrangindo-os a embarcarem em navios

separados, privando-os, assim, do Unico conforto de estarem juntos na
desventura.’®

A capitania de Pernambuco (1630-1654) encontrava-se sob o dominio dos holandeses.
Fato que justifica o destino daqueles missionarios capturados das missdes que realizavam na
Africa. Essa versdo providencialista passada por Frei Colombino para seus superiores foi
apropriada pela Congregacao da Propaganda Fide, 6rgao ao qual os missionarios capuchinhos
eram subordinados. Esta congrega¢do romana, criada em 1622, diretamente ligada ao papa,
tinha como objetivo promover missdes de evangelizagio para além da Europa.’” Desse modo,
a Igreja Catolica pos tridentina criava um instrumento de racionalizagdo para fazer expandir a
cristandade na Europa que via crescer o numero de protestantes € nas demais areas marcadas
pelo crescimento do Islamismo e de variadas crencas pagas. Ha que se considerar que a criagao
da Propaganda Fide foi também uma forma de Roma fazer frente aos padroados ibéricos, por
1Ss0 ndo ¢ também por acaso que esses missionarios entrem desta forma.

A chegada inusitada dos capuchinhos franceses a Pernambuco aponta para as ligacdes
das missdes da Africa com o Brasil, bem como para os desafios que os religiosos enfrentavam,
pois, as missdes catdlicas naquele continente eram vistas como um empecilho para o trafico de
escravos. Sem falar nas doengas provocadas pelo clima e pela alimentacdo a qual ndo estavam
habituados. Nesse aspecto, Patricia Teixeira relatou episédios em que os missiondrios
combonianos foram vitimados em diversas partes da Africa. Muitos voltavam doentes para suas

provincias, outros morriam na viagem, sem contar a quantidade dos que 14 foram sepultados.®

36 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p.34-35;47. Vale ressaltar que Regni,
assim como, Frei Francisco Leite de Faria, desconsidera as versdes apresentadas pelos frades Metddio de Nembro,
Fidélis de Primério, Modesto de Taubaté e Jacinto de Palazzolo, que atribuem o inicio da atividade capuchinha no
Brasil, a datas remotas: 1538 com atuagdo de frei Anselmo, em Alagoas, entre outras. Por considerar “equivocos”
em razdo dos termos “capuchos” e “capuchinhos”, usados nos documentos antigos, tanto para designar os
franciscanos quanto capuchinhos. Sendo que, o termo mais utilizado para os capuchinhos ¢ “barbadinhos”, que
exprime a popularidade destes em Portugal e suas colonias. Ainda, sdo denominados por “barbados” e “barbonos”,
em razdo da barba que o distinguem dos outros filhos de S&o Francisco de Assis.

37 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra, op. cit., p. 205.

38 SANTOS, Patricia Teixeira. Dom Comboni: Profeta da Africa e Santo no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad, 2002.
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Estes ndo foram os Unicos missiondrios vitimados neste continente, que chegou a ser
denominado por Regni como o cemitério dos capuchinhos.*

A captura, os perigos da viagem, somado ao fato de que Pernambuco era uma terra
habitada por hereges protestantes, na concepgdo dos catolicos, podem ter contribuido para o
acontecimento ter sido visto pelas autoridades catdlicas como ato da providéncia divina,
endossada pela propria concepgao de Frei Colombino de Nantes, um dos capturados, quando
se correspondia com os superiores da propria Ordem e da Propaganda Fide.

Pode-se afirmar que foi prodigiosa a origem das missdes apostolicas no Brasil,
porque pelo ano de 1641, quando grande parte daquela vastissima terra tinha
sido ocupada pelos hereges holandeses, que, por meio de seus ministros,
procuravam espalhar heresia entre aquela gente, foram conduzidos para 14,

pelos proprios holandeses, alguns missionarios apostolicos capuchinhos que
haviam sido enviados pelo Provincial da Bretanha a antiga Guiné.*°

Mesmo chegados de forma inusitada os capuchinhos franceses permaneceram sessenta
anos na colonia de Portugal apos a concessdo da licenga. Para isto, contaram com o apoio da
Propaganda Fide que passou a incentivar a permanéncia daqueles religiosos como sujeitos
importantes para combater o perigo da heresia calvinista e os autorizou a usarem as faculdades
concedidas para as missdes da Guiné.*! Deve-se considerar que neste periodo a Coroa
portuguesa estava reconquistando sua autonomia em relagdo a Espanha depois do periodo de
unido das coroas. Diante desta conjuntura deve ter sido mais facil Roma negociar esta
permanéncia dos capuchinhos, até porque Portugal estava com relagdes rompidas com a Santa
S¢, situagao que perdurou até 1670.

A questdo pode ser pensada por outros prismas, ja que a Coroa lusitana ndo sé autorizou
a permanéncia dos capuchinhos franceses como permitiu a entrada de outros até 1702, quando
se deu a transigdo para os capuchinhos italianos. Na percepcao de Cassiana Mingotti Gabrielle
estava em jogo a necessidade de Portugal manter o apoio politico da Franga diante da guerra
com a Espanha, em prol da sua independéncia. O casamento de D. Afonso VI com Maria
Francisca de Saboia, em 1666, favoreceu essa politica portuguesa de alinhamento com o
governo francés. A rainha deu apoio aos missionarios até¢ sua morte, em 1683. Para a Coroa

francesa esta alianga atendia aos seus interesses voltados para as possessdes no Ultramar. Desse

3% REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia Vol II, op. cit., p. 31. Pelo relatdorio apresentado
no ano de 1820, dos 438 missionarios enviados para Africa, 228 morreram naquelas terras.

40 Ibid., p. 47- 48. As informagdes foram extraidas de uma carta de Frei Colombino de Nantes, de 16 de janeiro de
1642, enviada a seu Provincial, Frei Severino de Morlaix (APFide, AP SCAM 4, fl. 17).

41 Outro motivo da permanéncia deles, na versdo apresentada por Regni, foi a participagdo dos frades “na guerra
de libertagdo pernambucana, colocando-se abertamente ao lado dos portugueses, pois a luta contra os holandeses
calvinistas se configurava a seus olhos como questdo religiosa da qual dependia a sorte do catolicismo no Brasil.”
REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p. 66; 81.
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modo, os capuchinhos, atores importantes, inclusive na politica da Franga, representariam de
certo modo a presenga francesa no territorio visado. Nesse sentido, a permanéncia deles
perpassa pelas relagdes politicas e diplomaticas entre Portugal e Francga, durante o século
XVIL*

Estes capuchinhos franceses atuaram primeiro no hospicio organizado em Olinda
(1649), que depois foi transferido para Recife (1656), onde foi consagrado a Nossa Senhora da
Penha de Franga, e depois chegaram ao Rio de Janeiro (1656).** Nesta ultima localidade,
pautado em documentos, Regni discorda da datagdo da criagao do hospicio, apesar de salientar
a presenga do capuchinho Jodo Batista de Le Croisic e o interesse de Marta Borges, vituva de
Duarte Correia, ex-governador da capitania em ceder uma ermida, dedicada a Nossa Senhora
da Lapa, para sediar uma base destes religiosos no Rio de Janeiro, ainda em 1653. Entretanto,
legalmente foi somente em 10 de marco de 1664 que a Propaganda Fide deu autorizagdo a
estes missionarios para estenderem a sua atividade apostolica por toda a colonia, com exce¢ao
daqueles lugares ja ao encargo de outras ordens. As autoridades do Rio doaram um terreno nas
proximidades da capela de Nossa Senhora da Conceigdo, que ficava nos arredores da cidade.
Efetuada a posse com escritura em 1668, os capuchos deram prosseguimento a constru¢ao do
hospicio. Vale ressaltar que estes capuchinhos eram os tnicos missiondrios apostolicos do
Brasil, por receberem diretamente da Santa S¢é as suas faculdades. Assim estavam autorizados
a resolver casos de dispensas matrimoniais, absolvi¢do de pecados de heresia e apostasia, sem

a necessidade deste prelado recorrer diretamente a Roma.**

42 GABRIELLE, Cassiana Maria Mingotti. Capuchinhos Bretdes no Estado do Brasil: estratégias politicas e
missiondrias (1642-1702). Dissertagao (Mestrado em Historia Social) — Programa de Pos-graduacdo em Historia
Social, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2009, p. 99-100.

43 ZAGONEL, Frei Carlos Albino, op. cit., p. 8.

4 As dispensas foram organizadas em cinco esquemas de acordo com as condigdes politico-religiosas das terras
de missdo. O quarto esquema era destinado as faculdades concedidas ao Nuncio Apostodlico e prefeitos das missoes
da Africa, Asia, América e seus colaboradores. Dessas faculdades estavam investidos os missionarios capuchinhos
que vinham para o Brasil. Estas faculdades extraordinarias ou maiores (por conceder poderes mais amplos do que
as ordinarias) atendiam as necessidades dos missionarios destinados as terras de missdes, ja que estariam distantes
das autoridades eclesiasticas. Por meio delas os missionarios estavam autorizados a realizar as dispensas de
irregularidades, dispensas e comutagdo de votos religiosos simples, absolvi¢ao e dispensa do pecado de simonia.
Estavam aptos a resolver a dispensa do preceito do jejum e da abstinéncia, bem como alguns casos dos
impedimentos matrimoniais, da absolvi¢gdo do pecado de heresia e apostasia, j4 que casos mais complexos
deveriam ser dirigidos a Santa Sé. Outras faculdades referiam-se aos sacramentos e ao ritual litirgico: licenga para
binar, celebrar em altar portatil, celebracdo campal ou em casa particular, ben¢do de paramentos e alfaias sagradas,
consagracdo de calices, patenas e altares portateis, reconciliagdo de igrejas profanadas, administracdo de
sacramentos, mesmo paroquiais, exceto o da ordem e do crisma e em lugares onde nio havia bispos ou vigarios,
ou, em caso contrario, com a licenga deles, para celebracdo de missa de Réquiem, em certas circunstincias e
conforme as rubricas em vigor, para se levar a comunhdo aos enfermos em forma privada. Havia faculdades
relativas a concessdo de indulgéncias plenarias e parciais, entre elas, a das Quarenta Horas. Era previsto usar roupa
secular e ler livro herético ou infiel com a finalidade de confuta-lo. Essas faculdades do quarto esquema eram
conferidas ao prefeito da ordem, com o poder de delegé-las aos cooperadores da missdo de sua jurisdi¢ao. Vale
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Dos arredores dos hospicios passaram a executar o trabalho apostdlico nas missdes
aldeamentos, ndo somente na capitania de Pernambuco, mas também no Rio de Janeiro, quando
se lancaram a missao no curso do Rio Sdao Francisco. De acordo com Fabricio Lyrio Santos,
apesar das ordens religiosas terem adotado diferentes métodos de catequese para converter a
populacdo nativa ao cristianismo, foi o aldeamento — reunido de indios em povoagdes para
imprimir uma rotina de ensino da doutrina e transmissdo do modo de vida cristdo — o mais
utilizado na coldnia. Este modelo das chamadas aldeias, implantado apos 1549, vigorou
oficialmente até 1758, quando a administracdo dos missionarios sobre as aldeias foi abolida
pela legislagio pombalina.®’

Nesse sentido, a capitania de Sergipe Del Rey ndo fugiu a regra quando se utilizou dos
missionarios para amansar o gentio. No entanto, algumas peculiaridades sdo perceptiveis no
processo de colonizagdo e povoamento deste territorio a comecar pela quantidade de Ordens
religiosas, que ¢ bastante expressiva, se observado o espaco territorial pequeno comparado a
extensdo das capitanias da Bahia e Pernambuco. Nao se objetiva investigar a questdo do que
levou a permanéncia dos capuchinhos, nem mesmo se aprofundar em sua a¢do nos aldeamentos
de Sergipe, por uma questao simples, a tese requer delimitagcao do objeto. Mas, € valido salientar
que os capuchinhos na Franca tinham experiéncia no combate ao protestantismo, embora, na
coldnia (Brasil) tratava-se de uma situacao pontual, na qual outros interesses estavam em jogo
naquele momento: pacificar o gentio para dar passagem a expansdo colonial que interessava a
Coroa. O fato € que, mesmo que os capuchinhos franceses tenham ganhado certa confianga dos
portugueses por terem auxiliado na guerra de Restauracdo de Pernambuco, a sua permanéncia
até 1702 foi permeada de contradigdes e desconfiangas por parte de colonos e autoridades
portuguesas que ndo viam com bons olhos a presenca francesa na regido.

Entretanto, ¢ necessario tragar um breve panorama da acao destes sujeitos, com énfase
a identificar a sua passagem por Sergipe € a0 mesmo tempo observar, ainda que de forma breve,
0 quanto as ordens agiram nestas terras, antes mesmo da investida do colonizador. Isso levando
em considera¢do que a historiografia aponta a presencga dos jesuitas Gaspar Lourenco e Jodo
Salonio, ainda em 1575, como sendo os responsaveis pela fundacao das missdes de Sao Tomé

e Santo Indcio. Parece que estes foram os Unicos religiosos a atuarem no século XVI, antes

ressaltar que mesmo tendo recebido os poderes da Santa S¢€, os missionarios eram obrigados a apresentar as
patentes ao Ordinario ou ao Vigario Apostolico do lugar, pedindo a licenga para o uso de tais faculdades. Esse
esquema permaneceu durante a acao da Propaganda Fide (1622-1908), sofrendo pequenas variagdes. Cf. REGNI,
Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p.98;100; 286-288.

4 SANTOS, Fabricio Lyrio. Da catequese a Civilizagdo: Colonizagio e Povos Indigenas na Bahia. Cruz das
Almas/BA: UFRB, 2014, p. 15-16.
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mesmo do episddio da conquista de 1590, quando soldados de Cristévao de Barros travaram
guerras com os indios. Situagdo diferente do século XVII, periodo em que se registra a presenca
de carmelitas (1618-19), franciscanos (1659) e capuchinhos (1671).4

Na percepgao de Beatriz Dantas, as acdes missionarias na capitania de Sergipe foram
intensificadas, assim como nas outras regides da colonia depois da saida dos holandeses. Os
missiondrios que vinham da Bahia acompanhavam o caminho da pecudria ao organizarem
missoes ao longo do vale do Rio Sao Francisco. Exceto os capuchinhos franceses, que vieram
de Pernambuco, quando fundaram duas missdes: Ilha de Sao Pedro de Porto da Folha e
Pacatuba. ¥’ Desde as memorias do eclesiastico Marcos Antonio de Souza, escritas em 1808,
consta que os jesuitas e os carmelitas tiveram grandes extensdes de terras no Sergipe.*® Assim,
quando o capuchinho Anastacio de Audierne passou a catequizar os indios aramurus da ilha de
Sdo Pedro do Porto da Folha, no final de 1671, o territorio contava com outras ordens. Para
Regni, a motivagdo para aquela missdo teve relagdo com Pedro Gomes, que cedeu parte das
terras de sua extensa propriedade para formar aquele aldeamento que tinha por objetivo
catequizar os indios que “na guerra de libertacdo pernambucana, se puseram ao lado dos
portugueses”.*’

Regni ndo percebeu que o espago desta missdo foi objeto de disputas entre os criadores
baianos e os pernambucanos, que se viam impossibilitados de expandir suas fazendas de gado
por conta da resisténcia de indios e negros. Estes, fugidos das primeiras acdes colonizadoras,
viviam naquelas “terras de refigio”, conforme defendeu o historiador Francisco Carlos Teixeira
da Silva. Por isso, ao longo do setecentos foram decretados alvaras com instrugdes para destruir
os redutos de indios e os mocambos como uma estratégia para o colonizador assegurar a paz

nas terras dos sertdes, nas quais estavam a expandir o gado.>

4 NUNES, Maria Thetis. Sergipe Colonial II. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro; Sdo Cristovao: UFS, 1996, p.
244-245. No que se refere aos jesuitas e carmelitas a datacdo trazida por Nunes corrobora com as informagdes de
Freire. A divergéncia se dar em relagdo a chegada dos capuchinhos que Freire recuou para 1603 ¢ dos franciscanos
(1657). Freire diverge da datag@o que ¢ atribuida a chegada dos capuchinhos no Brasil, inclusive, em relagdo ao
episddio no Maranhdo em 1612. Cf. FREIRE, Felisbello Firmo de Oliveira, op. cit., p. 159.

47 DANTAS, Beatriz Gois. Os Indios em Sergipe. In: DINIZ, Diana Maria de Faro Leal (org). Textos para a
Historia de Sergipe. Aracaju, UFS/BANESE, 1991, p. 40. Os jesuitas organizaram as fazendas de Tejupeba,
Japoatdo e a missao do Geru; os carmelitas a missdo de Japaratuba e outra nas proximidades do Rio Real.

8 SOUZA, Marcos Antonio de. Meméria sobre a Capitania de Sergipe (1808). Aracaju: Secretaria da Cultura do
Estado de Sergipe, 2005, p. 80-81. Este sacerdote era conhecedor da regido, por ter assumido a vigararia da
Freguesia de Jesus, Maria, José e Sdo Gongalo do P¢é de Banco (atual Siriri).

4 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p. 146. No século XVIII, o descendente
(bisneto) reclama as terras doadas aos indios. “Representagdo de Gomes Ferrdo Castelo Brando”, administrador
do morgado de Porto da Folha que pedia a anulagdo do ato de doacédo e expulsdo dos indios.

S0 SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. Camponeses e Criadores na formagdo social da miséria: Porto da Folha
no Sertdo do Sao Francisco (1820-1920). Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Universidade Federal Fluminense,
Niteroi, 1981, p. 10. Silva destaca como marco do aldeamento dos indios de Sdo Pedro a década de 1650, mas,
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Em meio a este jogo de interesses, Frei Anastacio de Audierne solicitava ajuda dos
governos de Lisboa, na pessoa da Rainha Maria Francisca Isabel de Sabodia, e da Bahia, por
intermédio do Governador Afonso Furtado de Castro do Rio Mendonga para manter os indios
e missionarios protegidos. Os decretos proibiam guerras aos aramarus residentes nas terras de
Pedro Gomes e ordenava ao Provedor-mor da Real Fazenda dar ao capuchinho os meios
necessarios para a constru¢ao da igreja e para a organizagdo da missao conforme modelo usado
pelos centros missionarios das colonias portuguesas e espanholas. A planta padrdo consistia na
constru¢do de uma “praca quadrada onde estavam a igreja e a casa dos missionarios; ao redor,
as casas dos indios; fora, uma vasta area cultivada e usada para os animais”.>!

Maria Thetis Nunes, quando analisou a catequese dos indios aramarus, chegou a
mencionar que os capuchinhos catequizaram os indios caiapos, em Pacatuba.’?> Poucas sdo as
informacdes sobre as origens dessa missdo que Dantas aponta ter sido fundada pelos
capuchinhos.’® Por meio das pistas deixadas nas memorias de Martinho de Nantes é possivel
conjecturar que Frei Jos¢ de Ploermel tenha atuado nessa missao (1682-1702), quando se deu a
saida dos capuchinhos franceses.>*

A presenca dos capuchinhos franceses ¢ da segunda metade do século XVII, quando a
capitania de Sergipe Del Rey ja havia enfrentado as guerras de conquista pelo estabelecimento
do colonizador®® e havia sido transformada numa “zona de destrui¢io” tanto pelos holandeses
quanto pelos portugueses, os quais usaram da tatica da terra arrasada para evitar que esta

capitania viesse a servir de base de apoio ao inimigo. Para Maria da Gloria Almeida, essas a¢des

Regni aponta a década de 70, o que parece mais provavel ao menos se pensada pela presenga da chegada do
capuchinho francés naquela localidade. Mais informagdes sobre os referidos mocambos consultar: FREIRE,
Felisbello Firmo de Oliveira, op. cit., p.; NUNES, Maria Thetis. Sergipe Colonial II, op. cit.

ST REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p. 104.

2 NUNES, Maria Thetis. Sergipe Colonial II, op. cit., p. 244-245.

33 DANTAS, Beatriz Gois, op. cit., p. 40.

54 Frei José de Ploermel entrou para a Ordem a 29 de julho de 1670. Estudou no convento de Mayenne nos anos
de 1672 e 1673. Foi para o convento de Le Croisic (1702), no qual permaneceu até a morte, a 8 de margo de 1711,
com 62 anos de idade. Regni, destacou que, durante a pesquisa realizada nos mais variados arquivos do Brasil e
da Italia, nada encontrou sobre a atuagao deste capuchinho, considerado o fundador da missdo de Pacatuba. “Frei
José de Ploermel — irmao de fr. Clemente, Provincial dos capuchinhos bretdes, conhece-se realmente bem pouco.
Pela Relation de fr. Martinho, sabe-se que, em 1682, fazia pouco tempo que chegara ao Brasil e que se achava na
aldeia de Poxim, (atual Pacatuba), as margens do rio de igual nome, a trés léguas da foz do S. Francisco.
Provavelmente foi o iniciador daquela missao. Com certeza pelo fim de 1686 estava aqui no Brasil, onde, ¢
provavel, permaneceu até a saida definitiva dos capuchinhos franceses da Colonia”. REGNI, Pietro Vittorino. Os
Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., p. 178-179. Cf. NANTES, Martinho de. Relag¢do de uma missdo no Rio
Sdo Francisco: relagdo sucinta e sincera da missdo de Martinho de Nantes, pregador capuchinho, missionario
apostolico no Brasil entre os chamados Cariris. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1979.

35 FREIRE, Felisbello Firmo de Oliveira, op. cit., p. 83-105. A colonizagdo de Sergipe teve inicio com a cruz dos
padres jesuitas Gaspar Lourenco e Jodo Salonio, em 1575, seguida pelas guerras de conquista de 1590, com
Cristovao de Barros. Foram mortos em torno de mil e seiscentos indios e capturados quatro mil na guerra de
conquista concentrada na faixa costeira. Muitos outros conseguiram fugir e se embrenharam pelas matas densas.
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contribuiram para Sergipe Del Rey ndo acompanhar o ritmo da fase 4urea da economia
agucareira nos séculos XVI e XVIL>® Por estas razdes, as matas densas que ficavam mais
distantes dos pequenos nucleos de povoamento passaram a servir de pousada daqueles que
fugiam das investidas do colonizador. Os capuchinhos franceses atuaram neste cenario, quando
o ritmo da economia tinha seu maior apoio na criagdo do gado.

Mesmo que Sergipe ja contasse com alguns engenhos, inclusive sob o dominio de
ordens religiosas,’ foi o gado,’® somado ao fumo e aos géneros alimenticios, como a farinha
de mandioca, que marcaram os aspectos econdmicos da colonizagao, imprimindo uma marca
diferenciada das outras capitanias onde predominava o cultivo da cana-de-agucar conforme
defendeu Anténio Lindvaldo Sousa.’® Nesse sentido, Sergipe serviu como area de
abastecimento de vital importancia para manter aqueles que viviam no mundo dos engenhos,
principalmente, no reconcavo baiano. Peculiaridade que o historiador inglés Stuart B. Schwartz
ndo conseguiu perceber com clareza.®

Mesmo depois dos capuchinhos franceses contarem com a prote¢do da Corte de Lisboa,
continuavam a serem vistos com desconfiangas pelas autoridades na colonia, em especial, pelos
proprietarios de terras da Bahia donos do morgado que ficou conhecido como a Casa da Torre
de Garcia d’Avila. Pelo trabalho de Angelo Emilio Pessoa percebe-se que os empreendimentos
de conquista desta familia de criadores de gado motivaram conflitos com outros colonizadores,
com os indigenas e com os missiondrios catequizadores, inclusive, com o0s proprios

capuchinhos franceses.’! A presenca de capuchinhos franceses, vindos direto de Pernambuco,

36 ALMEIDA, Maria da Gloria Santana de. Nota Prévia sobre a Propriedade Canavieira em Sergipe (Século XIX).
In: Anais do VIII Simposio Nacional dos Professores Universitarios de Historia — ANPUH — Aracaju, setembro
de 1975, p. 483. Disponivel em: http://anais.anpuh.org/wp-content/uploads/mp/pdf/ANPUH.S08.23.pdf. Acesso
em: abr. 2018. Para esta autora a regido de Sergipe passou a ser uma “zona de destrui¢do” na fase que os holandeses
estavam em Pernambuco.

S NUNES, Maria Thetis. Sergipe Colonial II, op. cit., 1996.

58 Razdo pela qual, Freire escreveu a célebre frase que o sergipano antes de ser agricultor foi pastor. Cf. FREIRE,
Felisbello Firmo de Oliveira, op. cit.

SOUSA, Anténio Lindvaldo. Textos Pioneiros da Historiografia Sergipana. Disponivel em:
http://www.cesadufs.com.br/ORBI/public/uploadCatalago/11434026062013Historia_e Historiografia_Sergipana
_Aula 2.pdf. Acesso em: abri. 2018.

80 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos Internos: Engenhos Escravos na Sociedade Colonial 1550-1835. Tradugdo
Laura Teixeira Motta. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1988.

6! PESSOA, Angelo Emilio da Silva. As Ruinas da Tradi¢do: A Casa da Torre de Garcia D’Avila Familia e
propriedade no nordeste colonial. Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2016, p. 198-199. Neste trabalho pode ser
encontrado mais informagdes sobre o Morgado da familia Garcia d’Avila, cuja ruinas da Casa da Torre, fica
localizada em Tatuapara, no municipio baiano de Mata de Sado Jodo. A trajetoria deste morgado se confunde com
as vicissitudes enfrentadas pelas populag¢des indigenas ao longo do periodo colonial. O primeiro Garcia d’Avila a
adquirir sesmarias teve sua descendéncia garantida pelo neto Francisco Dias d’Avila até as lutas de exterminio dos
aldeamentos do Rio Sado Francisco e os “barbaros” do sertdo, nos séculos XVII e XVIII.
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incomodava a estes colonizadores da Bahia, que foram apontados por Regni, como os inimigos
das missdes francesas.®?

Pelas proximidades das terras do morgado Garcia d’Avila com a capitania de Sergipe,
havia interesses destes em fazer expandir suas fazendas de gado para aquela regido. Nesse
sentido, Sousa ao tratar da expansdo da cristandade na América portuguesa a partir do
povoamento de Sergipe D’El Rey destacou que esse territorio ndo contava com a presenga do
colonizador até meados da década de 1570. Depois de algumas tentativas de conquista sob o
comando de religiosos jesuitas, a guerra ao gentil liderada por Cristovao de Barros se deu em
1590, passando o territorio localizado entre as capitanias da Bahia e de Pernambuco a ser
denominado de Sergipe Novo ou Sergipe D’El Rey. O processo de colonizagdo se estendeu ao
longo dos séculos XVII e XVIII tomando a direcdo sul ao norte, do Rio Real ao Sao Francisco,
passando as terras a serem ocupadas pelas boiadas e para o cultivo das culturas de subsisténcia.
Assim a ocupagdo dessas terras representava a ampliacio da penetragio portuguesa no Brasil.®?

Diferente das capitanias vizinhas a pecudria desempenhou um papel importante na
formacdo dos primeiros ntcleos de povoamento na capitania de Sergipe D’el Rey, assim como
as acoes dos agentes da Igreja. Desse modo, as missoes tinham que se estabelecer em meio a
um conjunto de interesses por vezes conflitantes. Era preciso atender as multiplas exigéncias
da Propaganda Fide, da hierarquia da Igreja local, dos prefeitos da Ordem, da Coroa, dos
nativos, e principalmente, dos potentados locais. Soma-se ainda as longas distancias dos
aldeamentos com os hospicios e com as principais vilas e cidades. A narrativa da transferéncia
de Frei Anastacio da Ilha de Sao Pedro para a missao de Pambu, mais proxima das missdes
dirigidas pelos capuchinhos Martinho de Nantes e José¢ de Chateaugontier, aponta algumas
destas questdes.

Assim a amargura da transferéncia [de Frei Anastacio] foi compensada pela
satisfacdo de sair de sua soliddo sofrida na ilha de S. Pedro e estabelecer uma
estreita colaboracdo com seus dois confrades. Tal colaboracdo se revelou
altamente importante naquele momento tdo dedicado para as missdes sdo-

franciscanas, seriamente ameagadas pelas pretensoes da familia da Torre que
invadia com seu gado as terras dos indios.*

Nesse jogo de interesses pelas terras da capitania de Sergipe, as duas missoes — Ilha de

Sdo Pedro e Pacatuba — foram administradas pelos capuchinhos franceses até o ano de 1702,

62 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., 1987, p. 148.

6 SOUSA, Antdnio Lindvaldo. Nucleos de Povoamento € Expansdo da Cristandade na América Portuguesa no
século X VII: o caso de Sergipe D’El Rey. In: SOUSA, Antonio Lindvaldo (org.). O Pulso de Clio...:Religiosidade,
Cultura e Identidade. Porto Alegre: Redes Editora, 2012, p. 15.

6 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Franceses na Bahia, op. cit., 1987, p. 149.
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quando passaram aos religiosos carmelitas, antes de virem a ser administradas pelos
capuchinhos italianos. Devido ao regime de padroado era necessario que os religiosos
destinados as missdes no Congo e Angola, autorizados pela Propaganda Fide, obtivessem a
liberacdo da Coroa lusitana. Assim eles passavam por Lisboa para com a documentagao em
méos, seguir para a Africa. Nem sempre poderiam embarcar direto para Angola. Muitas vezes
embarcavam em uma das naus, que trés vezes por ano, saiam destinadas a Pernambuco, Bahia
de Todos os Santos e Rio de Janeiro. Passavam um tempo a espera de embarcagdes que os
levariam para a Africa.®® Nesse intervalo de espera, as vezes de meses, conheceram a regido de
Salvador, localidade onde aspiravam construir um hospicio desde a época que os franceses se
estabeleceram na regido, ainda no século XVII, quando a criacdo do hospicio de Nossa Senhora
da Piedade®® motivou um debate na Camara. Na ocasidio, a Familia da Casa da Torre ja
demonstrava interesse na fixacdo destes religiosos italianos que estavam de passagem, em
detrimento dos franceses, que tinham a autorizagdo para atuar no Brasil.

Com a saida dos capuchinhos franceses em 1702, os frades italianos do hospicio de
Lisboa e o prefeito das missdes do Congo e Angola pediram a permissao da Coroa para criagao
de uma prefeitura para os capuchinhos italianos que teria como sede o antigo hospicio dos
capuchinhos franceses. Pelo decreto régio de 26 de fevereiro de 1705, a Coroa autorizava
somente a permissdo do hospicio como base de apoio para os capuchinhos com destino as
missdes na Africa. Decisdo que desagradava ndo somente a Propaganda e aos Superiores da
Ordem, mas também as autoridades baianas que aspiravam que “fossem confiadas aos
capuchinhos também as missdes deixadas pelos missionarios franceses e que estavam entregues
aos carmelitas.” ¢’

Por este impasse ¢ possivel conjecturar que no processo de expansdo da cristandade a
relagdo das Ordens religiosas era permeada de rivalidades. Primeiro, a constru¢ao do hospicio
foi resultado de disputas entre os confrades da mesma Ordem Capuchinha — franceses e
italianos. Depois, na tentativa de estabelecer seu apostolado na colonia os capuchinhos de
origem italiana passaram a rivalizar com os frades da Ordem do Carmo pela posse das missdes
indigenas administradas pelos capuchinhos franceses. Nessa disputa, para além das rivalidades
entre as ordens, existiam os interesses, em especial, da Familia da Casa da Torre, em conquistar

as terras da capitania de Sergipe para aumentar seus dominios para a criagao de gado e para a

6 PALAZZOLO, Frei Jacinto de. Nas Selvas dos Vales do Mucuri e do Rio Doce: como surgiu a cidade de
Itambacuri fundada por Frei Serafim de Gorizia, Missionario Capuchinho (1873-1944). Rio de Janeiro: Editora
Vozes, 1945, p. 41-42.

% Esta questdo ndo sera investigada por fugir aos objetivos deste trabalho.

67 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., 1988, p. 19-21.
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conquista de mao de obra indigena. A escolha dos potentados rurais da Bahia pelos capuchinhos
italianos se dava pelo fato das melhores relagdes que as autoridades de Pernambuco mantinham
com os capuchinhos franceses. Uma ameaga ao projeto expansionista da Familia da Casa da
Torre.

Em 1705, os capuchinhos italianos assumiram o controle do hospicio, mas ndo foram
autorizados a criarem uma prefeitura da Ordem para assumirem as missdes como desejavam
algumas autoridades civis e eclesiasticas da Bahia. Nesse momento, o hospicio atendia os
interesses das missdes no continente africano. Serviria, em especial, para a hospedagem e os
cuidados com os missionarios doentes que transitavam entre a Europa e aquele continente.
Prioridade que nao impedia aqueles missiondrios de passagem a executar assisténcia religiosa
ao povo da cidade de Salvador que voltava a frequentar a igreja da Piedade. Na percepc¢ao de
Regni, além de conquistar a simpatia da populacao e das autoridades baianas, os religiosos
tornaram o hospicio uma espécie de procuradoria para todas as missdes das colonias lusas na
Africa e na América.

Havia transcorrido seis anos quando em 1708, o arcebispo, D. Sebastido Monteiro da
Vide (1702-1722) e o Nuncio Apostdlico de Lisboa, D. Michelangelo Conti, enviaram pedidos
a Roma com o objetivo de que fossem concedidas aos capuchinhos italianos daquele hospicio
as faculdades de missionarios apostdlicos. Desejavam a criagdo da prefeitura da ordem na Bahia
e a vinda de religiosos para executar a acdo pastoral naquele territorio. Dentre os empecilhos,
mais uma vez, estava a falta de recursos por parte da Propaganda Fide, a oposi¢ao da Coroa
por acreditar que tinha clero suficiente na col6nia e a preocupagdo do enfraquecimento da
missio na Africa pela falta de frades. Para superar o problema do custeio da viagem destacou
Regni que “Garcia D’Avila Pereira, filho de Francisco Dias D’Avila e herdeiro da poderosa
Casa da Torre”, se prop0Os a financiar a viagem dos capuchinhos italianos. Proposta que foi
aceita pelo Conselho Ultramarino em 26 de outubro daquele ano.

Assim, além dos interesses de D. Sebastido Monteiro da Vide observa-se que a fundacao
da prefeitura dos capuchinhos italianos na Bahia se deu por intermédio de Garcia D’Avila
Pereira, que usou da sua influéncia politica de grande senhor de terras para financiar a vinda
dos missionarios que passariam a substituir os carmelitas nas missoes aldeamentos localizadas
na Bahia e Sergipe, a partir de 1710. Nesse sentido, percebe-se que, da mesma forma que a
Familia da Casa da Torre teve interesse na saida dos franceses, também estava a influenciar a
saida dos religiosos carmelitas. Parece que mais uma vez o interesse nao estava necessariamente
nos filhos de Sdo Francisco, ja que os capuchinhos franceses também o eram, mas em deter as

ordens religiosas que representavam empecilhos para o avango sobre as terras que ficavam na
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capitania de Sergipe Del Rey. Terras estas que, em boa parte, eram propriedades tanto dos
carmelitas quanto dos jesuitas.

Nesta fase de tramitacdo da vinda dos missiondrios italianos para o Brasil, os
capuchinhos da missdo de Sdo Tomé, na Africa, estavam a enfrentar desavengas com o0s
conegos da catedral daquela diocese. Por este motivo, os primeiros capuchinhos italianos que
atuaram na nova prefeitura da Ordem no Brasil vieram das missdes daquele continente. Um
deles foi Frei Francisco da Torre Del Greco. Este solicitou ao arcebispo, D. Sebastido da Vide,
de quem dependia aquela diocese, uma intervengao a favor dos capuchinhos que 1a se
encontravam. Tais desavengas levaram o procurador geral a solicitar a vinda deles para as
missoes no Rio Sdo Francisco. Desse modo, mesmo com os investimentos da Familia da Casa
da Torre, até o ano de 1710 foram poucos os missionarios que atuaram no Brasil. Somente a
partir dessa data, passados oito anos da saida dos franceses, que alguns capuchinhos italianos
comecaram a administrar as aldeias, de forma oficial. Foram designados Frei Gabriel de
Bolonha para a missao de Pacatuba, Frei Estévao de Bolonha para Sao Pedro no Porto da Folha,
e outros.®® Mesmo depois desta substituigdo, os carmelitas continuaram no territorio de Sergipe
a administrar seus bens, acumulados por doagdes e legados.®’

A instalagdo das missdes dos capuchinhos italianos foi marcada por uma série de
dificuldades. Primeiro que o uso do hospicio dos franceses, a partir de 1705, estava restrito a
atender as necessidades da missdo na Africa. Somente a partir de 1709 foi autorizada a vinda
de missionarios sob o financiamento da Casa da Torre. Os missionarios que vieram da Africa,
a partir de 1710, para assumir as aldeias ndo resolveram o problema, pois muitos deles
morreram poucos anos depois por conta da idade avangada. A falta de frades jovens sinalizava
uma crise, ainda em 1714, com o esvaziamento do hospicio e poucos frades nos aldeamentos.
Na tentativa de resolver estes problemas, os superiores da Ordem pediram recursos a
Propaganda Fide para que pudessem vir novos missionarios da Italia, impedindo o fechamento
da recente prefeitura brasileira, base para as missdes da Africa. Alegada a falta de recursos para
sustentar 0 movimento missionario em todo o mundo, mais uma vez o coronel Garcia D’ Avila
enviou a quantia necessaria para o custeio da viagem para sete missiondrios, através dos

servicos bancarios de Génova. Entre os missionarios que vieram, Frei Vicente de Parma foi

%8 Tbid., p. 32-36. Frei Hipolito do Borgo S. Donnino, para Rodelas e Axara, Frei Apolinario de Bréscia, para
Aracapa, Frei Filipe de Calvello, para Pambu, ¢ Frei José de Malpignano (Lecce), para Cavalo e Irapua.

% A atuagdo dos carmelitas no Sergipe merece mais atengio por parte de novos pesquisadores, tendo em vista que
existem documentos sobre o patriménio desta Ordem nos arquivos sergipanos. De acordo com Wernet, somente
no pods independéncia se deu a extingdo desta Ordem na provincia de Sergipe, quando a Assembleia Provincial
passou a reivindicar quem teria direito a posse dos seus bens. Cf. WERNET, Augustin, op. cit.
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destinado para a missdao de Sdo Pedro no Porto da Folha, onde deve ter permanecido até a morte
no ano de 1729.7°

Desses missionarios italianos chegados no século XVIII, poucos destinados a realizar
as missoes populares (também designadas como missdes itinerantes), ainda fazia parte do
projeto daquela prefeitura envid-los para atender as missdes aldeamentos deixadas pelos
franceses, ou passar a criar outros nucleos de missdo para evangelizar o gentio que ainda estava
a impedir o povoamento empreendido em grande parte pelos herdeiros da Familia da Casa da
Torre. Entretanto, a missao continuava a enfrentar dificuldades: problemas financeiros para
custear as viagens dos missiondrios, a morte dos que aportaram no Brasil ja cansados das
missdes da Africa, desentendimentos internos por parte dos missionarios com alguns
superiores. Para agravar a situacdo da recente prefeitura, somando-se aos problemas internos,
ocorreu a crise das missdes por conta das acdes do Marqués de Pombal que resultaram numa
série de dificuldades: auséncia do Nuncio, pretensodes regalistas, dificuldades de toda espécie,
que impossibilitavam aos 6rgaos centrais de Roma a dire¢do e o governo regular do movimento
de expansdo evangélica, pois, as disposi¢des dos Superiores da Ordem e da Propaganda Fide
passaram a ser bloqueadas por Portugal. Driblando os obstaculos a “Propaganda procurou
burlar a vigilancia de Lisboa, enviando correspondéncias aos interessados por meios
clandestinos.””!

A legislagdo pombalina, promulgada na década de 1750, decretou o fim da escravidao
indigena e mudou os métodos de catequese vigentes. Um marco importante para se
compreender as mudangas que foram empreendidas nas missdes aldeamentos e nas praticas dos
capuchinhos, que gradativamente, foram sendo afastados das aldeias, que passaram a dar lugar
anovas vilas e pardquias. Nesse processo de transformacdo, a necessidade de catequizar o indio
deu lugar ao projeto civilizatorio,”> que passaria a exigir novas praticas dos missionarios para
atender uma nova dindmica, ao menos, daqueles que conseguissem resistir a crise do clero
regular advinda das reformas de Pombal.

Este periodo p6s pombalino foi denominado por Regni, como uma fase de ajustamento
da missdo baiana quando se referia ao caso dos capuchinhos. E nessa fase de empreendimento
de um projeto civilizatorio que as missdes populares/itinerantes comecaram a ganhar

visibilidade, apesar da permanéncia dos poucos capuchinhos que restavam nos aldeamentos.

70 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p.37-39. Esta missdo estava
desprovida de missionario por causa da morte de frei Estévdo de Bolonha.

" bid., p. 202.

2 SANTOS, Fabricio Lyrio, op. cit.



48

Ainda na primeira metade do século XIX havia capuchinhos nos antigos aldeamentos, inclusive
em Sergipe. Nesse caso, em 1808, Souza destacou que “[...] se acha a Missdo de S. Pedro, na
qual ha um capuchinho italiano que dirige trezentos indios muito indolentes, os quais vivem da
pesca e muito pouca mandioca, que plantam nessa pequena ilha”.”® Assim, observa-se que na
pratica o missiondrio capuchinho nao foi afastado das aldeias de imediato.

Em linhas gerais, a atuacdo dos capuchinhos italianos em Sergipe no setecentos estava
mais direcionada para as missdes aldeamentos na Ilha de Sao Pedro e Pacatuba, mesmo depois
da legislagdo pombalina. Pouco se tem registrado da realizagdo de missdes itinerantes neste
século no tocante a estes religiosos, o que nao significa dizer que elas ndo tenham ocorrido,
ainda que de forma incipiente, sendo também realizadas por estes religiosos que se encontravam
nos aldeamentos. A exceg¢ao se da, nas ultimas décadas do século XVIII, com o apostolado do
capuchinho Apolonio de Todi voltado tanto para os aldeamentos indigenas quanto para as
missdes populares. Estas missdes comecavam a ser apontadas pelos superiores da Ordem como
a melhor forma de apostolado em virtude da supressao das aldeias, o que parece ter chamado a
atencao de alguns arcebispos da Bahia, apesar dos desafios enfrentados pela nova prefeitura da
Ordem, contando com poucos religiosos.

Nesse sentido, alguns documentos dos prelados apontam o interesse deles pelo trabalho
apostolico dos capuchinhos. Um deles foi D. Joaquim Borges de Figueroa (1773-1778)7* que,
em resposta a chegada de seis capuchinhos no ano de 1778, apelava a coroa pelo envio de mais
“trés ou quatro”, por considerar que “ndo se encontrava no clero secular e regular, de que
dispunha a arquidiocese, elementos dignos com quem contar’” para missionar nos aldeamentos.
Foi considerado por Regni “o grande amigo dos frades capuchinhos”.”® Parece que a dedicagdo
dos capuchinhos ndo se restringia ao apostolado nas missdes. Seu trabalho na Igreja da Piedade
pode ter contribuido para manter a boa relagao com os arcebispos. Nesse sentido, Silva destacou
a notoriedade das praticas destes religiosos na referida Igreja/hospicio quando tratava da
diversidade de cultos, de ordens e de templos da Cidade Episcopal.

Porém, de todos os templos assentados na area, nenhum alimentava maior

dinamismo que o de N. Sra. Da Piedade, ‘frequentado de grande povo pela
devocgdo deste Santudrio’, cuja atuagdo exemplar dos religiosos capuchinhos

3 SOUZA, Marcos Antonio de, op. cit., p. 88-89.

7 D. Joaquim Borges de Figueroa, secular, nomeado em 3 de abril de 1772, ainda no pontificado de Clemente
XIV. Doutor em leis por Coimbra, fora o segundo bispo de Mariana, cargo que ocupava por procuragdo quando
foi indicado arcebispo da Bahia, onde tomou posse em dezembro de 1773. Cf. NUNES, Antonietta d’ Aguiar.
Bispos e Arcebispos da Bahia no tempo do Padroado. Revista do Instituto Historico e Geografico da Bahia,
Salvador, v.97, 2002, p. 42-43.

75 Carta do arcebispo da Bahia, D. Joaquim Borges de Figueroa, de 4 de dezembro de 1778, apud REGNI, Pietro
Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 211. Sdo Tomé era o destino de dois deles.
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fomentava ‘o exercicio da oragdo [...] a frequéncia dos sacramentos da
Peniténcia e da Eucaristia [...] além das prédicas da doutrina evangélica com
que incansaveis o exortam’. Inclua-se nessa afluéncia o notério concurso de
negros, sobretudo a concorrida bengdo da cabega aos sabados.”

A simplicidade dos filhos de Sao Francisco continuou a chamar a aten¢do de outros
prelados, mesmo depois da legislacdo pombalina, conforme pode ser observado pela atuacao
de Frei Apoldnio de Todi. Este capuchinho saiu da Italia com destino a Lisboa onde aportou
em 1779. Apoés a liberacdo régia partiu em uma das embarcagdes que cruzava o Atlantico
aportando em Salvador no ano seguinte. Do Hospicio da Piedade foi enviado em 1781 para
missionar na Freguesia de Iguape, prospera regido agucareira do reconcavo baiano. Coincidia
com o inicio do minus episcopal de D. Frei Antonio Correa’’ (1781-1802), um membro do
clero regular, agostiniano, que mantinha o apreco pelo apostolado dos capuchinhos. Fato que
pode ser percebido quando este arcebispo, em 1782, pediu permissdo ao prefeito da Ordem,
Frei Luiz de Bolonha, para que Todi pudesse acompanhar um dos cinco Visitadores destinados
a realizar as visitas pastorais. Dada a autorizagdao, passou o missionario a assumir naquela
empreitada, que perdurou até junho de 1784, o cargo de Convisitador.”®

Por conta dessa relagdo de confianga estabelecida na fase destas visitas, o capuchinho
recebeu licenga do arcebispo para sair a missionar nos locais que fosse chamado, conforme se
observa pela carta que Todi dirigiu ao Dr. Baltasar da Silva Lisboa, quando rememorava sua
trajetoria pelo vasto arcebispado. Partiu da freguesia de Piraja na Bahia, chegando a provincia
de Sergipe. A convite do paroco da vila de Lagarto realizou um sermao, persuadindo a
populacdo a trabalhar em prol da igreja, quando distribuiu as tarefas entre os participantes da
missdo desejosos de ver o templo reformado. Estes passaram a se utilizar dos recursos naturais
da regido levados por carros de bois até o local da igreja velha. A madeira, abundante na regiao
de matas densas, ndo era problema.

Agora pois toda a dificuldade era da cal, que devia vir da Bahia, que he longe
60 legoas, porque hum Mestre Pedreiro tinha procurado pedra de cal e ndo
tinha achado. Me resolvi de andar por toda as serras que havia na Freguezia,
e achei tantas pedras de cal, que ndo s6 bastavao para fazer a Igreja, mas cinco
Cidades. Aqui escolhi a Serra mais perto chamada Lole, fiz a fornalha, ¢ fiz

cal tdo boa que nunca se vio nesta terra. D’ahi ajuntei com o povo aréa, saibros
[caibros], pedra e cal que chegasse de se fazer a nova Igreja mais grande. Isto

76 SILVA, Candido da Costa e Silva. Os segadores e a Messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: SCT,
EDUFBA, 2000, p. 33.

"7 D. Frei Antonio Correia, eremita calgado de Santo Agostinho, chegou a Bahia em 24 de dezembro de 1781.
Faleceu a 12 de julho de 1802. Criou 11 freguesias. Cf. NUNES, Antonietta d’ Aguiar, op. cit., p. 43-44.

78 Carta sem data, de fr. Apolonio de Todi ao Dr. Baltasar da Silva Lisboa descrevendo seu itinerario apostolico.
(Baltasar da Silva Lisboa, Annaes do Rio de Janeiro, 6, Rio de Janeiro, 1835, p. 193-206), apud REGNI, Pietro
Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 597.
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feito se empreitou a obra, e deixei o Reverendo Vigario, e mais o Sr. Capitao
Moér em meu lugar, e subi para a Villa de Itabaiana.”

Observa-se que Todi ndo era somente um pregador de sermdes para salvar almas, mas
seguia 0 modelo de Sao Francisco, quando se dedicava a construir igrejas. Tratava-se de um
especialista, conhecedor das técnicas mais modernas a época para a construcao dos templos. O
capuchinho ndo menciona quanto tempo ficou em Lagarto, mas pelos trabalhos realizados ¢
provavel que tenha permanecido mais de um més, quando partiu para a vila de Itabaiana,
trabalhando com ajuda de um frade franciscano de Sdo Cristovao na obra do altar mor da igreja
daquela vila. Depois seguiu em dire¢do ao Rio de Sao Francisco, com destino a Freguesia do
Urubu de Baixo, atual Propria, onde encontrou a “igrejinha” da freguesia “toda descoberta”,
“arruinada” e ‘“suja”. Neste caso relatou ter falado com o proprietario das terras para
providenciar a missao, que se deu numa “estribaria”, quando escreveu ao arcebispo solicitando
um vigario. Retornou a Lagarto para dar continuidade a obra da igreja, devido a morte do
vigario que havia ficado responsavel.

Pelo trajeto de Todi, realizado de Piraja a Magacara na Bahia, passando por Lagarto,
Itabaiana e Urubu de Baixo (atual Proprid) no ano de 1785, observa-se que ele seguia a chamada
trilha do gado, na qual se dava o surgimento de novas povoacdes. Pelo mapa de Sergipe abaixo,
apontando as vilas e cidades de 1820, observa-se novas vilas, comparadas as cinco que foram
criadas em 1698 (Itabaiana, Lagarto, Santa Luzia do Itanhy, Santo Amaro das Brotas e Vila
Nova do Rio Sao Francisco), e um numero consideravel de povoagdes, que surgiram,

principalmente, nas areas voltadas para o cultivo da cana.

7 Ibid., 597-798. Euclides da Cunha na parte que trata das Fundagdes jesuiticas na Bahia, destaca que diversos
povoados sertanejos se formaram de “velhas aldeias de indios”, arrebatadas em 1758 do poder dos padres pela
politica de Pombal. Em toda esta superficie de terras, que “abusivas concessdes de sesmarias subordinaram a posse
de uma s6 familia, a de Garcia D’ Avila (Casa da Torre), acham-se povoados antiquissimos. De ‘Itapicuru de Cima’
a Jeremoabo e dai acompanhando o Sdo Francisco até os sertdes de Rodelas e Cabrobd, avangaram logo no século
XVII as missdes, num lento caminhar que continuaria até nosso tempo”. A “solicitude calcada do jesuita e a rara
abnegagdo dos capuchinhos e franciscanos incorporavam as tribos a nossa vida nacional; [...]. A missdo de
“Magacara’, onde, em 1687, tinha o opulento Garcia D’Avila uma companhia de seu regimento.” Cf. CUNHA,
Euclides. Os Sertoes: campanha de Canudos. Sdo Paulo: Martim Claret, 2008.
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Figura 1 — Mapa de Sergipe: Vilas e Cidades — 1820

Fonte: FRANCA, Vera Lucia Alves; CRUZ, Maria Tereza Sousa (coord.). Atlas escolar Sergipe: espago geo-
historico e cultural. Jodo Pessoa: Editora Grafset, 2007, p. 38.

No caso de Sergipe observa-se que, além do gado, em especial, nas matas da vila de
Itabaiana comecava a florescer a cultura do algodao, provocando os conflitos pela demarcacao
das terras entre os criadores e os lavradores. Em razdo dessa tensao, no ano de 1779, o Ouvidor
de Sergipe teria recebido ordens do Governador da capitania da Bahia para proceder a

demarcacdo das terras que eram propicias para a agricultura e aquelas que eram adequadas para
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a pecuaria.®® A passagem do capuchinho Todi por Itabaiana, em 1785, se dava no momento
destes conflitos. Assim, a missdo pode ser compreendida como um instrumento usado para
pacificar, ndo mais os indios aldeados, mas uma populagcdo que comecava a crescer ao redor
das vilas, que necessitava de novas igrejas e novas estradas. As agdes dos capuchinhos
acabavam favorecendo o desenvolvimento de novos pequenos nticleos de povoamento, que,
geralmente, comecavam ao redor da capela.
Diante do exposto, observa-se que as ordens religiosas tiveram um papel importante no
Brasil desde os tempos coloniais, papel que ndo se limitava a catequese do indigena. Estas
mesmas ordens passaram por fases de apogeu e crise, tanto internas quanto externas, devido a
politica empreendida pela Coroa de Portugal. O periodo mais critico se deu com as medidas
pombalinas, quando além de expulsar os jesuitas foram implementadas medidas que
provocaram uma crise nas outras ordens. Foi, justamente, neste periodo que Wernet denominou
de definhamento das ordens, que se observa o interesse dos arcebispos da Bahia em manter os
capuchinhos em sua arquidiocese. Nesse sentido, D. Antonio Correa (1781-1802), o mesmo
que deu poderes a Todi para realizar as visitas pastorais e as missdes populares, chegou, no ano
de 1799, a interceder junto as autoridades da Santa S¢é pela permanéncia dos capuchinhos. Por
meio de correspondéncia, destacou o papel destes religiosos como sendo “insubstituiveis” para
a evangelizac¢ao do “povo do sertdo™:
Eles [capuchinhos] foram e sdo ainda agora utilissimos em tudo ao
arcebispado. Se as vezes agem, como sucede a todas as pessoas, com alguma
imprudéncia ou ingenuidade, basta uma simples exortagdo para corrigi-los. De
quase todas as freguesias desta arquidiocese me estdo chegando os
agradecimentos dos vigarios pelo grande fruto que tém obtido com a pregagéo
deles, influindo na religiosidade e nos costumes, coisa que se torna sempre
mais necessaria neste século tdo mau. No principio de meu governo, enviei,
como de costume, cinco visitadores por toda a arquidiocese. A experiéncia me
tem ensinado que as missdes sdo tdo Uteis quanto as visitas. Os missionarios,

mediante o uso que fago do privilégio pontificio, administram também a
crisma nos lugares onde pregam missdes, sem olhar para as vantagens

\

temporais uma vez que dispus assim com referéncia a administra¢do do
sacramento da confirmagdo.?!

80 NUNES, Maria Thetis. A ocupacio territorial da vila de Itabaiana: a disputa entre lavradores e criadores, p. 407-
420. In: Anais do VIII Simposio Nacional dos Professores Universitarios de Historia. A propriedade rural, vol 11.
Sao Paulo, 1976.

81 Carta do arcebispo da Bahia, D. Antonio Correa de 20 de maio de 1799 ao Nuncio Apostolico, apud REGNI,
Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. I, op. cit., 1988, p. 211-212. Nesta fase de transi¢@o das
misses aldeamentos para as missdes itinerantes observa-se que, assim como Todi, outros missionarios atuaram
nos dois modelos. Frei Clemente de Andorno, por exemplo, declarou por Carta de 15 de agosto de 1796 a
Propaganda Fide, que havia ficado 10 anos com os indigenas de Pacatuba, se dedicado as pregacdes, quando
realizou em torno de 80 “missdes populares” e, por incumbéncia do arcebispo, com todos os poderes episcopais,
passou cinco anos em visita pastoral por todas as direcdes da arquidiocese.
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Na fase de ajustamento da missdo capuchinha na Bahia, D. Antonio Correa parece ter
sido uma pega importante para fazer manter de pé a missdo abalada pela legislagao pombalina.
Nesse periodo, observa-se que os capuchinhos se dividiam entre o apostolado das missdes
aldeamentos, as visitas pastorais e as missdes populares, que comegavam a ganhar visibilidade.
Fase que Todi ganhou fama pelos sertdes e, com outros capuchinhos, embora poucos,
conseguiram dar um novo impulso as antigas missdes ambulantes. Portanto, as praticas de Todi,
autorizadas pelo arcebispo, parecem ter contribuido para dar visibilidade ao apostolado das
missoes populares no pds reforma pombalina. Nesse aspecto, Euclides da Cunha quando falava
das povoagdes que nasceram das missdes aldeamentos destacou: “perseverantes missionarios,
de que ¢ modelo belissimo Apolonio de Todi, continuaram até nossos dias o apostolado
penoso”.®? Para Frei Modesto Rezende Taubaté, por meio das missdes e das construcdes das
igrejas, Todi “abriu uma época eminentemente gloriosa nos anais das missoes de nossa terra”,
quando os capuchinhos passaram a “evangelizar, instruir e chamar os fieis a pratica da religido
e a frequéncia dos Sacramentos”.

Ao analisar a reforma na Europa dos séculos XVI-XVII, Peter Burke compreende os
frades como mediadores culturais, que imbuidos da simplicidade franciscana encontravam mais
facilidade para se aproximar da populago pobre.®* Deste modo, é plausivel pensar o caso dos
capuchinhos em Sergipe oitocentista, quando o projeto de expansdo da cristandade,
implementado pelas acdes destes religiosos, acabava contribuindo para pacificar os conflitos
que a sociedade civil enfrentava, principalmente, no tocante as disputas de terras, quando essa
mediacao se faz perceptivel tanto nas missoes aldeamentos quanto nas missoes itinerantes. Uma
das razdes para que houvesse o interesse dos proprietarios em contribuir para manutengao desta
Ordem na Bahia. Assim, esse trabalho se volta para investigar as a¢des dos capuchinhos nessa
ultima forma de apostolado, quando em parte, compartilha-se da tese defendida por Hugo
Fragoso, de que as missoes populares passaram a ser instrumento de apaziguamento do povo
rebelado no Brasil oitocentista, quando os capuchinhos exteriorizavam, até certo ponto, uma
espiritualidade franciscana, que se manifestava na simplicidade, na op¢do pelos pobres e na

busca da paz, atuando nas reconciliagdes publicas.®®

8 CUNHA, Euclides da, op. cit., p. 137.

8 Apolonio de Todi faleceu em 1820, na cidade de Monte Alegre, na Bahia. Cf. TAUBATE O.M.C., Frei Modesto
Rezende de; PRIMERIO O. M. C., Fidelis Motta de. Os Missionarios Capuchinhos no Brasil. Sdo Paulo: Convento
Imaculada Conceigdo, 1929, p. 81-82.

8 BURKE, Peter. A Vitoria da Quaresma: A Reforma da Cultura Popular. In: BURKE, Peter. Cultura Popular na
Idade Moderna: Europa 1500-1800. Tradug@o: Denise Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 299.
8 FRAGOSO, Hugo. O Apaziguamento do Povo Rebelado mediante as Missdes Populares. Revista de Ciéncias
Sociais, Fortaleza, v. 16/17 n. 1/2, 1985/1986, p- 86. Disponivel em:
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/10385/1/1985_art_hfragoso.pdf. Acesso em: abr. 2018.
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As acgdes de Todi estavam voltadas para as praticas sacramentais e para a
construcao/reformas das capelas e igrejas, atendendo assim, os anseios do arcebispado, que
sabia ndo ter a quantidade de padres suficientes para dar suporte espiritual a todo o seu rebanho,
por conta da extensa regido da diocese. Praticas que pareciam interessar aos criadores de gado
da Bahia e de Sergipe, quando acabavam contribuindo para a melhoria dos espagos daquelas
vilas, investindo na persuasdo promovida pelos religiosos, levando a reconciliacdo e ao
apaziguamento dos conflitos, ao menos, parte deles. Este modelo de agdo pratica da missao
capuchinha compreendida a partir da trajetéria de Todi se manteria inalterada? Ou seja, a
racionalidade da chamada Santa Missdo ficaria restrita a estas praticas ou os capuchinhos
passariam a readapta-las a depender das necessidades e dos interesses tanto da Igreja quanto do
Estado? O tipo ideal de capuchinho apaziguador se aplicaria a todos eles e em todas as
situagdes? Estas questdes sdo importantes para se pensar as permanéncias e descontinuidades
das ac¢des, quando comparadas com trajetorias de outros capuchinhos, que se dedicaram as
missoes itinerantes nos séculos seguintes, a exemplo de Frei Paulo Antdnio de Casanova.

A situacdo instdvel da missdo continuou nas primeiras décadas do oitocentos.
Entretanto, os capuchinhos foram retomando as suas praticas por meio das missoes itinerantes,
sem deixar de prestar servigo na catequese dos indigenas, ja que mesmo diante das “pretensdes
regalistas, o Governo contava muito com a obra dos capuchinhos para a pacificagdo e
civilizagdo dos indios”.%® Situacdo que ndo estava restrita a Bahia/Sergipe, conforme pode ser
observado pela distribuicdo dos capuchinhos por outras provincias nas duas formas de
apostolado.

Nesse sentido, o comissario geral desta Ordem remeteu ao Ministro dos Negocios do
Império, Manoel Alves Branco, em 18 de maio de 1848, uma relacdo que expunha a situagao
da Ordem, identificando os missionarios que se dedicavam tanto as missdes quanto a catequese,

conforme pode ser observado no Quadro 1.

8 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 455-456.



Quadro 1 — Relagdo dos Missionarios nas Missdes ¢ Catequese dos Indigenas do Império (1848)
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PROVINCIAS MISSOES MISSIONARIOS
Fabiano de Scandiano (comissario geral)
Fidelis de Montesano (ex-prefeito)
Corte Jodo Baptista de Caserta
. ) Raineiro de Ovada
Rio de Janeiro : .
Luiz de Sonino
Florido de Citta di Castello (vice-prefeito)
Aldeia da Pedra Seraphim de Montalboddo
Bento de Genova
Queimada Gregorio de Bene (vice-prefeito)
Espirito Santo Itapemirim Paulo Antonio de Casanova (vig.enc.)
Aldeamento Afonsino David de Napoles
Rio Doce Ubaldo da Civitella del Grando

Sao Paulo

Aldeamento de Fachina

Pacifico de Montefalco (vice-prefeito)

Em missoes pela provincia

Ponciano de Montefalco

Gaudéncio de Genova

Samuel de Lodi (ex-pref. da Bahia)

Geronimo de Santa Columba

Minas Gerais

Em missoes pela provincia

Luiz de Ravenna

Francisco de Taggia

Eugenio de Genova

Francisco de Otranto

Nas margens do Rio Jequitinhonha

Domingos de Casale

Bernardino do Logonero

Goias

Pacifica

Francisco de Monte S. Vito

S. Joaquim de Gynimbu

Sigismundo de Taggia

Margens do Rio Uraguara

Clemente de Genova

Raphael de Taggia

Mato Grosso

Chegavam em Cuiaba

Mariano de Bagnaia

Antonio de Molinetto

Hospicio

Lodovico de Livorno (prefeito)

Arcanjo de Ancona

Pedro Luiz de Seravezza

Paulo de Panicale

Bahia Em missoes pela provincia Agostinho de Casanova
Caetano de Troina

Aldeia de S. Pedro de Alcantara Vicente de Ascoli

Entre Botocudos ¢ Mongoios Francisco de Salerno

Nas margens do Mucury Seraphim de Petraglia

Hospici Pacifico de Placido Messina (prefeito)
Pern.ambuco ospicio Caetano de Messina (vice-prefeito)
eont: Sebastido de Mellia
Alagoas : -

j . Seraphim de Catania
Paraiba Em missoes .
. Eusebio de Salles

Rio Grande p
Cearé Henrique de Bolonha

Baixo verde Caetano de Grattiéri

~ . Dorotheu de Dronero (vice-prefeito)
Maranhio Em missoes Podro Maria de Bra
Piaui Em missoes pela provincia Apollonio de Molinetto
Pedro Paulo de Ceriana (vice-prefeito)

Para Em missoes pela provincia Fidelis de Jesi

Egidio de Gerasio

Fonte: AHFSRJ — (7-1-5) — Relag@o nominal de todos os Missionarios empregados nas Missdes e catequese dos
Indigenas do Império do Brasil em 1848, em anexo, ao Oficio do comissario geral Frei Fabiano de Scandiano ao
Ministro dos Negocios do Império, Manoel Alves Branco, 2° Visconde de Caravelas, Rio de Janeiro, 18 de maio

de 1848.
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Por esta relacdo observa-se que no ano de 1848 as missdes dos capuchinhos no Brasil
estavam organizadas nas prefeituras da Bahia, de Pernambuco e do Rio de Janeiro, subdivididas
em vice-prefeituras e residéncias. Todas elas subordinadas ao comissariado geral, sediado na
prefeitura do Rio de Janeiro, por esta razao o prefeito assumia a fungdo de comissario geral, a
cargo de Frei Fabiano de Scandiano de 1846 a 1859. Pelos dados do comissario geral Frei
Fabiano de Scandiano enviados ao Ministro dos Negdcios do Império, Manoel Alves Branco
em 18 de maio de 1848, constata-se que havia vasta atuagdo desta Ordem nas duas formas de
apostolado, apesar das reclamagdes da insuficiéncia de missionarios. Curiosamente, este
documento oficial silenciou sobre a existéncia de uma vice-prefeitura em Sergipe, da qual
Candido de Taggia exercia o cargo de vice-prefeito, mas seu nome também ndo consta na

relagdo dos capuchinhos da prefeitura da Bahia, a qual estava subordinado.

1.2 Hospicio da Conceicao: “viveiro” das missdes na vice-prefeitura de Sergipe

Depois da expulsdo dos jesuitas e da implantagdo das reformas pombalinas a Igreja no
Brasil vivenciou momentos criticos, alguns deles se agravaram no pos independéncia. A
catequese dos indigenas, a decadéncia do ensino nos semindrios, a situagdo das ordens
religiosas, a divisao eclesidstica das dioceses e pardquias extensas, o estado moral e cultural de
parte dos eclesiésticos, o acanhado valor das congruas que levavam o clero a se preocupar mais
com a sua manutencdo do que com a funcdo sacerdotal, o aumento de pessoas imbuidas de
ideias liberais que se entregaram ao indiferentismo religioso. Estas questdes provocaram
constantes disputas parlamentares no Primeiro Reinado, principalmente, ¢ no Periodo
Regencial tanto por conta da imposi¢cdo do padroado civil a Igreja quanto pelas tentativas de
integrar o clero a burocracia de Estado, como parte da administragdo publica, colocando a
politica eclesiastica sob a dependéncia do Ministério dos Negdcios da Justiga, a partir de 1828.%7

Foram essas questdes que, na percepgio de ftalo Santirocchi, levaram alguns segmentos

da hierarquia eclesiastica a ansiar por reformas quando um grupo de padres seculares, liderados

87 SANTIROCCHI, ftalo Domingos. Questio de Consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte, MG: Fino Tracgo, 2015, p. 73-74. Ainda destacou que as questdes
eclesiasticas passaram a ser despachadas como quaisquer outros assuntos da administragdo estatal. Os padres e os
bispos eram tratados como funciondrios civis de uma maneira muito mais incisiva do que havia feito a Coroa
portuguesa, que encarregava a Mesa da Consciéncia e Ordens de muitos negdcios eclesiasticos. A Mesa da
Consciéncia e Ordens era 6rgao do governo portugués criado em 1532 para resolver as matérias a respeito das
obrigagdes de consciéncia das trés Ordens Militares. No Brasil foi criada no Rio de Janeiro pelo alvara de 22 de
abril de 1808 ¢ extinta pela lei de 18 de setembro de 1828, quando passou seus papeis, autos, livros e fun¢des para
o Supremo Tribunal de Justica.
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pelo padre Feijo, tentou introduzir algumas mudangas na Igreja entre 1827-1837. Embora este
grupo de liberais eclesiasticos e regalistas ndo tenha obtido vitdrias significativas, acabou
provocando discussoes e rachas ao defenderem o fim do celibato e o cisma. Seus opositores,
formados pelo clero mais conservador, impediram a aprovacdo daquelas propostas. Dentre
estes, encontrava-se D. Romualdo Anténio de Seixas (1787-1860), deputado e arcebispo da
Bahia, que apesar de ndo ser ainda totalmente ultramontano, estava entre os bispos defensores
da implantagdao da reforma tridentina e da ortodoxia romana. Seguiam nessa perspectiva os
bispos de Mariana, José¢ da Santissima Trindade (1819-1835), do Par4, D. Romualdo de Souza
Coelho (1820-1841), e de Pernambuco, D. Jodo da Purificacdo Marques Perdigao (1831-1864).
Estes, diferentes dos liberais eclesidsticos, eram zelosos da sua autoridade episcopal e fiéis as
autoridades civis.®®

Desde os tempos coloniais que as acdes dos capuchinhos despertavam o interesse por
parte de alguns arcebispos da Bahia conforme ja foi apontado. Teria D. Romualdo Antonio de
Seixas, em seu projeto de reforma nos moldes tridentinos, dado continuidade a politica de bom
acolhimento aos capuchinhos, quando as ordens religiosas ainda enfrentavam o desprestigio,
dessa vez, alimentado pelo clero liberal? Diferente da maioria dos outros arcebispos que tiveram
passagem efémera, este paraense assumiu o arcebispado da Bahia por mais de trés décadas
(1828-60). Periodo suficiente para adotar uma série de medidas na tentativa de reformar os
costumes do clero e da populagdo. Dentre as medidas Antonieta Nunes destacou que foram
implementadas pelo arcebispado: a divisao das paroquias; as Conferéncias Eclesiasticas para
melhorar o nivel cultural do clero; as reunides mensais entre os sacerdotes de uma mesma
pardquia; a reabertura do semindrio em 1834; a criagdo do Seminario Menor para os estudos
preparatorios em 1852; a entrega aos lazaristas da geréncia dos seminarios em 1856; a adogao
do catecismo inspirado nos ensinamentos tridentinos; a criagio de 55 freguesias.®

Além destas medidas, Riollando Azzi identificou que tanto o ensino religioso quanto as
missoes populares fizeram parte das acdes de D. Romualdo. Por meio do ensino religioso

acreditava este arcebispo que poderia enfrentar as ideias liberais que afrontavam o altar e o

8 Ibid., p. 74-75. Além de D. Romualdo fazia parte do grupo de opositores aos liberais eclesiasticos: D. Marcos
Antonio de Souza (1771-1842), deputado e bispo do Maranhdo, padre Luis Gongalves dos Santos (jornalista,
polemista, também conhecido como Padre Pereca), padre William Paul Tilbury, e o Visconde de Cairu (José
Joaquim da Silva Lisboa).

8 O paraense, D. Romualdo Antonio de Seixas (1828-1860), do clero secular, conde e marqués de Santa Cruz,
estava entre os arcebispos brasileiros natos, que comegaram a assumir essa funcdo a partir de 1828. Foi eleito
Deputado a Assembleia Geral em 1826 e depois em 1841. Tomou posse a 31 de janeiro de 1828, através de seu
procurador, o cdnego José Cardoso Pereira de Melo, fazendo a sua entrada a 26 de novembro do mesmo ano.
Faleceu no palacio da Penha, em Itapagipe, aos 29 de dezembro de 1860, sendo sepultado na Catedral, a porta da
capela do Sacramento. Cf. NUNES, Antonieta d’Aguiar, op. cit., p. 46-48.
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trono, incutindo na juventude os sentimentos do temor de Deus e o respeito ao monarca.
Também serviria para fazer-lhes contrair habitos de subordinagdo, amor ao trabalho, profunda
veneragao as coisas santas e fidelidade aos deveres. Do mesmo modo que as missdes populares
que, por meio da pregacao dos missionarios, tinham por finalidade “infundir nos povos o santo
temor de Deus, e o respeito e submissio as legitimas autoridades”.”

D. Romualdo ¢ considerado um dos representantes mais expressivos da corrente de
pensamento tradicionalista. Defendia a continuidade da acepgao de Estado cristdao, por meio do
qual a Igreja deveria permanecer como sustentaculo do poder constituido. Nessa perspectiva, a
religido deveria contribuir para o fortalecimento das institui¢des politicas, garantindo a ordem
vigente e funcionando como freio moral para reprimir os considerados maus instintos. Tratava-
se de uma postura conservadora que ia de encontro aos projetos considerados liberais conforme
defendeu Riolando Azzi.’! Seu interesse pelas missdes populares o levou a manter uma boa
relacdo com os capuchinhos conforme se observa pela missiva dirigida aos Superiores desta
Ordem, ainda em 1839, quando iniciava seu projeto de reforma.

Eu faltaria a justica e gratiddo, se como chefe desta Igreja, mais interessado
do que ninguém na propagacdo da si doutrina ¢ na reforma dos costumes,
deixasse de dar um publico testemunho do meu intimo jubilo e
reconhecimento aqueles que serviram de feliz instrumento para a execugdo de
uma santa obra. Inumeraveis escandalos removidos pelo sacramento do
matrimonio, inveterados o0dios e inimizades extintos; muitos esposos
discordes congragados, os tribunais da peniténcia frequentados e banhados de
lagrimas de arrependimento; a piedade e devocdo depuradas de prejuizos
populares, ou praticas supersticiosas contrarias a santidade do culto; o respeito
e obediéncia as leis altamente inculcados, ndo como resultado de meras

convengdes, mas como o preceito e ordenagdo do mesmo Deus, eis os
beneficios que justamente excitaram o entusiasmo dos povos do reconcavo...”?

Por esta fala, D. Romualdo reconhecia o trabalho apostolico desempenhado pelos
capuchinhos Candido de Taggia e Luis de Seravezza para a propagacdo da fé e, como
consequéncia, na reforma dos costumes, metas que desejava estender a toda sua jurisdi¢do, na
qual o territorio de Sergipe estava incluso. Também na percepcao dos bispos do Maranhao, do
Pard e de Pernambuco, os capuchinhos prestaram relevantes servigos tanto para a Igreja quanto
para o Estado. Assim como fizeram os arcebispos da Bahia, outros prelados desejavam que

mais capuchinhos fossem enviados da Italia para missionar em suas dioceses. Por esta razdo,

% AZZ1, Riolando. O Altar Unido ao Trono: Um Projeto Conservador. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1992, p. 39-
43.

ol bid., p. 42-46.

%2 Colegdo das obras de D. Romualdo Anténio de Seixas 2, Pernambuco 1839, p. 461- 462: carta ao Prelado a 29
de maio de 1839 aos missionarios fr. Luis de Seravezza e fr. Candido de Taggia: apud REGNI, Pietro Vittorino.
Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 418.
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chegaram a enviar oficios a D. Pedro II, esclarecendo sobre a importancia destes religiosos para
a disseminacio das virtudes cristds e manutencio da ordem.”

Um ano depois de o arcebispo ter elogiado as agdes de Taggia no reconcavo da Bahia,
observa-se o interesse das autoridades civis da provincia de Sergipe por estes religiosos. Foi o
periddico, O Correio Sergipense, de 19 de abril de 1840, que se dedicou, quase que com
exclusividade, a transcrever os documentos que explicitava o desejo pelas missdes dos
capuchinhos com a maior brevidade possivel. Tratava-se de documentacdo oficial da
Assembleia Legislativa Provincial encaminhada ao presidente da provincia que a remetera as
autoridades eclesiasticas da Bahia.’* Este primeiro passo foi dado por um dos membros desta
Assembleia, o monsenhor Antonio Fernandes da Silveira,”> que defendia a tese de que a
populagdo sergipana cometia com frequéncia atentados contra a vida, a fazenda, ¢ a honra dos
seus semelhantes por nao conhecer as virtudes da verdadeira piedade crista. Acreditava que,
somente por meio dos preceitos da Religido, esta populagdo poderia modificar tais praticas.
Membro do eclesidstico e politico influente, desde a independéncia do Brasil, monsenhor
Silveira usou desta influéncia para convencer a Assembleia dos beneficios que teria a provincia
de Sergipe em custear a viagem e a permanéncia de dois capuchinhos para realizar a Santa
Missdo, objetivando conter as praticas indevidas da populagao.

[...] persuadido o abaixo assignado, que s6 a palavra sancta serd capaz de
modificar similhantes paixdes, e inclinagdes, coadjuvada do exemplo, ¢
piedade dos Ministros da Religido, e atendendo aos efeitos que tem ella
produzido nos Sertdes da Bahia pela prédica de capuxinhos Missionarios:
Requeiro se diga ao Governo, que quanto antes peca ao Exm. Metropolitano
dois Missionarios, que preguem o Evangelho nesta Provincia, principiando
pela Freguezia que mais conveniente for, asseverando-se ao mesmo Governo,

que a Assembléa emprega sua maior solicitude em consignar meios a esses
Apostolos para bem cumprirem com seo dever; ¢ em reprimir aos Parochos da

9 TAUBATE O.M.C., Frei Modesto Rezende de; PRIMERIO O. M. C., Fidelis Motta de, op. cit., p. 195-199.

% BNRI — Correio Sergipense, Sdo Cristovao, trimestre I, n. 169, 19 de fevereiro de 1840, p. 1-2.

%5 Monsenhor Antonio Fernandes da Silveira é considerado pela historiografia sergipana o fundador da imprensa
na provincia de Sergipe, por ter em 1832, criado o peridodico O Recopilador Sergipano. Seus pais sdo o0s
portugueses, Jodo Batista da Silveira e Maria Zeferina de Andrade. Mas, este nasceu em Estancia no ano de 1795
e faleceu na vila de Itapicuru, da Bahia, a 30 de janeiro de 1862. Estudou no seminario baiano de S. Damaso,
recebendo em 1820 as ordens de presbitero do habito de S3o Pedro e, em seguida, a Investidura de conego
honorario da Sé Metropolitana. De volta a Sergipe enfrentou a agitag¢do politica desafiando o partido da metrépole,
constituido pelos potentados da terra e senhores dos cargos oficiais. Foi preso e remetido em 1822 as autoridades
militares da Bahia como propagador de doutrinas subversivas e suspeito de ser emissario secreto de Pedro I.
Restituido a liberdade com a Proclamagdo da Independéncia, voltou a intervir nos negocios da provincia,
adquirindo influéncia, que mais se consolidou durante o predominio dos Andradas na politica nacional. Foi
membro do antigo Conselho Geral da Provincia, substituido em 1834 pela Assembleia Legislativa de que
igualmente fez parte, como deputado e seu presidente; desde aquela data até 1841, representou Sergipe na Camara
dos Deputados nas trés legislaturas de 1830 a 1841, na de 1850-1852 ¢ como suplente na de 1843-1844. Foi
Monsenhor da Capela Imperial, do Conselho do Imperador e comendador da Ordem de Cristo. Cf. GUARANA,
Armindo. Dicionario Biobibliografico Sergipano. Rio de Janeiro: Pongetti, 1925, p. 42-44.
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Provincia, que obstarem aos mesmos Apostolos a Missdo em suas
Freguezias.”®

Em concordancia com a Assembleia Legislativa Provincial, o presidente da provincia
de Sergipe, Wenceslao de Oliveira Bello enviou oficio, datado de 13 de fevereiro de 1840, ao
arcebispo D. Romualdo Antdnio de Seixas. Por meio deste, o presidente reiterava a solicitagao
de monsenhor Silveira e da Assembleia com a certeza de que a falta de respeito as Leis e as
autoridades constituidas deveriam levar o Estado a unir os interesses da ““sa politica” com a
“pureza da moral” transmitida pelos ensinamentos do Evangelho. O objetivo dessa unido
Igreja/Estado era, na visdo deste presidente de provincia, “tornar feliz” e “aventurada a
Sociedade civil”, por esta razdo “suplicava” ao arcebispo o envio de dois missionarios
capuchinhos para socorrer aquela “por¢ao” do seu “rebanho”, com ‘“a maior brevidade
possivel”. Ressaltando que, a Assembleia ficaria responsavel pelos encargos de custeio dos
missionarios durante a sua permanéncia na provincia.”’

A resposta ao presidente da provincia foi dada, em 8 de abril de 1840, por oficio de D.
Romualdo Antonio de Seixas, que em concordancia com aquelas autoridades ressaltava a
relevancia das missdes dos capuchinhos para a edificagdo do Brasil. Entretanto, estava
impossibilitado de envid-los devido ao niumero reduzido daqueles religiosos no Hospicio da
Piedade, Salvador. No entanto, assim que fosse possivel, o prefeito da Ordem enviaria um ou
dois capuchinhos para realizar “Santa Missdao sob os Auspicios de V. Ex., que assim tornara
ainda mais digna do reconhecimento Publico a sua prudente e vigilante administragdo”,’® em
referéncia ao presidente da provincia, Wenceslao de Oliveira Bello. Este deixou em seu
relatorio uma impressao calamitosa, por conta das rivalidades politicas, dos roubos, das mortes,
desobediéncias e prevaricagdes que ameagavam as familias e a seguranga publica da provincia
de Sergipe. Destacou ainda, a precariedade dos templos catdlicos, incentivando os parocos e

fregueses a investir na melhoria destes.”

% BNRI — Correio Sergipense, Sdo Cristovao, trimestre I, n. 169, 19 de fevereiro de 1840, p. 1-2.

%7 Ibid.

% BNRIJ — Oficio do arcebispo D. Romualdo Antbnio de Seixas dirigido da Bahia ao presidente da provincia de
Sergipe, Wenceslao de Oliveira Bello, em 08 de abril de 1840. In: O Correio Sergipense, Sdo Cristévao, trimestre
II, n. 182 e 183, abril de 1840, p. 1.

% Fala do presidente da provincia, Wenceslao d’Oliveira Bello, em 11 de janeiro de 1840 aos deputados da
Assembleia Legislativa Provincial. Na parte que trata dos crimes, salienta as divisdes dos sergipanos em dois
partidos e as rivalidades por conta dessa divisdo, que recorrendo as armas, ameaga a tranquilidade publica e das
familias. Pediu a conciliagdo para a prosperidade da provincia e integridade do Império. Incentivou a melhoria das
barras e das estradas para facilitar o comércio. Alertou a necessidade de transferir a Alfandega para o Porto do
Aracaju, ainda, sem ter se dado a transferéncia da capital, que s6 tornara realidade em 1855. Ressaltou que o agticar
era exportado por Estancia e Vila Nova. Nada consta do interesse da Assembleia em trazer capuchinhos para
realizar missdo na provincia de Sergipe. Ainda, nos relatorios de 11 de janeiro de 1841, presidente Jodo Pedro da
Silva Ferreira, 11 de janeiro de 1842, presidente Sebasbido Gaspar de Almeida Boto, observa-se a preocupacio
com a seguranga publica por conta dos conflitos diversos, inclusive, por questdes de limites com a Bahia.
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Em 3 de outubro daquele ano, D. Romualdo comunicava ao vice-presidente desta
provincia, Joaquim Martins Fontes, que em cumprimento ao pedido de seu antecessor, enviaria
até o dia 15 de novembro o capuchinho Candido de Taggia, desde que fosse enviado os recursos
para o seu transporte.'% Um més depois, o arcebispo adiava a missdo, justificando que nio seria
“possivel realizar de ja a hida do dicto Missionario, pela occorrencia de graves motivos, e
sobretudo pelo estado de fadiga e abatimento, em que ele acha de recolher-se do Sertdo; ficando
portanto transferida a sua viagem para a Pascoa”.!"!

A tao sonhada missdo veio a se concretizar no inicio de 1841, quando, possivelmente,
Frei Candido de Taggia teria articulado com o monsenhor Silveira a criagdo de um hospicio.
Sendo assim, o interesse pela emissdo de dois capuchinhos havia se transformado no projeto
mais ambicioso de manter a ordem nesta provincia. Para dar prosseguimento a Assembleia
Provincial, por Lei n° 67 de 8 de marco de 1841, autorizava a fundagao de um hospicio para os
capuchinhos italianos na capital da provincia de Sergipe, Sdo Cristovao. Por esta legislagao
ficava estabelecida as atribui¢des dos missionarios que viessem a se instalar na regido, seriam
elas: a realizagdo de missdes por toda a provincia, a catequese, e o ensino da doutrina e moral
evangglicas. Sendo que, o governo ficaria responsavel pela doacdo de um terreno para a
construgdo do hospicio e de um depoésito de um conto e trezentos mil réis (1:300$000) como
financiamento para a vinda de trés missionarios da Itdlia com a autoriza¢do dada pelo arcebispo.
O novo hospicio seria administrado pelo vice-prefeito da ordem, sob a dependéncia do prefeito
da Ordem na Bahia.!??

A Assembleia Provincial solicitou o apoio do arcebispo neste projeto, pedindo-lhe que
conduzisse o processo da vinda de trés capuchinhos da Italia, j4 que havia insuficiéncia de
missiondrios no Hospicio da Bahia. Em resposta, destacou o arcebispo que: “tive ocasido de
falar a este respeito com o Exmo. Ministro da Justica, o que me prometteo, que o Governo
passaria a encarregar o seu Ministro em Roma de agenciar a prompta conclusdo deste
negécio”.!”® Depois da conversa que teve com o Ministro, quando se encontrava no Rio de
Janeiro, D. Romualdo comunicou, oficialmente, a decisdo da Assembleia Provincial de Sergipe

ao Governo do Império, através do despacho de 21 de outubro de 1841, enderecado ao Ministro

100 APES — AG4-03-DOC33, Clero — Oficio do arcebispo da Bahia, Romualdo dirigido ao vice-presidente da
provincia de Sergipe, Joaquim Martins Fontes, Bahia 3 de outubro de 1840.

101 APES — AG4-03-DOC42, Clero — Oficio do arcebispo da Bahia, Romualdo dirigido ao presidente da provincia
de Sergipe, Bahia 12 de novembro de 1840.

102 BPED — Colegdo das Leis e Resolugdes da Assembléia Provincial de Sergipe 1841, Aracaju 1841. Criagio do
Hospicio dos Capuchinhos em Sdo Cristovao — Lei n® 67 de 08 de marco de 1841.

103 APES — AG4-03-DOC70, Clero — Oficio do arcebispo da Bahia, Romualdo dirigido ao vice-presidente da
provincia de Sergipe, Joaquim Martins Fontes, Rio de Janeiro, 23 de outubro de 1841.
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e Secretario de Estado, Paulino José Soares de Sousa. Para justificar o pedido defendeu que a
“popularidade” de Taggia e o “bem imenso” de suas pregacdes teria contribuido para o Governo

de Sergipe optar por té-lo na dire¢ao do hospicio.

Fordo tdo extraordinarios ¢ admiraveis os frutos da primeira missdo que abrio
na Provincia de Sergipe o Pe. Capuchinho italiano fr. Candido de Taggia, que
enviei a dita Provincia, movido das instancias da respectiva Assemblea
Provincial, que ndo hesitou esta, na sua ultima sessdo, dar um exemplo tanto
mais edificante, [...] que se avalia a felicidade d’um povo nao pelo maior ou
menor grau do progresso mas através do amor a Religido; [..] decretando a
creagdo d’um hospicio de iguaes missionarios, subordinado ao da Bahia e os
fundos necessarios para o transporte de tres religiosos, que devem dar comego
a esse novo e importante viveiro de missoens, sob a prefeitura do mencionado
fr. Candido, digno por seo zelo e virtudes, de presedir a este pio
estabelecimento.'®

O Ministro confiou ao arcebispo a tarefa de tratar do negdcio com Roma, acrescentando

que havia de solicitar do Governo todas as medidas necessarias para sua realiza¢dao, com a

condi¢do, porém, de que o presidente da futura vice-prefeitura da Ordem fosse a pessoa

apontada pela Assembleia de Sergipe, nesse caso, o capuchinho Taggia. A exigéncia da

Assembleia ficava a frente da escolha do vice-prefeito, o que mostrava o interesse da sociedade

civil nas missoes realizadas pelos capuchinhos e a relagdo de intimidade de Taggia para com os

representantes politicos que detinham o poderio em 1841, ja que cabia ao prefeito indicar o

superior do hospicio de Sao Cristovao, conforme as normas eclesiasticas desta Ordem. Situacao

que parece nao ter agradado aos superiores como se pode observar pela documentacao que
Regni encontrou no Arquivo em Roma.

Na questdo da Vice-prefeitura de Sergipe, o papel principal ficou nas maos

das autoridades civis, em pleno acordo com o Arcebispo, D. Romualdo

Antonio de Seixas. Ao Interntincio, o persistente defensor da autonomia do

movimento missiondrio, D. Campodonico, restou somente o direito de

protestar contra as ‘clausulas imperiais’ que chegavam até a designacdo do

titular da Vice-prefeitura. Mas teve que aceitar a indébita ingeréncia, porque

naquela ocasido o Ministro Geral, fr. Eugénio de Rumilly, aconselhava uma

certa maleabilidade em face das exigéncias do Arcebispo em troca da
liberdade de agdo no desfecho da antiga questdo desta Prefeitura.!®

Percebe-se, além dos interesses das autoridades politicas, a interferéncia de D.

Romualdo na negociagdo com os superiores da Ordem, optando por manter Taggia na dire¢ao

104 APES - AG4-03-DOC?70, Clero — Cépia do Oficio do arcebispo da Bahia, Romualdo dirigido ao Ministro e
Secretario do Estado dos Negocios da Justiga, Paulino José Soares de Sousa, Rio de Janeiro, 21 de outubro de
1841, que foi anexada, ao Oficio do arcebispo da Bahia, Romualdo dirigido ao vice-presidente da provincia de
Sergipe, Joaquim Martins Fontes, Rio de Janeiro, 23 de outubro de 1841.

105 Carta de D. Campoddnico a Propaganda a 4 de setembro de 1842: apud REGNI, Pietro Vittorino. Os
Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. 11, op. cit., 1988, p. 420.
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do hospicio. Provavelmente, a insisténcia da Assembleia tenha tomado por base o Ato
Adicional de 1834. Este modificou a Constituigdo em alguns aspectos concedendo as
Assembleias Provinciais, por meio de seus artigos 10 e 11, o direito de legislar sobre as divisdes
eclesiasticas e sobre a criacdo, extingao e nomeagao de cargos provinciais (paroco e coadjutor);
sobre casas de socorros publicos, conventos e quaisquer associacdes politicas e religiosas; e,
ainda, sobre a catequese, ¢ civilizagdo dos indigenas, e o estabelecimento de colonias.! Para
Wernet, a autorizagao dada as Assembleias Provinciais para legislar sobre os conventos e outras
associacoes foi usada de diferentes maneiras. Podia ser interpretada tanto para prejudicar quanto
para favorecer as ordens religiosas, a depender dos interesses dos seus representantes
politicos.'?

Diversos autores da Historia da Igreja no Brasil por meio de objetos diversos afirmam
que embora os conflitos tenham marcado as relacdes entre Igreja e Estado a partir da
Independéncia, o Estado ndo perdeu a perspectiva que a Igreja continuava a ser um importante

mecanismo de producio de consenso social.!*®

No caso dos capuchinhos, parece que mesmo
diante da politica imperial contraria as ordens, o Governo imperial, principalmente no Segundo
Reinado, utilizou-se destes religiosos italianos tanto como apaziguadores quanto como agentes
da civilizacao.

Perspectiva que pode ser observada pela postura das autoridades civis da provincia de
Sergipe na insisténcia por manter o projeto de fixacdo da Ordem dos capuchinhos para esta
provincia, mesmo diante de certas dificuldades. Desse modo, os arranjos de D. Romualdo e a
maleabilidade que os superiores da Ordem conduziram a questao € representativo de como se
operava as relagdes entre o poder temporal e secular no Brasil do Segundo Reinado. Nesse caso,
observa-se que tanto a Igreja quanto o Estado enxergavam nas praticas dos capuchinhos uma
possibilidade de frear os impulsos daqueles que se apresentavam aos olhos destes como carentes

de virtudes cristas e, portanto, difusores de praticas desordeiras. Por meio deste caso, ainda se

observa uma nova dindmica do clero regular, que precisava ceder em alguns pontos para se

106 SANTIROCCHI, {talo Domingos, op. cit., p. 73.

107 WERNET, Augustin, op. cit., p.122.

198 Cf, OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra, op. cit.; SANTIROCCHI, italo Domingos, op.
cit.; SOUSA, Antdnio Lindvaldo. O Eclipse de um Farol, op. cit.; ANDRADE, Péricles. Sob o olhar diligente do
pastor: a lIgreja Catdlica em Sergipe. Sdo Cristovao: Editora UFS; Aracaju: Fundagdo Oviédo Teixeira. 2010;
SANTOS, Claudefranklin Monteiro. Contradi¢des da romaniza¢do da Igreja no Brasil: a festa de Sdo Benedito
em Lagarto -SE (1771-1928). Aracaju: Edise, 2016; FRAGOSO, Hugo, op. cit.; SANTOS, Israel Silva dos. Igreja
Catdlica na Bahia: por um catolicismo romano (1890-1930). Salvador: EDUFBA, 2016; SILVA, Candido da
Costa e. Roteiro da Vida e da Morte, op. cit.; AZZI, Riolando. O Altar Unido ao Trono, op. cit.; GOMES,
Francisco José Silva. De stdito a cidaddo: os catélicos no Império e na Reptblica. In: Historia e Cidadania: Anais
do XIX Simpoésio Nacional da ANPUH. Belo Horizonte/MG — julho de 1997. Vol II. Humanitas Publicagdes
FFLCH/USP, 1998.
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readaptar as exigéncias da politica de Estado, mesmo diante de representantes liberais, que nao
enxergavam o clero regular da mesma forma que D. Romualdo.
Passados dois anos da Lei, ainda os capuchinhos nao se encontravam estabelecidos em
Sao Cristovao conforme se observa pela fala do presidente da provincia, Anselmo Francisco
Peretti'®, exposta na abertura da segunda sessdo da Assembleia Provincial de 21 de abril de
1843. Nesta fala, o presidente evidenciava que as resolugdes que concediam licenca aos
provinciais do Carmo e de Sao Francisco da cidade de Sao Cristévao a acolher em seus
conventos vinte novi¢os ndo tém tido execucdo por falta de candidatos. Deu continuidade a
falar do clero regular quando ressaltou que:
Penso porém que ndo tardarao muito a chegar os Capuchinhos, que, em virtude
da Lei Provincial de 8 de Marco de 1841, fordo mandados vir da Italia; e como
nesse negocio a previsdo da Assembléa, que vos procedeo, ndo andou a par do
seo zelo, tenciono fazé-los acolher, quando aqui se apresentarem no Convento
de Santo Antonio, até que as ruinas, que, sob a pomposa denominagdo de
Templos principiados do Senhor da Mizericordia, ¢ de S. Gongalo, fordo

designadas para o Hospicio de taes Religiosos, sejao postas em circunstancias
de recebe-los.'"?

Ainda pela fala deste presidente da provincia, quando salientava a necessidade de
melhorias nos templos reservados ao culto publico, percebe-se que se trata de mais uma
autoridade civil a defender a importancia da religido como mecanismo de producao de consenso
social.

[...] a Religidao, como sabeis, a educacdo do pobre, o freio, que retém o rico, ¢
o poderoso do meio dos desvarios, que inspira a riqueza, e o poder, he emfim
o complemento da Moral, e de toda a Legislagdo, que por mais protecdo, €
melhor executada que seja, ndo previne nem sopeia todos 0S nossos
desregramentos. Por tanto, Senhores, dai, sendo agora, ao menos quando
podérdes, todo o esplendor, e protecdo ao culto, que assim cooperando para o
enrobustecimento da veneravel crenga de nossos antepassados, fareis
verdadeiro servi¢co a4 Moral, e promovereis por conseguinte o bem estar dos

povos, arraigando nelles ideias de ordem, de respeito as Authoridades, de
protecdo 4 Lei, ideas que a Religido infunde, dicta, e ensina a por em pratica.'!!

No entanto, por ser um presidente a servigo do partido liberal, a fala de Peretti parece
mais comedida do que a do presidente do partido conservador, Wencesldo de Oliveira Bello
quando em concordancia com a Assembleia passou a suplicar a vinda de dois capuchinhos

naquele ano de 1840. Peretti ndo enxergava na Religido a unica maneira de acabar com os

109 Fala com que abriu a 2° sessdo da 6* Legislatura da Assembleia Provincial de Sergipe o presidente da provincia
Anselmo Francisco Peretti, em 21 de abril de 1843. Neste relatorio expde que as brigas partidarias desta provincia
tém provocado mortes.

110 BNRJ — O Correio Sergipense, Sdo Cristovio, trimestre II, n. 448, 10 de maio de 1843, p. 3.

1 Ibid.
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desregramentos daquela sociedade, mas sim como um complemento das leis ao ensinar as
praticas cristds. Em razdo da importancia dada ao culto, defendia a contribui¢do da sociedade
na melhoria dos templos, apesar de ressaltar que as despesas do culto estavam a cargo dos cofres
provinciais por lei. Por esta razdo passou a incentivar os vigarios a abrir subscrigdes para
resolver os problemas de suas pardquias que conforme seu mapeamento era precario: a matriz
de Sao Cristovao necessitava da conclusdo da torre, das tribunas, sacristia e retabulos; as
matrizes das freguesias de Socorro e Santo Amaro precisavam de reparos e pintura; na freguesia
de Itabaianinha, a antiga matriz de pedra e cal encontrava-se descoberta; a matriz da vila de
Estancia estava por concluir e necessitava das alfaias, que lhes foram roubadas; a matriz de
madeira da vila de Maruim necessitava de reforma; careciam de reparos urgentes os templos
das povoacdes de Simdo Dias e Geru e das vilas de Divina Pastora, do Rosario; a igreja
paroquial de Santa Luzia precisava de novo retabulo; a de Campos necessitava da reforma da
fachada; estdo ainda para serem concluidas as matrizes do P¢ de Banco, do Porto da Folha, do
Lagarto, e de Vila Nova; a vila de Laranjeiras precisava de nova matriz, por ndo comportar os
moradores nas missas conventuais; a vila de Capela possuia uma casa de oragao, por ter sido
demolida a pequena igreja paroquial. Ainda, chamou atenc¢ao para a precariedade dos edificios
dos conventos sediados na capital, principalmente, o do Carmo.'!?

Feita a anélise das necessidades mais urgentes para a melhoria do culto publico, Perreti
forneceu um mapa dos vigarios a cargo das 21 Freguesias que compunham a divisao eclesistica

desta provincia, em 21 de abril de 1843.

Quadro 2 - Freguesias da Provincia de Sergipe e Vigarios (1843)

Comarcas Freguesias Vigarios
. Nossa Senhora da Vitoria Luiz Antonio Esteves
?Iig)stévéo Nossa Senhora do Socorro Manoel Gomes Rodrigues Dantas
Santo Antonio e Almas de Itabaiana Felix Barreto de Vasconcellos
Estancia Manoel Lopes de Figueirédo
Nossa Senhora do Socorro do Geru Antonio Muniz Bitencourt
Santa Luzia Francisco Barbosa da Costa
Estancia Nossa Senhora da Piedade do Lagarto José Saraiva Salomao
Nossa Senhora dos Campos Francisco Xavier de Goes Amaral
Nossa Senhora da Concei¢do de Itabaianinha José Zacharias de Souza
Santa Anna de Simao Dias Antonio da Costa Andrade

112 Fala com que abriu a 2* sessido da 6* Legislatura da Assembleia Provincial de Sergipe o presidente da provincia
Anselmo Francisco Peretti, em 21 de abril de 1843, p. 4-10. Vale ressaltar que o relatorio ¢ ainda mais detalhado
sobre os reparos destes templos, ao especificar, para cada uma delas suas necessidades. No tocante aos limites das
freguesias salienta que a pardquia de Itabaianinha precisava ser analisada com cautela, bem como a divisdo da
Freguesia de Laranjeiras com a de Socorro. Pereti ainda considerava dispendioso a divisdo de novas freguesias, o
que contrariava a reforma de D. Romualdo, talvez por isso, salientou que era necessario ouvir o prelado diocesano,
cuja “opinido em tal objeto deve-nos merecer a maior consideracdo, e importancia”.
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Santissimo Coragao de Jesus José Joaquim de Campos
Senhor dos Passos do Maroim José Evangelista de Campos
L Nossa Senhora do Rosério do Catéte Manoel Dias Cardozo
Laranjeiras Santo Amaro das Brotas Gongallo Pereira Coélho
Nossa Senhora da Divina Pastora José Joaquim de Santa Anna Cardozo
Jesus, Maria e José do P¢é de Banco Gongallo Vieira de Mello
Santo Antonio de Villa-nova Antonio das Neves
Santo Antonio de Propria Manoel Joaquim Nunes
Villa-Nova Nossa Senhora da Concei¢do do Porto da Folha José Dias Ribeiro
Sao Felix de Pacatuba Miguel Simdes dos Santos Reis
Capella Domingos de Mello Rezende

Fonte: Mapa Geral dos Vigarios, e Freguesias da Provincia, com declaragdo dos Collados e Encomendados, com
data de 1° de abril de 1843, anexo a Fala com que abriu a 2% sessdo da 6 Legislatura da Assembleia Provincial de
Sergipe o presidente da provincia Anselmo Francisco Peretti, em 21 de abril de 1843.

Esta descricdo sinaliza para a situacdo dos templos catdlicos que Taggia encontrou ao
se fixar na vice-prefeitura da Ordem sediada na provincia de Sergipe, da qual ele estaria
encarregado por lei de missionar em todas estas freguesias. A descrigdo de Peretti ndo se
configura em exagero, tendo em vista que, nos demais relatorios dos presidentes de provincia,
se observa a repeticao da justificava da falta de recursos para atender aos pedidos dos vigarios,
voltados para a reforma dos templos e para a compra de alfaias. Corrobora com a fala deste
presidente os oficios dos vigarios desta provincia remetidos a estas autoridades no decorrer da
segunda metade do oitocentos. Por meio da andlise destes documentos afirmou Péricles
Andrade: “os parocos solicitavam auxilio a aquisi¢do de ornamentos para os altares e
cerimoOnias, além da reforma e construcdo de templos e locais apropriados para os
enterramentos”.'!3

Passados trés anos da citada lei que autorizava a criacdo do hospicio, € menos de um
ano desta situagdo descrita por Peretti, o periddico O Triunfo, de 25 de janeiro de 1844,
transmitia a fala do presidente da provincia para os interessados na instalagao daquela Ordem:
“os Capuchinhos, que, em virtude de acto legislativo de vos emanado, fordo requizitados em
Roma para a Missdo desta provincia, ja se achao na Bahia, e terdo breve de para aqui vir com
o padre Candido de Taggia destinado 4 servi-lhes de Prefeito”.!'* O presidente ainda destacou
que os recursos financeiros ndo foram suficientes para arcar com os custos do transporte dos
religiosos — Italia, Lisboa, Bahia e Sergipe — por isso, encaminhava a Assembleia a votacao de
uma nova cldusula de ressarcimento para o tesouro publico nacional pelo excesso de gasto com

a despesa das passagens dos missionarios no valor de 72$000 que ¢ de responsabilidade

113 ANDRADE, Péricles, op. cit., p. 66.
114 BNRJ — O Triunfo, Laranjeiras, trimestre I, n. 3, 23 de janeiro de 1844, p. 2.
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assumida pela Assembleia desta provincia. Na visdo deste presidente do partido liberal, esta
casa ndo havia cuidado com zelo da questdo, ja que os templos que foram reservados para
acolher os capuchinhos encontravam-se em situagao precaria.

No intervalo de 1840 a 1844, conforme pode ser observado pelo Livro de Registro
Missdes e Retiros (1712-1980),!'5 ndo somente Candido de Taggia, mas também os
capuchinhos Samuel de Lodi, Luiz Saravezza e Frei Paulo de Panicale realizaram missdes na
provincia de Sergipe. Vale ressaltar que este documento nao menciona os locais das missoes de
Taggia, no ano de 1840, que pela documentagdo do arcebispado parece ter se dado em 1841, e
ainda, silenciou tanto as missdes realizadas por Taggia quanto por Frei Paulo de Casanova no
periodo de 1844 a 1873, quando estes estavam a cargo da vice-prefeitura de Sergipe.

Desde abril de 1843, Taggia havia recebido da Propaganda Fide o decreto autorizando
a eleicdo para assumir a direcao da vice-prefeitura de Sergipe, implantada sob a dependéncia
do prefeito da Bahia.!!® Entretanto, percebe-se uma certa demora em assumir o hospicio. No
inicio de 1844, ainda estava na Bahia com os capuchinhos que chegaram da Italia. Fato que nao
era incomum, considerando que o mesmo ocorreu no processo de instalagdo da prefeitura da
Bahia, que tinha a familia da Casa da Torre como patrocinadores. No caso de Sergipe, o
interesse da Assembleia em indicar o vice-prefeito pode ter sido um dos fatores a retardar a
vinda dos italianos.

A precariedade dos espacgos reservados pela lei de 1841 para sediar os capuchinhos
levou o presidente da provincia, em janeiro de 1844, a solicitar quatro cubiculos no convento
de Santo Antonio. Disponibilizou em recursos o valor de 100$000 para custear a reforma,
atendendo as necessidades basicas dos quatro religiosos. Ressaltou ainda a necessidade de
prover uma diéria, a exemplo de outras provincias. !'” Ainda naquele ano, Frei Candido de
Taggia assumiu a vice-prefeitura de Sergipe, contando com poucos missiondrios, devido a

escassez de capuchinhos para atender as variadas provincias. Dos enviados da Italia — Serafim

115 AHNSP — Livro de Registro Missdes e Retiros — 1712 a 1980. Por este Livro de Registro, os frades Samuel de
Lodi, Luiz Saravezza ¢ Ambrosio Rocca teriam missionado em Itabaiana, Laranjeiras, Lagarto, Sdo Francisco,
Estancia, Socorro, Capela, Santo Amaro das Brotas, em 1843; e Frei Paulo Panicale em Divina Pastora e Brotas,
em 1844. Sobre Frei Candido de Taggia menciona que teria missionado em Sergipe em 1840, mas néo cita os
locais. Entretanto, pelos oficios do Arcebispo observa-se que Taggia estava previsto para missionar em novembro
de 1840, mas que teria sido adiada para o inicio de 1841. Vale ressaltar que em nossa dissertagdo, tomando por
base as informagdes deste livro, ndo constatou-se que nestas trés décadas, Sergipe sediava a Ordem e havia sido
palco de vérias missdes, ao contrario das informagdes daquele livro.

116 Carta do vigario Geral da Ordem, fr. Luis de Bagnaia, a 28 de abril de 1843 a frei Candido de Taggia,
comunicando-lhe o decreto da Propaganda para a sua eleigdo como vice-prefeito, sob a dependéncia deste prefeito
da Bahia: apud REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., 1988, p. 421. Estava
por decreto conferido o titulo e a autoridade sobre os missionarios da futura vice-prefeitura.

"7 BNRJ- O Triunfo, Laranjeiras, trimestre I, n. 3, 23 de janeiro de 1844, p. 2.
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de Petralia, Agostinho de Casarano e Caetano de Troina — somente o primeiro permaneceu por
quatro anos, os outros ficaram quatro meses, por discordar do “projeto de separacdao e
independéncia da Vice-Prefeitura”.!'"® Pela fala de Regni, percebe-se que Taggia,
provavelmente influenciado pelo monsenhor Silveira, tinha interesse de transformar a sede de
Sergipe numa prefeitura o que viria a aumentar a influéncia da Ordem naquela provincia.

Essa pode ser a razdo para o silenciamento da atuacdo desse capuchinho no corpus
documental do acervo do arquivo da Bahia, bem como na relagdo apresentada pelo comissario
geral ao Ministro dos Negocios do Império em 18 de maio de 1848. Entretanto, por meio dos
rastros deixados por ele nos documentos oficiais do Governo, na imprensa periddica e nas
missivas que fazem parte do acervo do arquivo dos capuchinhos no Rio de Janeiro ¢ possivel
extrair detalhes do cotidiano das missdes no Sergipe.

Porém, essa postura de insubordinacao parece ter prejudicado a relagdo de Taggia com
seus superiores tanto da prefeitura da Bahia, quanto do comissariado geral, sediado no Hospicio
de Sao Sebastido, no Rio de Janeiro. Vale ressaltar que o comissariado foi criado pela Santa S¢
em 1846, assumindo a fun¢do de comissario geral o prefeito da prefeitura da ordem no Rio de
Janeiro, ficando responsavel pela atuagdo da ordem no Brasil com extensio a Montevidéu.'"”
As cartas de Taggia dirigidas ao superior da Ordem quando deveriam ser reportadas ao prefeito
da Ordem na Bahia, a qual estava diretamente subordinado apontam tensdes com seus
superiores. Razao pela qual o comissario geral parecia ndo atender prontamente seus pedidos.

A frente da vice-prefeitura da Ordem na provincia de Sergipe, Taggia foi defensor da
tese de que nao havia indios bravos na provincia de Sergipe. Postura perceptivel nas cartas

O ¢ no relatério

remetidas, em 1848, ao comissario geral, Frei Fabiano da Scandiano,'?
apresentado ao presidente da provincia, Zacarias de Gois e Vasconcelos no ano de 1849.!?! Este
presidente, quando tratava da catequese destacou que ndo havia “indios selvagens”, justificando
que a provincia contava com a catequese ministrada por trés capuchinhos, destacando o papel
do “diligente” e “incansdvel” Candido de Taggia.'?*> Essas posturas condiziam com a politica

do Estado, no nivel nacional, que negava a existéncia de indios, com base na argumentac¢do da

118 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 424.

119 ZAGONEL, Frei Carlos Albino, op. cit., p. 226. Vale ressaltar a participacdo de alguns capuchinhos que
desempenharam a funcdo de capelaes militares e enfermeiros na Guerra do Paraguai.

120 AHFSRJ — Carta do Vice-Prefeito Candido de Taggia ao comissario geral Frei Fabiano de Scandiano de 1848.
Vale aqui ressaltar que existem 19 cartas endere¢adas por Taggia, do Hospicio de Sergipe, aos Superiores da
Ordem, o Prefeito da Bahia, Frei Paulo de Panicale e o Comissario Geral, Frei Fabiano de Scandiano, no Rio de
Janeiro, entre os anos de 1848 e 1856.

121 APES - Clero 117 —Relatério ao presidente da provincia a 31 de janeiro de 1849, apud REGNI, Pietro Vittorino.
Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. 11, op. cit., p. 424-425.

122 Fala do presidente da provincia Zacarias de Goes e Vasconcelos, 1° de margo de 1849, p. 28-29.
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mesticagem. Esta politica levou ao processo de eliminac¢do oficial dos aldeamentos indigenas
no Brasil, principalmente, a partir da década de 1850, com a regulamentacao da propriedade
das terras, declarando que os indios ha muito tempo em contato com os civilizados perderiam
o direito as terras que habitavam. Para Beatriz Gois Dantas, os presidentes da provincia de
Sergipe da década de 1850 defenderam a mesticagem, levando a extingdo da Diretoria Geral
dos Indios, em 6 de abril de 1853. Assim, o governo ficava desobrigado de prestar assisténcia
aos indios, de custear as despesas com o missionario e de garantir o direito as terras.'?’

Pela postura de Taggia favoravel a esta politica de Estado, ainda na década de 1840,
percebe-se a sua participacdo no processo que resultou na extingdo das aldeias,
consequentemente, na espoliacdo por particulares destas terras. Na visdo do vice-prefeito, os
indios desta provincia estavam civilizados em razao do trabalho que havia sido executado nas
aldeias pelas ordens religiosas, inclusive, dos capuchinhos. Razdo pela qual se mostrava
contrariado com a indicagdo de Frei Dorotheo de Loreto para a catequese dos indios na Ilha de
Sao Pedro, quando por carta comunicava ao comissario geral, Frei Fabiano de Scandiano a
chegada deste religioso ao Hospicio de Sao Cristovao. Ainda salientou que lhe aparentava se
tratar de bom religioso, do qual esperava, em breve, poder contar com seu trabalho no ministério
do apostolado das missoes,

[...] porque nesta provincia nao tem indios para domesticar; mas s6 algumas
Aldeas que ja sdo Freguesias; e nos basta irmos em ditos lugares em tempos
em tempos, conforme sdo as contengdes deste governo [...]. O dito Presidente

¢ nosso Amigo, cheio de boas e religiosas intengdes, e zela ficar por algum
tempo nesta Provincia, espero grandes e uteis vantagens. [...].'*

Finalizou a missiva com o pedido de um breviario, que soube ter encomendado na Itélia,
o comissario geral. Em outras cartas chegou a cobrar, inclusive, ressaltando estar disposto a

pagar o transporte, 125

0 que parece ndo ter sido atendido, ao menos com a brevidade que
desejava.
As missivas de Taggia revelam, ainda, detalhes da constru¢gdo do Hospicio Nossa

Senhora da Conceicao e da Igreja, que ficava ao lado dele. Sobre essa questdo tratou na carta

123 DANTAS, Beatriz Gdis, op. cit., p. 49-50. O presidente da provincia Amancio Jodo Pereira de Andrade, em
1851, faz extenso relatorio sobre as aldeias sergipanas, contestando as informagdes do Diretor Geral dos Indios.
Defendia o presidente que as aldeias estavam constituidas de mestigos e poucos indigenas que viviam entre os
civilizados. Defendia a exting@o das aldeias e a incorporagdo das suas terras aos bens da nagao.

124 AHFSRJ — Carta do Vice-Prefeito Candido de Taggia ao Comissario Geral Frei Fabiano de Scandiano de 1848.
125 AHFSRIJ — (4, VI, 2) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe, ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 1 de fevereiro de 1849. No final desta carta, aparece a observagao: “se ja chegaram
os breviarios da Italia, mande um que pagarei o transporte”.
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de primeiro de fevereiro de 1849. Passados cinco anos da fixa¢do em Sergipe descrevia Taggia
para o comissario geral o andamento daquela construgao.
Nos aqui vamos vivendo, trabalhando no Hospicio, que vamos renovando de
pedra e cal, e parece-me que ficard uma obra mui mimoza, € a0 mesmo tempo
pequena. A nagdo nos tem dado uma pequena Esmola e espero que [...]
continuara a contribuir [....] que este ano tomaremos conta da Aldeia de Indios

nesta Provincia, nosso Presidente esta empenhado para isso, ¢ [...] nds prontos
ao servigo de Deus e da humanidade abandonada. !¢

Nesta missiva de primeiro de fevereiro de 1849, Taggia declarava contar com a ajuda

de dois capuchinhos. Mas, Frei Dorotheu, “bem adiantado na lingua”, breve seria designado a

cuidar dos indios. Seis meses depois, voltava a escrever para o comissario geral. Dessa vez,
pedindo-lhe uma

[...] Patente de Sindaco para o dito senhor que se chama Antonio Fernandes

de Silveira, nativo portugués porem naturalizado brasileiro; [...] Espero que

seja mandado esta a prazo, ¢ deste modo aliviar mais o pezo de lidar com

dinheiro, que muito me encomoda. Eu ate agora tenho-me corrido do mesmo

desde o ano de 1844, este agora o tem obrado mui capaz e cheio de
probidade.'?’

Taggia justificou o pedido afirmando que Antdnio Fernandes de Silveira estava disposto
a arcar com as despesas da obra do hospicio que mesmo adiantado necessitava de recursos para
a conclusdo. Pelas informagdes apresentadas na carta acima parece que Taggia estava referindo-
se ao monsenhor Antonio Fernandes Silveira. Indicio do seu interesse em manter os
capuchinhos nesta provincia, inclusive, fornecendo-lhes suporte financeiro. Para Taggia a obra
do “novo hospicio de pedra e cal” dependia dos recursos financeiros que estava disposto a
investir este “bonfeitor”. Planejava finalizar a obra no Natal de 1849 para “dar principio a
Igreja” no inicio de 1850.!%® Primeiro foi construido o hospicio, certamente, com a ajuda de

» 129

leigos no trabalho pesado e pelas “esmolas dos bonfeitores”,'~ para depois prosseguir com a

obra da igreja, que parece ndo ter seguido o planejamento como se esperava ja que, em 30 de

126 AHFSRJ — (4, VI, 2) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia do Hospicio Nossa Senhora da Concei¢do,
Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano da Scandiano, no Rio de Janeiro, 1 de fevereiro de 1849. Vale ressaltar
que o nome do capuchinho esta elegivel, podendo ser Frei Amadeu ou Ambrosio.

127 AHFSRIJ — (4,VL,3) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 22 de agosto de 1849.

128 Ibid. Nesta missiva informou que o Frei Dorotheo passaria a administrar a aldeia dos indios da Ilha de Pedro, e
por falta de missionario atenderia, conforme desejava o presidente desta provincia, também os indios de Pacatuba.
129 AHFSRI - (4,V1,4) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 1849. Diz ter recebido a resposta da carta que pedia a Patente de Sindaro
Apostolico para o Bonfeitor e a dispensa para comer carne na quaresma por conta da escassez de peixes nesse dito
lugar. Declarou ter construido a obra do hospicio com as Esmolas dos Benfeitores. Por conta da ilegibilidade de
quase toda a carta, que consta, partes riscadas, ndo dar para entender se o comissario enviou a patente desejada.
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outubro de 1854, o capuchinho tomou empréstimo de 1:000$, por meio da Tesouraria

Provincial, para “dar comego” a construgdo da “Igreja do Hospicio desta capital”.!3°

Figura 2 — Ruinas do Hospicio Nossa Senhora da Conceigao e da Igreja, Sdo Cristovao/SE.

R &
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Fonte: Acervo pessoal do Professor Dr. Antonio Lindvaldo Sousa.

A construgio de cal substituiu o hospicio de madeira,'*! que funcionava desde 1845
conforme se observa pela noticia publicada no periddico O Correio Sergipense, de 12 de
fevereiro daquele ano: “sexta-feira, 7 do corrente, no Hospicio de N.S. da Conceicao dos
Capuchinhos principido os sermdes chamados de sexta-feira de quaresmas”.!3? Passada quase
uma década, Taggia continuava na direcao da vice-prefeitura a realizar missdo na capital, ainda
Sao Cristdévao, conforme se observa pelo antincio enviado por ele para o referido peridodico na

edicao de 22 de janeiro de 1853.

130 BPED — Correio Sergipense, Sao Cristovao, ano XVII, n. 53, Sdo Cristovéo, 22 de julho de 1854, p. 2. Parte
Oficial, Tesouraria Provincial, 18 de julho de 1854, consta: “Ao Escrivao do Caixa — O Inspetor da Tesouraria
Provincial ordena ao Sr. Escrivdo do Caixa carregue ao actual Thesoureiro, a inclusa letra de Frei Candido de
Taggia na importancia de 1:000$ reis, que por empréstimo recebeu desta Thesouraria, em virtude do despacho da
Presidencia de hoje, para dar comego a Igreja do Hospicio desta capital, a vencer em 30 de outubro de 1855. O
que cumpra”.

131 Sobre 0 Hospicio Regni destacou que a partir de 1843, Taggia mobilizou as obras angariando fundos para sua
construgdo. Inicialmente, foi preparada uma casa provisoria, de madeira, em seguida, levantaram o prédio de tijolo,
que ficou pronto no més de agosto de 1850. Cf. REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos na Bahia Vol. 11, op.
cit., p. 419-421. Pelas cartas a obra foi de pedra e cal.

B2 BPED - O Correio Sergipense, Sao Cristovdo, n. 389, 12 de fevereiro de 1845, p. 4.
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O Vice-Prefeito Missionario Apostolico nesta Provincia, anuncia ao povo
Religioso e Catholico desta cidade e seu termo que no dia 24 do mez proximo
de Fevereiro pretende dar principio a Sancta e 3* Missao nesta Capital; pelo
que convida a todos de concorrerem para um acto tdo Sancto e Religioso para
proveito de suas almas, ¢ como para se poder fazer com toda a comodidade
para os concorrentes necessita que todos concorrdo com o necessario para a
factura do Altar e latada a beira do Hospicio sem o que nada se pdde fazer
com a decencia precisa em tal acto.

Sergipe, 19 de janeiro de 1853.
Fr. Candido de Taggia Missionario e Vice Prefeito.'*

Por meio dos periodicos, o capuchinho convidava a populacao a participar da missao.
O anuncio publicado com certa antecedéncia facilitava que a noticia pudesse chegar a tempo
nos lugares mais distantes. Ainda por este periddico, observa-se que Taggia realizou missoes
em Porto da Folha, Itabaianinha, Campos, Estancia, S3o Cristovio, e outros locais.!** Estava a
cumprir as exigéncias da Assembleia Provincial, mesmo quando se encontrava sozinho. Em 6
de marco de 1854, por meio de mais uma missiva comunicava ao comissario, que Frei Caetano
de Gratieri havia chegado da Bahia para auxilia-lo, principalmente, nas crises reumaticas. Neste
momento, se encontrava doente e, provavelmente, sozinho, ja que ressaltou deixar o hospicio
fechado, quando saia para as missdes. !’

Parece ter razdo Regni, quando afirmou que Taggia havia atuado no Reconcavo da
Bahia, ao redor do rio Sao Francisco e em todo o territdrio sergipano.'*® Enquanto, o Reconcavo
baiano, uma das mais ricas areas da produ¢do do agucar na colonia passava pelo processo de
decadéncia no século XIX."*” Sergipe aproveitava, tardiamente, se comparada as capitanias
vizinhas, a riqueza do solo massapé€, investindo na produ¢ao do acticar nos vales Vaza-Barris,
Piaui e Cotinguiba.!®® Portanto, a lei que permitia a criagdo do hospicio, elaborada pela
Assembleia Legislativa a pedido do monsenhor Antonio Fernandes da Silveira se deu,
justamente, na fase de crescimento do nimero de engenhos no Vale do Vaza-Barris.!* A regido

sul de Sergipe era a area de atuagio deste politico,'*’ desde os tempos de seu pai, um portugués

33 BNRIJ - O Correio Sergipense, Sdo Cristovdo, ano XVI, n. 6, 22 de janeiro de 1853, p. 4.

134 BNRJ — O Correio Sergipense, ver as edigdes de nameros 75 do ano de 1849, 13 ¢ 23 de 1850.

135 AHFSRIJ — (4,VL,7) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 6 de margo de 1854.

136 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. I, op. cit., p. 417.

137 SCHWARTZ, Stuart B, op. cit.

133 ALMEIDA, Maria da Gloria Santana de, op. cit., p. 485. Pelo mapeamento da ocupacdo agricola da provincia
de Sergipe do inicio do oitocentos observa-se que a regido de Itabaiana se destacava pela comercializagdo dos
cereais e do algoddo, Lagarto pela exportacdo do gado, Campos a vender couros e sola, enquanto os vales citados
eram cultivados a cana. Mas deve-se ressaltar que também havia engenhos tanto em Itabaiana quanto em Lagarto.
139 1bid., p. 488. O Vale do Vaza-Barris ¢é “regido fertilissima, com solos constituidos de excelentes massapés”.
190 DANTAS, Ibaré. Leandro Ribeiro de Siqueira Maciel (1825-1909): o patriarca do Serra Negra e a Politica
oitocentista em Sergipe. Aracaju: Criagdo, 2009, p. 42-44.



73

que viveu em Estancia, quando o sul de Sergipe no trajeto do Rio Real contava com a influente
vila de Santa Luzia, a qual pertencia esta povoagio, antes de vir a sediar a vila.'*! Foi na recente
Vila Constitucional da Estancia,'** ber¢co da imprensa de Sergipe, que por empreendimento
deste se deu a criacdo do primeiro periddico oficial, em 1832. Percebe-se que se tratava de um
homem que exercia influéncias multiplas.

A principio, pode-se elencar trés possiveis motivos para monsenhor Silveira ter
defendido a criacao do hospicio, passando a contribuir para sua manutengao: seu interesse como
religioso de trazer a pratica sacramental para a populacdo desta provincia, tornando-a mais
cristd e, consequentemente, mais obediente aos poderes constituidos; como politico tinha o
interesse no apaziguamento e manutencdo da ordem, justamente por conta das disputas
partidarias em vigor desde os ultimos anos da década de 1830. Fase marcada por mortes,
usurpac¢ao do poder e desavencas entre os senhores de engenho, a cargo da politica de Sergipe,
quando seu correligiondrio, Sebastido Gaspar de Almeida Boto, passou a exercer o dominio
penalizando seus adversarios; outra razdo pode ter relacdo com a necessidade de manter doceis
e disciplinados os escravizados e os trabalhadores livres, necessarios para o funcionamento dos
engenhos. Nesse aspecto, as a¢des dos capuchinhos caminhavam no sentido de incutir o amor
ao trabalho, sendo estes os primeiros a servirem de exemplo, como fazia Sdo Francisco. Uma
motivagdo ndo anula a outra, tendo em vista que sdo convergentes.

Pela documentagdo percebe-se que a atuagdo de Taggia na provincia de Sergipe nao foi
obra do acaso ou da providéncia divina como se atribuiu a chegada dos capuchinhos franceses.
Por esta razao, ainda, ¢ possivel, que Taggia possuisse conhecimentos de técnicas ndo somente
de construgdo, mas também agricolas, que aplicadas na Bahia teria despertado o interesse dos
senhores de engenho em manté-lo por perto. Na fase de sua atuagdo (1840-50), conforme
destacou Dantas, a economia da provincia continuava fragil, em decorréncia da pouca
diversificacao de produtos, mas os senhores de engenho prosperavam, como se percebe pelo
crescimento do nimero de unidades produtivas que passava de 344 engenhos em 1840 para 680
em 1852. No campo politico continuava no dominio da provincia Sebastido Gaspar de Almeida
Boto ao lado do correligionario o conego Antdnio Fernandes da Silveira (1795-1862). No

entanto, Boto chegou a romper com seus correligionarios e amigos, diminuindo o seu dominio,

14 ALMEIDA, Maria da Gléria Santana de, op. cit., p. 486. Entretanto, a povoagio de Estancia se desenvolveu
passando a ter em 1837, quarenta e trés fabricas de aglicar enquanto Santa Luzia trinta e sete.

142 Pelo decreto de 25 de outubro de 1831, o termo da vila de Santa Luzia foi removido para a Vila Constitucional
da Estancia. Pelo mesmo decreto foi criada a Freguesia de Nossa Senhora de Guadalupe, perdendo a de Santa
Luzia parte do seu territorio em favor da nova. Cf. ALMEIDA NETO, Dionisio de. 4 luz da fé no Jardim de
Sergipe: aspectos historicos do catolicismo em Estancia-SE (1632-2003), Curitiba: Editora Prismas, 2016, p. 30.
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em razao dos abusos politicos e da emergéncia de novas liderangas, a exemplo de Jodo Gomes
de Melo, o futuro Bardo de Maruim. Este se afastou de Boto e reconstituiu o partido
conservador, consolidando seu predominio no pleito de 1852, ao assumir a lideranga politica
nesta década, que acompanha a ascensdo dos conservadores na politica nacional.'*?

A vida econdmica e politica da provincia de Sergipe na primeira metade do oitocentos,
quando se deu o processo de fixacdo dos capuchinhos, girava em torno da barra do rio Vaza-
Barris. O escoamento da producdo contava com a navegabilidade deste rio, que permitia o
percurso de canoas até trés léguas acima de Itaporanga, area também produtora de cana.
Entretanto, na segunda metade deste século, o poderio econdmico vai sendo deslocado para a
regido do vale do Cotinguiba, onde localidades como Laranjeiras tiveram crescimento
significativo, chegando a englobar noventa e sete engenhos, a maior cifra da provincia, em
1881.1% Somou-se a esse desenvolvimento o cultivo do algoddo, principalmente nas matas da
vila de Itabaiana, fazendo aumentar o nimero de povoagdes nesta area, ainda pouco habitada.
Fase que contard com o protagonismo das missdes de Frei Paulo Antonio de Casanova, sobre
as quais ainda serao tratadas neste capitulo.

Feita essa relacdo das missdes de Taggia com a dindmica politica e econdmica, fica mais
evidente que a exigéncia da Assembleia Legislativa por este capuchinho deve ser pensada no
jogo de relacdes de interesses daqueles politicos, que ou eram senhores de engenho, ou estavam
a representar este grupo. Sua experiéncia no reconcavo baiano o levou para o vale do Vaza-
Barris, na década de 1840, quando a cana comegava a ser importante, justamente nesta area da
provincia de Sergipe. Na década seguinte, quando se deu o deslocamento para o Vale do
Cotinguiba, se percebe expressiva atua¢do deste capuchinho, justamente, na regido de
Laranjeiras, durante a epidemia de colera morbus. Fase que os senhores de engenho estavam
preocupados com a perda da mao de obra em razao das mortes excessivas, principalmente, dos
escravizados.

No final do ano de 1855, o capuchinho resolveu construir um hospicio na colina do
Senhor do Bomfim, em Laranjeiras, o que parece ndo ter sido concretizado.'* Periodo que

Taggia auxiliou as autoridades da provincia a enfrentar o panico causado pela epidemia de

S DANTAS, Ibaré. Leandro Ribeiro de Siqueira Maciel (1825-1909), op. cit., 2009, p. 51-53 ¢ 70-71. Jodo Gomes
de Melo, estava inserida numa familia, que quase todos os irmdos conseguiram tornar-se senhores de engenhos.
14 ALMEIDA, Maria da Gléria Santana de, op. cit., p. 489-490.

145 A proposta da criagdo de um hospicio dos capuchinhos em Laranjeiras se dava no momento que a capital da
provincia passava a ser Aracaju. O discurso em torno da transferéncia da capital legitimava-se pela necessidade
de Sergipe possuir uma zona portudria que facilitasse o escoamento do agtcar da regido do vale do Cotinguiba. O
fato da Assembleia ndo aprovar a criacdo de um segundo hospicio sinaliza ter relagdo com as rivalidades politicas.
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colera morbus que ceifava vidas, conforme pode ser observado pela fala do vigario Philadelpho
Jonathas de Oliveira ao narrar seu trabalho em Laranjeiras.
Era sublime ver-se o frade de barbas longas, empunhando um cajado & frente
das multiddes, nas procissoes, nos enterramentos, nas aberturas das sepulturas,

escavando valas com as proprias maos e fazendo desaparecer a lagoa, foco de
epidemias, existente na Praca da Matriz.'4¢

Por este caso, observa-se que as praticas deste capuchinho ndo ficaram limitadas a
melhoria dos templos catdlicos e as praticas sacramentais, comuns ao tempo das missoes. Suas
acOes caminhavam no sentido de atender aos desafios cotidianos que surgiam, quando em meio
ao panico gerado pela epidemia, o capuchinho levava a paz a populacao enlutada e amedrontada
pela iminéncia da morte. As epidemias, em qualquer €poca, causam impactos € panicos na
populagdo, nesses momentos os poderes publicos procuram amenizar os danos com agdes
efetivas. Entretanto, ndao se pode desprezar, ainda, a importancia de se manter a fé, o que parece
ter feito Taggia. Portanto, esse capuchinho pode ser compreendido como um agente
sanitario/higienista, aplicando conhecimentos técnicos para diminuir os focos da doenca,
inclusive, sendo o primeiro a dar o exemplo, quando limpava os possiveis locais pestilentos,
induzindo a populacao a fazer o mesmo.

No caso de Sergipe, sobre esta epidemia de 1855, Antdnio Samarone Santana destacou
que de uma populagdo aproximada em 200 mil habitantes, mais de trinta mil vieram a falecer
em pouco mais de trés meses, gerando o panico. Faltavam médicos, medicamentos e alimentos.
Algumas autoridades abandonavam seus cargos, fugindo para lugares mais isolados. Na
ocasido, Sergipe chegou a receber ajuda da Bahia, de Pernambuco e do Rio de Janeiro. Os
estragos levaram o poder publico a introduzir medidas sanitarias, a exemplo da criagdo de
alguns hospitais e agdes de saneamento, principalmente, em Aracaju. Ainda, tratava-se de acdes
dispersas, fundadas na concepgao miasmatica e nos hospitais de caridade, com impacto pequeno
sobre as condi¢des de saude da populacdo. Assim, as chamadas doencas pestilenciais: variola,
maldria, febre amarela, colera, febre tifoide e sarampo espalharam o terror na provincia por
todo o século XIX com epidemias que se sucediam, diante de uma medicina perplexa e de um
poder publico despreparado para enfrenté-las.!*’

Foi esse o cenario de atuagdo dos capuchinhos oitocentistas que se debrucaram a atuar

nessa provincia/estado. Décadas depois da referida epidemia, o vigario de Laranjeiras,

146 OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Registro de Fatos Histéricos de Laranjeiras. 2. ed. Aracaju:
Subsecretaria de Cultura da Secretaria de Educagdo e Cultura do Estado de Sergipe, 1981, p. 81.

147 SANTANA, A. Samarone. A4s febres do Aracaju: dos miasmas aos microbios. Aracaju: edigdo do autor, 2005,
p. 12-47.
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pretendendo falar em nome de todos, expressou em suas memdorias a representatividade das
acodes do capuchinho na cidade de Laranjeiras, contaminada pela epidemia de 1855, com as
seguintes palavras: “a memoria de Frei Candido de Taggia, cuja acao foi religiosa, humanitaria
e civilizadora, perdura nas multiddes como uma lenda sagrada e o seu nome ¢ pronunciado
como uma prece de um povo agradecido”.!*® Percebe-se que o capuchinho assumia a funcio do
médico, auxiliando as autoridades civis a sanar as epidemias e a civilizar a provincia carente
dos agentes civilizatorios. Tornava-se para além do mediador espiritual, o médico do corpo, a
cuidar dos vivos e dos mortos.

Depois da passagem de Apolonio de Todi, observa-se que Taggia, entre as décadas de
1840-50, pode ser considerado um dos capuchinhos mais atuantes no apostolado das missdes
itinerantes. Em 1843, Taggia apresentou relatorio ao superior, Frei Samuel de Lodi, com
descricdo de 33 missodes. Ainda nao havia fixado o hospicio de Sao Cristovao, o que se presume
que até aquele ano havia missionado pouco em Sergipe. Passados quinze anos, pelo relatério
enviado ao procurador geral, em 1858, consta que havia efetivado um total de 104 missdes, por
meio das quais foram realizados: 10.470 batizados de criangas com menos de quatro anos e 243
adolescentes e adultos; 10.679 casamentos; 137.000 crismas; muitos cruzeiros e capelas
edificados; atuado na construcdo das matrizes de Simao Dias e Itabaianinha; estimulado a
restauracdo das igrejas de Porto da Folha, Porto das Pedras, Ilha das Vacas e Santa Cruz de
Itabaiana; estimulado a construgdo de agudes, cacimbas, ruas, estradas e trabalhado no
saneamento de terrenos alagadicos e, quando em Laranjeiras, o frade transformou “um paul
cheio de miasmas na mais bela praga da cidade”.!* Pelo fato de Taggia ter atuado muitos anos
a frente da vice-prefeitura de Sergipe, infere-se que boa parte destas missdes foram realizadas
nas povoacgoes, vilas e cidades desta provincia, onde ministrou parte consideravel dos
sacramentos citados.

A limpeza da praga de Laranjeiras, citada no documento, corroboraria o que foi dito
pelo vigario sobre a fun¢do de Taggia durante as epidemias que assolavam a cidade em 1855.
Trabalho que ndo ficou restrito a este capuchinho, ja que Frei Dorotheo de Loreto, encarregado

dos cuidados com os indios da Freguesia de Sao Pedro no Porto da Folha, também atuou contra

148 OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Registro de Fatos Histéricos de Laranjeiras, op. cit., p. 81-82.

199 Carta de Frei Candido de Taggia ao Procurador Geral a 16 de julho de 1858 (ACG — H/18-II Arquivo da Curia
Geral dos Capuchinhos,) apud REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. 11, op. cit., p.
417-419. Além da atuacdo do capuchinho Candido de Taggia na area da saude, quando passava a interferir nos
cuidados com as doengas epidémicas, sua participac¢ao se deu também no ambito educacional, a exemplo da sua
nomeacgao ao lado de Guilherme Pereira Rebelo para o cargo de examinador dos candidatos a cadeira de Filosofia
Racional e Moral. Cf. APES — Papeis diversos 847 — 16 de dezembro de 1846.
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as epidemias e construiu um cemitério mais afastado da igreja.'>® Passou a cuidar dos doentes
e dos consternados com as perdas de amigos e familiares, levando-lhes o conforto da religido,
principalmente, para aqueles que residiam na regido do Baixo Sao Francisco. Seu trabalho nao
estava restrito aos indigenas no espaco das aldeias. Visitava os doentes para administrar os
ultimos sacramentos e realizava missdes itinerantes em outras freguesias do sertdo. Segundo
Regni, estava envolto da ‘“auréola de santidade que envolvia sua figura de auténtico
capuchinho”.’>! Em meio ao caos gerado pela morte, niio é estranho que alguns capuchinhos
viessem a ser representados santos, ainda em vida, principalmente nas memorias eclesidsticas
perpetuadas por geracdes.'>
Nesse sentido, concorda-se com Hugo Fragozo quando defende que a atuagdo dos
missionarios nas missdes era um instrumento de apaziguamento do povo rebelado,!*
acrescentando ainda o fato de estes virem a consolar também o povo amedrontado. Caminha
nesta percep¢do Regni, quando destaca a atuacdo de Taggia tanto na Bahia quanto em Sergipe.
As vezes a pregagio do missionario se tornava uma auténtica missdo de paz.
Isto aconteceu, por exemplo, em S. José das Itapororocas (Maria Quitéria —

BA). Fr. Candido conseguiu apaziguar os animos daquela vila, revoltados, por
ocasido de um pleito eleitoral. O mesmo aconteceu em Sergipe, onde a

150 AHFSRIJ — (6, 1V,3) — Carta do Frei Dorotheo de Loreto ao Comissario Geral, Frei Fabiano da Scandiano, no
Rio de Janeiro, 25 de margo de 1857. Trata de sua transferéncia para a provincia do Maranhdo, ressaltando a
importancia e seu desejo de continuar na Ilha de Sdo Pedro, onde ja havia principiado a obra do Cemitério que
desejava dar continuidade. Em 21 de abril de 1858, ainda escrevia da Ilha de Sdo Pedro para o Vice Prefeito
declarando que estava designado a ir para o Maranhdo, mas que de 14 pretendia retornar a Italia. Neste arquivo
encontram-se uma carta de Pedro Canuto de Melo e abaixo-assinados da populagéo de Porto da Folha a “suplicar”
a permanéncia de Frei Dorotheo de Loreto na Ilha de Sdo Pedro.

ST REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 513-517. A Freguesia de Sdo
Pedro no Porto da Folha foi criada com o desmembramento da de Propria, pelo decreto de 16 de agosto de 1832,
com sede na Ilha, sob a invocac¢do de Nossa Senhora da Conceicao. Frei Dorotheo trabalhou até o ano de 1855
como coadjutor, mas com a morte do Vigario Pe. Matias de Santana, assumiu a sua fun¢do como Vigario
Encomendado até o inicio de 1864. Frei Davi de Umbértide passou a ajuda-lo no final de seu apostolado, pois
encontrava-se doente. Pelos registros de batismos assinados por ele ou Frei Davi vao até janeiro de 1877. Quando
o capuchinho ndo ia até o povo, este vinha até a igreja do hospicio de Porto da Folha para satisfazer a sua piedade,
receber um conselho, reaver a paz de consciéncia, escutar a palavra divina, aproximar-se dos sacramentos e
participar das fun¢des sagradas. Entronizou a devocdo a Maria, no més de maio. Nas suas pregagdes “exorcizou
varias pessoas endemoninhadas e, com a humildade e peniténcia, conseguiu expulsar o espirito maligno. Todos
consideraram um frade santo”. Frei Dorotheo, depois de 28 anos, deixou a Ilha de Sao Pedro, muito doente com
destino ao Hospicio da Piedade, mas ndo suportou a viagem. Faleceu na cidade de Piagabucu, da provincia de
Alagoas, em 30 de outubro de 1878. Sepultado no cemitério local, depois seus restos mortais foram transladados
para Igreja da Piedade, Salvador. A morte deste missionario coincide com o fim desta missdo, pois na versao
apresentada por Regni, ndo havia missionario disponivel para enviar para aquela regido. Nem havia interesses dos
proprietarios, que “considerando coisa inutil, o coronel Jodo Fernandes de Brito, mais conhecido como Joao
Porfirio, dono das vastas zonas do baixo S. Francisco, o mandou demolir”. Em 1897, Jodo Fernandes de Brito,
cuja propriedade estava incluida a terra circundada pelo rio, requereu e alcangou permissdo para estender o seu
arrendamento sobre a parte da Ilha. Para adquirir o titulo precisava demonstrar a “néo existéncia” de indios. Passou
a contratar jaguncos para através da violéncia expulsar os indios e tomar posse das terras.

152 A representatividade de capuchinho santo perpetuada por geragdes pode ser observada nos discursos publicados
no jornal 4 Cruzada das primeiras décadas do século XX, quando por diversas vezes fazia mengdo a santidade de
alguns capuchinhos, dando maior énfase a Frei Dorotheo de Loreto.

153 FRAGOSO, Hugo, op. cit.
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populacdo inteira se achava em alvorogo por motivo de leis impiedosas que
dificultavam o batismo das criangas e retardavam o enterro dos defuntos, mas
ele alcangou acalmar o povo. '**

Faz-se necessario estranhar se a representatividade da missao de paz era estendida a
todos, independentemente da fé professada. Nesse sentido, pode ser ressaltado que para além
de um apaziguador, o capuchinho era um europeu que havia estudado e vivido na Europa, onde
adquiriu experiéncias para auxiliar ndo somente no cuidado com almas, mas também no cuidado
com os doentes, nos aspectos educacionais, nas experiéncias do trabalho especializado. Devido
as suas relagdes para com as autoridades sergipanas € possivel compreendé-lo numa relagao
mais complexa de interesses politicos € economicos de uma sociedade que precisava ajustar o
nativo a trabalhar conforme um padrao europeu.

A afinidade dos potentados rurais como os seus representantes nas Camaras e
Assembleias e com as autoridades eclesiasticas tornou ainda mais complexa a agdo dos
capuchinhos. As relagdes desses no desempenhar do seu apostolado mediavam interesses
multiplos — religiosos, politicos, economicos e culturais. Pela atuagdo de Todi e Taggia ¢
possivel compreender os interesses que estavam em jogo quando um padre convidava os
capuchinhos para realizar uma missao em determinada regido da sua freguesia. Para confirmar
esta relacao de interesses multiplos pode-se observar a atitude do monsenhor Silveira que, como
eclesiastico e membro da Assembleia, passou a articular a vinda definitiva dos religiosos para
transformar o seu hospicio num viveiro de missdes que seriam estendidas para todas as
localidades da provincia, sem a necessidade de esperar pelo envio de missionario do Hospicio
da Piedade, em Salvador.

Muitas pistas foram deixadas pelo frade Apolonio de Todi sobre os interesses dos
proprietarios de terras e criadores de gados nas suas missdes. Enquanto através da trajetoria do
capuchinho Candido de Taggia percebe-se uma ligacao com as regides onde a produgdo da cana
estava em evidéncia. A comparagdo dessas trajetorias permite compreender as permanéncias €
as mudangas no apostolado das missdes que foram relevantes no auxilio dos arcebispos para
reformar os costumes e, ainda, atendiam aos interesses dos parocos e capelaes que, quando nao
eram proprietarios de terras, estavam ligados a eles por lagos de sangue ou de amizades. A
documentagao sobre o interesse da Assembleia em financiar a vinda dos capuchinhos da Italia,
bem como a insisténcia na vinda de Taggia ao Sergipe levou a perceber que a reforma dos
costumes daquela populacdo fazia parte dos interesses das elites locais — senhores de engenho,

criadores de gado e lavradores de algodao — para transformar a popula¢do em pessoas ordeiras

154 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. I, op. cit., p. 419.
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e trabalhadores disciplinados. Nesse aspecto, os interesses da Igreja convergiam com o0s
interesses do Estado.

Apoldnio de Todi missionava no rastro das boiadas de gado e nas lavouras do algodao
que comegaram a branquear as areas das matas verdes da vila de Itabaiana. Taggia pregava,
principalmente, no trajeto dos verdes canaviais que se estendiam do vale do Vaza-Barris para
o vale do Cotinguiba na década de 1850. Estas praticas possibilitam a defender que as ordens
religiosas, com suas devidas especificidades, desempenharam multiplas fungdes para as
autoridades civis, ndo somente no periodo colonial, mas também no império, quando estas
pareciam entrar em declinio. Sendo que, os capuchinhos ndo foram os nicos sujeitos atuantes
no apostolado das missdes. De acordo com Hugo Fragoso, alguns padres seculares brasileiros,
a exemplo do padre Ibiapina, realizavam missdes populares, mas praticamente toda a atividade
missionaria estava nas maos dos estrangeiros. Os lazaristas franceses e os capuchinhos italianos
desempenharam um importante papel nesta pratica.

Os capuchinhos italianos sdo, durante o 2° Império os “missionarios” por
antonomasia, pois, os lazaristas franceses, mais dedicados aos semindrios,

tinham uma atividade reduzida neste setor, e os padres diocesanos brasileiros
também constituiam um “grupo” bem minoritario, face aos capuchinhos.!>

Nesse sentido, os capuchinhos, para além da Bahia e Sergipe, marcaram presenga em
Pernambuco, Rio de Janeiro, Espirito Santo e diversas outras partes do Brasil, sendo que as
missdes aumentaram, consideravelmente, em Sergipe, a partir da segunda metade do oitocentos,
justamente, na fase do Segundo Reinado. Desse modo, acompanharam uma tendéncia nacional
de crescimento destes religiosos no Brasil apontada por Fragoso.!>® Para além de tipo ideal de
missiondrios pacificadores, pode-se acrescentar a fungdo de modeladores daquela sociedade
oitocentista, baseando-se no termo usado por Stuart B. Schwartz quando referia-se aos
burocratas régios no periodo colonial,'®’ tendo em vista que, os capuchinhos conseguiam, por
meio de suas praticas e prédicas, incutir valores, inclusive sobre a questdo da positividade do
trabalho, que contribuiram para ajustar a sociedade civil oitocentista sergipana. Dentre os
capuchinhos que atuaram nesta fase optou-se por seguir os rastros de Frei Paulo Antonio de
Casanova, que assumiu a vice-prefeitura de Sergipe apds a saida de Taggia.

Frei Candido de Taggia, em missiva de 14 de junho de 1855, pedia ao comissario geral,
Frei Fabiano da Scandiano, para se afastar de funcdo: “ndo podendo mais resistir ao pezo da

dire¢do deste Hospicio como vice-prefeito, venho por meio desta pedir humildemente a [V.P.],

155 FRAGOSO, Hugo, op. cit., p. 55.
156 Tbid.
157 SCHWARTZ, Stuart B, op. cit.
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me queira quanto antes aliviar deste pezo, e mandar outro em meu lugar”.!>® Parece que a
principio o substituto indicado seria Frei Dorotheo de Loreto, conhecedor da provincia por estar
a frente dos trabalhos com os indios desde 1849. Por meio desta missiva, Taggia expressava
seu desejo de retornar a Italia. Nao se sabe se este pedido teve alguma relagdo com as brigas
por conta da transferéncia da capital, se estava relacionado ao cansativo trabalho nos cuidados
com as epidemias, se ficou frustrado com o desejo de transferir ou criar outro hospicio em
Laranjeiras, ou até mesmo se estava sendo cobrado a pagar o empréstimo que havia realizado
no ano anterior para a construcao da igreja. Embora parega estranho esse pedido, tendo em vista
que, em 24 de novembro de 1856, se encontrava na cidade de Sdo Cristovao desolado por nao

receber do comissario geral as ordens de como deveria proceder.

Ha mais de dous meses, que enviei huma carta a V. Pe. M. Rev. Em que
propunha que tanto podes [...] me tinha determinado a ndo voltar mais para a
Provincia da Italia, é que V. Rev, me diga o que havia de fazer, se havia de
ficar na Bahia, ou voltar para Sergipe, ¢ que em hum dos dous lugares se faca
ficar, mas que nada fazia sem que primeiro V. Rev. decidisse a tal respeito,
porém, como até hoje ndo recebi resposta alguma, vou outra vez esperar de V.
Rev. alguma resposta a tal respeito. Eu ndo sei qual seja o motivo, porque ndo
recebo prontamente suas respostas; talvez que nao seja digno de sua amizade;
mas como a minha consciéncia nada me reclusa; se esta a razdo porque tudo
[...] se eu esperasse o pago dos meus trabalhos nos homens, contem fe que
teria motivo, de reter uma tao so correspondéncia, mas como tudo espero so
de Deus, ¢ esta a razdo porque nada me afronta nos tempos presentes, sdo de
particularidades e s@o de justiga, isso € pratica no presente, [...] basta que haja
tudo pelo amor de Deus.

Desejaria pronta resposta para meu sucego.

Sdo Cristovao, de Sergipe, 24 de novembro de 1856,

Frei Candido de Taggia — Capuchinho.'>’

Nesta carta, de 24 de novembro de 1856, assinada por Candido de Taggia apenas como
capuchinho, sem mencionar o cargo de vice-prefeito como costumava fazer nas outras missivas,
observa-se que ainda estava em Sao Cristovao e demonstrava estar insatisfeito porque nao
recebia respostas do comissario geral, provavelmente, sobre sua libera¢do para ir a Roma. De
acordo com a documentacdo a qual Regni teve acesso do Arquivo da Curia Geral dos
Capuchinhos, consta que Taggia esteve em Roma a 16 de julho de 1858, quando entregou o
relatorio das suas atividades apostdlicas, com data de 7 de maio de 1857, assinado por ele (vice-
prefeito), por Frei Paulo de Panicale (prefeito), e por Frei Paulo Antonio de Casanova (vice-

6,160

prefeito). Entretanto, Regni ressalta que este documento foi escrito em 185 provavelmente

38AHFSRJ — (4,VI,12) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 14 de junho de 1855.

159 AHFSRJ — (4,VL,19) — Carta do Vice-Prefeito, Candido de Taggia, Sergipe ao Comissario Geral, Frei Fabiano
da Scandiano, no Rio de Janeiro, 24 de novembro de 1856.

160 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 423.
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na ocasido em que Taggia passava o cargo da vice-prefeitura de Sergipe a Frei Paulo Anténio
de Casanova. Observa-se ainda, pelas missivas que se encontram no Arquivo dos Capuchinhos
no Rio de Janeiro, que a relagdo de Taggia com os superiores da Ordem, principalmente entre
os anos de 1855-56, foi tensa, permeada de siléncios e esperas.

Nao se sabe o que teria motivado Taggia a pedir sua exonera¢do do cargo de vice-
prefeito, em 14 de junho de 1855, quando era venerado como santo pela populacdo de
Laranjeiras, que foi socorrida por ele no caos da epidemia de colera morbus. A sua saida ndo
deve ter sido motivada pelo “peso” deste trabalho. E mais provavel que sua atitude estivesse
relacionada com as tensdes politicas que levaram a ascensdo dos liberais, ja que a exigéncia
pela permanéncia de Taggia se deu na fase de maior influéncia dos conservadores, grupo
partidario do monsenhor Silveira.

Assim, Frei Paulo Antonio de Casanova assumiu o cargo de vice-prefeito no bojo da
retomada do poder pelos liberais. Vale ressaltar que além das tensdes politicas, Sergipe
enfrentava ainda os problemas causados pelo colera morbus: a necessidade de higienizar as
vilas, cidades e a nova capital, na tentativa de evitar novas epidemias; além do problema da
insuficiéncia de mao de obra para a lavoura, que desde a interrupgao do trafico atlantico de
escravizados vinha sendo motivo de preocupacdo, agravando-se com as perdas provocadas pela
epidemia. A questdo ¢ compreender se as autoridades civis desta provincia consideraram as
praticas desse capuchinho relevantes para sanar parte destes problemas, e se suas praticas
estavam a interessar ao arcebispo da Bahia que, além de reformar os costumes, pretendia

combater os chamados erros do mundo moderno, presentes na vasta extensao de sua diocese.

1.3 Praticas de Frei Paulo nas missoes no Sergipe

Depois de cruzar o Atlantico, desembarcava no Rio de Janeiro, Frei Paulo Antonio de
Casanova, em 30 de maio de 1844.'%! Foi designado para atuar com os indigenas na provincia

do Espirito Santo, quando assumiu a funcao de vigario encomendado da pardquia da vila de

16! Frei Paulo Antonio Damele de Casanova di Rovegno ¢é natural da provincia de Génova, na Italia. Seu nome
secular era Stefano Damele. Nasceu em 1° de dezembro de 1813. Seus pais s3o Giovanni Battista e Luisa Damele.
Ingressou na Ordem a 12 de outubro de 1834. Foi ordenado sacerdote a 27 de dezembro de 1837. Os santos que
passou a ser seu nome deveria servir de modelo para o missionario. Apds ter concluido os estudos eclesidsticos
em sua provincia foi admitido no Colégio de S. Fidélis a 9 de setembro de 1843. Em 23 de abril de 1844 recebeu
a permissdo para vir ao Brasil, quando aportava ao Rio de Janeiro a 30 de maio daquele ano. Depois de 47 anos de
missoes veio a falecer em 15 de margo de 1891. Cf. REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia,
vol. II, op. cit., p. 455-464; DEMONER, Sonia Maria. 4 presenca de missionarios capuchinhos no Espirito Santo
(XIX). Vitoria: Espirito Santo, 1983, p. 66-73. Apresentou algumas diferencas nas datas: para a chegada ao Brasil
em margo; para o nascimento o més de outubro; e para a morte o més de janeiro.
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Itapemirim daquela mesma provincia, uma das areas mais povoadas por sediar o porto. Nao se
limitando as obrigagdes paroquiais, a pedido do presidente da provincia ocupou-se do centro
indigena Imperial Afonsino e das missdes.!®> A obra da igreja impressionou o presidente da

provincia do Espirito Santo, Sebastido Machado Nunes, em visita aquela Vila no ano de 1855:

O novo templo, que tem de servir de matriz nesta villa, acha-se ver acabado,
havendo mui poderosamente concorrido para isto o Rev. Frei Paulo Antonio,
vigario encommendado desta freguesia, o qual, cheio de um zelo ardente pela
igreja de que he digno ministro, se prop6z a dotar a Villa de Itapemirim de um
templo magnifico, o que conseguiu depois de nove anos de incessantes
trabalhos. Foi esta obra construida, como sabeis, em sua maxima parte, por
meio de contribui¢des dos fiéis, agenciadas por aquele sacerdote, entrando elle
mesmo no numero dos maiores contribuintes.'®

Curiosamente, ainda naquele ano, Frei Paulo deixaria aquela provincia. Em 10 de
outubro de 1855, escrevia ao comissario geral da Ordem para comunicar que estava livre das
obrigacdes de paroco daquela vila. Ressaltava que antes da partida para o Rio de Janeiro,
desejava fazer uma longa viagem para visitar o padre Wendelino. Dizia ainda que, por meio
dos jornais, ficou informado dos estragos da célera morbus no Rio de Janeiro, principalmente
entre os escravizados. Mas que esta epidemia ndo havia chegado aquela vila.'®*

Por coincidéncia, a vice-prefeitura da ordem sediada na provincia de Sergipe estava
vaga quando Frei Paulo foi indicado para assumir o cargo de Taggia, provavelmente, entre o
final de 1855 e os primeiros meses de 1856. Observa-se que em 20 de setembro de 1856,
assinava de Sdo Cristovao, como vice-prefeito, conforme a carta remetida aos superiores no
Rio de Janeiro.'®> Assim como seu antecessor, contou com poucos missionarios, ja que
encontrou somente trés capuchinhos no Hospicio de Nossa Senhora da Conceigao: Frei Egidio
de Garrésio, de passagem pelo hospicio, Frei Dorotheo de Loreto e Frei Davi de Umbértide
Pertigia, que apresentavam uma posi¢ao incerta devido as instru¢des de seus superiores para
transferi-los. Depois de algumas negociagdes, a pedido de Frei Paulo e de abaixo-assinados

remetidos por civis, 0s superiores consentiram na permanéncia destes.

162 DEMONER, Sonia Maria, op. cit., p. 66-73.

163 APEES — Relatorio com que o Exm. Sr. Dr. Sebastidio Machado Nunes, presidente da provincia do Espirito
Santo abriu a sessao ordinaria da Respectiva Assembléia Legislativa no dia vinte e cinco de maio de 1855, Victoria:
Typographia  Capitaniense de P. A. de  Azeredo, 1855. p. 29. Disponivel em:
https://ape.es.gov.br/Media/ape/PDF/Relatorios/SEBASTIAO0%20MACHADO%20NUNES%20-
%?20Presidente%20da%20Provincia-2.pdf. Acesso jun. 2018.

164 AHFSRJ — (16-X-10) — Carta de Frei Paulo Antonio Casanova, Itapemirim (ES) ao Comissario Geral, Frei
Fabiano de Scandiano, no Rio de Janeiro, 10 de outubro de 1850. Foi a ultima carta conforme consta neste arquivo
escrita da vila de Itapemirim, Espirito Santo.

165 AHFSRJ — (16-X-11) — Carta do Vice-Prefeito Frei Paulo Antonio Casanova, Sdo Cristévdo, (SE), ao
Comissario Geral, Frei Fabiano de Scandiano, no Rio de Janeiro, 20 de setembro de 1856.
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Frei Dorotheo se dedicou a Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do de Porto da Folha,
como vigario encomendado, depois do processo de extingdo das aldeias. Assim poderia dar
continuidade ao trabalho com os indigenas, ao qual havia se dedicado desde a chegada aquela
provincia. Por ter uma residéncia na aldeia da Ilha de Sao Pedro de Porto da Folha, pouco se
deslocava para o hospicio. Diferente dele, Frei Davi de Pertigia,'*® estabelecido no Hospicio da
Conceigdo, foi o companheiro de missdo de Frei Paulo, permanecendo em Sergipe até 1879.'¢7

A trajetoria de Frei Paulo no Brasil se deu em trés provincias: primeiro, no Espirito
Santo (1844-1855), onde adquiriu experiéncias nos assuntos relacionados aos indigenas, aos
deveres paroquiais, e as missdes. Depois em Sergipe, a frente da vice-prefeitura até 1872,
quando foi designado para o cargo de prefeito da ordem na Bahia. Nesta fase, deu continuidade
as missoes, inclusive por Sergipe. Nesse trabalho, o olhar esta voltado com maior interesse para
as praticas de Frei Paulo nas missdes realizadas na provincia de Sergipe, quando esta regidao
enfrentava o problema das epidemias e da considerada “falta de bragos” para a lavoura.
Portanto, defende-se a hipotese de que os capuchinhos foram agentes civilizadores por terem
auxiliado o Estado na implementacao de medidas higienistas/sanitaristas, a0 mesmo tempo que
induziam a populagao ao trabalho.

Frei Paulo de Casanova comegou a missionar na provincia de Sergipe ainda atemorizada
pela primeira epidemia de célera morbus. Seis anos depois, a doenga voltou a atacar. Dessa vez,
os primeiros casos foram encontrados em Proprid, em agosto de 1862, quando se alastrou por
toda a regido do Baixo Sao Francisco, chegando a estimativa de 5.500 mortos. Desde a primeira
epidemia de 1855, os médicos defendiam a necessidade de construir cemitérios fora dos espagos
das igrejas como sendo uma forma de evitar a proliferagdo de doengas.!%® Décadas depois o

jornal da diocese de Aracaju, A Cruzada, transcreveu em algumas de suas edigdes as memorias

166 Frei Davi de Perugia parece fugir a regra do tipo ideal de capuchinho, tendo em vista os conflitos que se
envolveu tanto com eclesiasticos quanto com civis. Primeiro, quando esteve a frente da construgao da Igreja de
Pacatuba, reedificada no local da antiga capela de Sdo Felix de Cantalicio, apos 1864, quando recebeu a
autorizagcdo do presidente desta provincia. Foi em Pacatuba que vivenciou tensdes com o ex-vigario desta
Freguesia. Depois, em janeiro de 1879, por conta da utilizacdo das terras que ficavam nos arredores do Hospicio
da Conceigdo, que parecia ser propriedade de particulares. Entrou em conflito com os supostos donos das terras.
Estes revoltados e instigados por membros da magonaria e anticlericais passaram a difamar o frade por meio do
jornal O Guarany, acusando-o de usar as terras para a plantagdo de fumo, que na versao apresentada pelo jornal
era transformado em charutos no préprio hospicio, assim designado por eles de “fabricas de charutos”. Apesar da
defesa do vigario José Gonsalves Barroso, inclusive, por meio da imprensa, o capuchinho foi repatriado em margo
daquele ano para prestar contas aos Superiores da Ordem, em Roma. Cf. REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos
Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 523-526.

167 AHFSRJ — (16-X-11 a 21) — Cartas de Frei Paulo Casanova remetidas ao Comissario Geral, Frei Fabiano de
Scandiano, no Rio de Janeiro, em 13 de dezembro de 1857, 27 de julho de 1858, 29 de margo de 1859 e 6 de
dezembro de 1861.

1688 SANTANA, Antdnio Samarone, op. cit., p. 77.
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de Frei Doroteu de Loreto. Numa das passagens de suas acdes por Sergipe descreveu a sua
participag@o nos tempos da primeira epidemia com as seguintes palavras:
Em tempo da cholera (1854), aglomerava-se em S. Pedro um povo imenso
com medo da peste; e morreu muita gente, toda ela ungida e sacramentada por
Frei Dorotheo, que de cangado ¢ as vezes esvaido, caia sobre o leito, ndo disse

bem, sobre o catre, que usava. Foi afinal atacado da epidemia cruel que
suportou com invicta paciéncia e admiravel resignagdo [...].'*°

A retirada dos cemitérios das proximidades das aglomeragdes humanas fazia parte das
medidas de combate as epidemias que assolavam o pais. Foram pensadas pelos detentores do
ideario cientificista — os médicos higienistas e sanitaristas — que conforme defendeu Lilia
Moritz Schwarcz, objetivavam eliminar as doengas por meio da prevencdo. A higiene publica
tinha por objetivo prevenir antes de curar. Conectada a nog¢do de higiene surgia a ideia de
saneamento, por meio da qual, o sanitarista implementava planos de atua¢do nos espagos
publicos e privados da na¢do.!”® Nio se trata de uma medida isolada da provincia de Sergipe,
pois estava em vigor, em todo o Brasil, esse tipo de discurso, que pautado no saber cientifico,
apontava os miasmas como uma das causas da proliferagdo das doencas epidémicas. Pratica
que provocou mudangas ndo somente nos novos cemitérios que deveriam ser construidos mais
afastados dos centros urbanos, mas na propria relagdo com o morrer. Esse processo de
secularizacdo dos cemitérios € da morte pode ser melhor compreendido através dos trabalhos
de Jodo José Reis,!”! que trata da Bahia, e de Claudia Rodrigues,'’? a partir do Rio de Janeiro.

De 1856 a 1872, a frente da vice-prefeitura de Sergipe, Frei Paulo realizou muitas
missoes acompanhado por Frei Davi de Perugia. Nesta fase, observa-se pelas estatisticas dos
relatorios apresentados aos superiores da Ordem, que nos dias das missdes induziram a
populacdo a trabalhar na constru¢do de algumas obras: quatro cemitérios; uns quinze agudes; a

constru¢do das matrizes de Pacatuba, de Porto da Folha, de Vila Cristina, de Sao Paulo de

169 BPED/Projeto Nuntium e Clio — A Cruzada, Aracaju, ano 1V, n. 28, 18 de dezembro de 1921, p. 2.

170 Desde os tempos coloniais varias moléstias atacaram a populacdo do Brasil: tuberculose, febre amarela, variola,
lepra, peste, sarampo, febre tifoide, mal de chagas, beribéri, malaria, coqueluche, colera e escarlatina sdo algumas
das doengas infecto-contagiosas que preocuparam os médicos. Para evitar as epidemias grandes projetos de
saneamentos invadiram os lares, igrejas, portos, escolas, cemitérios. Assim, os projetos de saneamentos tomaram
forga e sairam do campo da medicina ao propor medidas diretas de intervengdo na realidade social. SCHWARCZ,
Lilia Moritz. O Espetaculo das Ragas: Cientistas, Institui¢des e Questdo Racial no Brasil — 1870-1930. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1993, p. 206-226.

178 REIS, Jodo José. 4 morte é uma festa: ritos funebres € revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991.

172 RODRIGUES, Claudia. Nas Fronteiras do além: a secularizagio da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XIX), Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.
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Itabaiana; na construcdo da Santa Casa e na restauracdo da matriz, ambas em Laranjeiras.!”
Estes costumavam deixar materiais e esmolas angariadas nos dias das missdes para que o
vigario pudesse dar continuidade as obras, sempre com a ajuda dos leigos.

Assim como o fez Taggia, infere-se que Frei Paulo Casanova e, principalmente, Frei
Dorotheo que missionava na regido do Baixo Sdo Francisco, area mais afetada pela segunda
epidemia de célera morbus no ano de 1862, devem ter atuado para evitar que a doenga se
alastrasse ainda mais. Uma das agdes de Frei Dorotheo foi a construcdo de um cemitério na
missdo aldeamento da Ilha de Sao Pedro, que ficaria mais afastado da Igreja e do centro da
aldeia, como pode ser constatado fazendo-se uma visita ao local. Pela estatistica das obras
realizadas pelos frades Paulo e Davi, observa-se a continuidade das praticas relativas as
melhorias dos templos catolicos, como era de praxe nas missdes, mas com o acréscimo de obras
voltadas para atender as exigéncias das autoridades no pds epidemias, praticas que estavam em
consonancia com as politicas higienista/sanitarista que se pretendia implementar na provincia
de Sergipe. Vale ressaltar que, a iniciativa dessas obras ndo, necessariamente, partia deles, mas
das autoridades eclesiasticas e civis, quando os convidavam para realizar a missao, muitas
vezes, previamente planejada com o intuito de realizar determinada obra.

A Santa Casa referida por Frei Paulo em seu relatdrio estava sob a responsabilidade da
Irmandade da Santa Casa de Misericordia, instalada em 14 de margo de 1864, na cidade de
Laranjeiras. Para agilizar a constru¢ao, Angelo Custodio Polliciano e o médico Benito Derizans
propuseram que se nomeasse uma comissao encarregada de pedir auxilio aos capuchinhos. Na
percepcao de Manoel de Freitas Cezar Garcez o projeto de instalagcdo do hospital da Santa Casa
de Misericordia tinha por objetivo dar assisténcia “aos desvalidos e aos enfermos os socorros
de que carecem e que a Religido Catholica nos prescreve, que lhes ministremos”.!”

O recente vigario Manoel Ribeiro Pontes, que havia assumido a pardquia de Laranjeiras
no ano de 1863, fase da segunda epidemia de colera morbus, aprovou o referido projeto
proposto pela irmandade. Este sacerdote utilizou da mesma estratégia de seu antecessor, o
vigario José Joaquim de Campos, ao convidar os capuchinhos Frei Paulo de Casanova e Frei
David de Perugia para realizar missdes, auxiliar nos cuidados com os doentes e participar da
organizacdo do referido hospital conforme desejavam os integrantes daquela irmandade.

Convite que foi aceito pelos referidos capuchinhos. Passados dois anos, em 29 de abril de 1866,

173 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 457. Das cartas de Frei Paulo
encontradas ndo constam esses relatorios, por esta razdo utilizou-se dos dados apresentados por Regni, a partir dos
documentos que ele encontrou no Arquivo da Curia Provincial dos Capuchinhos de Ancona (ACA).

174 Ata da instalagdo da Irmandade da Santa Casa de Misericordia em Laranjeiras. In: OLIVEIRA, Philadelpho
Jonathas de. Histérias de Laranjeiras Catholica. Aracaju: Casa Avila, 1935, p. 114-115.
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o capuchinho Perugia realizava a ben¢do na inauguragdo do Hospital Sdo Jodo de Deus da
Irmandade da Santa Casa da Misericordia. Em seguida celebrou uma missa no Oratério daquele
hospital contando com a presenca do presidente da provincia e demais autoridades civis e
eclesiasticas. O hospital passaria a atender pacientes de diversas parte da provincia.'”®

As Santas Casas que ja eram de praxe em Portugal foram instaladas nos primeiros
tempos da colonia. Exerceram a funcdo de caridade e filantropia, somada a de assisténcia
hospitalar. Nos séculos XIX e XX percebe-se o afloramento dessas instituigdes destinadas a
combater as epidemias e dar auxilio espiritual aos desvalidos conforme pode ser observado no
caso do referido hospital de Laranjeiras.!’® Essas instituicdes de assisténcia a saude ligadas a
Igreja Catdlica como fomentadora da caridade cristd foram apoiadas por alguns dos médicos
recém-formados nas faculdades de medicinas da Bahia e do Rio de Janeiro. Entretanto, ndo se
pode esquecer que a partir da segunda metade do século XIX, a Igreja catolica estava em
disputas com os protestantes norte-americanos que também se dedicaram as praticas da
medicina no Brasil, mantendo escolas e hospitais.

Esta irmandade, que contava com o médico Francisco Alberto de Braganga, entre os
seus membros, também administrava o cemitério de sua propriedade. A pedido do presidente
da provincia a irmandade mudou o regulamento para tornd-lo publico, com o objetivo de
atender a toda a freguesia. Este cemitério teve o regulamento aprovado pelo arcebispo Dom
Manoel Joaquim da Silveira e pelo governo provincial. Atendidas as exigéncias legais, as quatro
horas da tarde, de 30 de abril de 1871, se deu a bencao daquele cemitério publico, localizado
nos suburbios da cidade.!”” A localizacdo afastada do centro urbano atendia as medidas
higienistas exigidas pela legislagdo imperial. E possivel que este cemitério esteja na estatistica
de Frei Paulo, assim como havia feito em Aracaju na década anterior, a pedido das autoridades
civis.

No caso de Aracaju, consta no relatério do presidente da provincia, de 1860, que por

ndo haver verba suficiente para investir na constru¢ao do cemitério da nova capital de Sergipe,

175 Ibid., p. 119-120.

176 CAVALCANTE, Danielle de Oliveira. Uma contribui¢do para a saide em Laranjeiras (SE): os 150 anos da
instalacdo da Santa Casa de Misericérdia e Hospital de Caridade Sao Jodo de Deus. In: Anais do XVI Encontro
Regional de Historia da Anpuh-Rio: Saberes e Prdticas cientificas, Rio de Janeiro, 2014. Disponivel em:
http://www.encontro2014.rj.anpuh.org/. Acesso em: 30 jan. 2021. A referéncia de Nossa Senhora da Misericordia
estava ligada as invocagdes da Virgem Maria que foi utilizada para nomear uma irmandade na Florenga do século
XIII, influenciando Portugal. Essas institui¢des exerciam com base nos seus estatutos e regulamentos as fungoes
filantropicas referentes a enterros, recolhimento de dotes para as mogas pobres, assisténcias aos presos, indigentes
e apoio aos orfaos. A Santa Casa de Misericordia em Salvador foi instalada em meados do século XVI para dar
assisténcia médico-hospitalar a populacdo da capital do Brasil. Além da criagdo destas casas em outras capitais
também se percebe a presenga delas nos municipios, a exemplo de Laranjeiras no Sergipe.

177 OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Histérias de Laranjeiras Catholica, op. cit., p. 113-137.
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havia convidado os missionarios capuchinhos com o objetivo de que estes persuadissem o povo
a trabalhar em prol desta obra. Satisfeito com os resultados da missdo realizada pelos frades
Paulo de Casanova e David de Pertigia, esta autoridade civil fez questao de deixar registrado
em documento oficial da sua administragdo que, “exhortado pela palavra evangélica
d’aquelle[s] Ministros de Deus, o povo trabalhou com o mais devotado ardor. Dez mil pessoas
carregardo a pedra que existia no porto para o Cemitério”.!”® Pela quantidade de pessoas
mobilizadas, percebe-se a for¢ca do discurso religioso, usado pela autoridade para a realizagao
de uma obra publica que fazia parte do ideal civilizatorio daquela administracao.

A satisfacdo daquele representante do Estado era tamanha que, meses antes de registrar
no relatorio, havia enviado um oficio de agradecimento aos capuchinhos, levado a opinido
publica, por meio do jornal O Correio Sergipense, de 26 de maio de 1860. Pela sua fala, era
mais uma das autoridades civis a enxergar a importancia da religido para auxiliar o Estado no
seu projeto de transformacdo da sociedade. Refor¢cava que, além do auxilio para a construgao
do cemitério de Aracaju, as prédicas dos capuchinhos contribuiram para acabar com algumas
animosidades e a0 menos cessar temporariamente intrigas entre a populacgao.

Qual a Religido que ndo a Catholica Romana poderia indusir 10 mil penitentes
a conduzir pedra para o Cemitério como nos vimos com um ardor infatigavel
quer de dia, quer de noite! Qual a Religido que induziria as primeiras
autoridades a tal praticar? As senhoras do mais fino trato a carregar sobre seos
débeis e delicados hombros grandes pedras nhuma estrada de areia e

montanhosa a ndo ser a Religido do Homem Deos!? [...] Quanto é poderosa a
Religido de Jesus Christo! '”°

Por ter sido planejada numa regido de areias e pantanos era necessario trazer as pedras
de outros locais, por isso, os penitentes conduzidos pelo exemplo dos frades, inclusive,
mulheres e criangas carregaram as pedras do porto ao local do cemitério. Esta ndo era a Uinica
obra de que necessitava a recente capital, que apesar de contar com alguns prédios prontos no
decorrer dos cincos anos de sua fundagdo, ainda tinha muito a ser construido, quando os frades
realizaram a pedido do presidente da provincia aquela missdo. Foi nessa fase que Aracaju mais
parecia um canteiro de obras, que o alemao Robert Avé-Lallemant, deixou sua impressao sobre
a recente capital, visitada por ele em maio de 1859, quando em viagens pelas provincias
vizinhas, chegou a Sergipe.

Chamaram a nova fundacdo, situada imediatamente acima da embocadura do

rio, Aracaju. Tem aspecto sumamente agradavel. Tudo ¢ bonito e novo na
margem, embora muito provisério. A residéncia do Presidente, a Camara

178 SERGIPE. Relatério entregue a administragdo da provincia de Sergipe em 13 de agosto de 1860 ao Illm. e Exm.
Snr. Dr. Thomaz Alves Junior pelo Dr. Manoel da Cunha Galvao. Sergipe, Typ. Provincial, 1860, p. 12.
17 BPED — O Correio Sergipense, Aracaju, 26 de maio de 1860, p. 1.
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Provincial dos Deputados, um quartel, uma igreja e até¢ uma loja magonica —
tudo ostenta na sua pequencz e exiguidade de espago primorosa e bonita
aparéncia. Por toda parte se trabalha, por toda parte se constroi, se cria. No
largo rio, sobre o qual se edifica uma nova alfdndega, ancoravam cerca de 20
navios de vela, e entre eles muitas bandeiras europeias, a até mesmo um
rebocador, um poderoso auxiliar para transportar a perigosa barra. Quem vem
de Penedo surpreende-se agradavelmente com a nova cidade.!'®

Feita a descri¢do do que considerava o lado bom e bonito de Aracaju, o viajante alemao
passou a descrever os defeitos que na sua percepgao apresentava a capital: a falta de boa agua
potavel; os seus arrabaldes por conta das casas simples, feitas de barro com telhados de palhas,
onde residiam seus habitantes, a maioria deles de origem india, que na visdo do viajante
contrastava com a cidade planejada, em construgdo; a falta de teatros, implicava nao desfrutar
de vida social. Nesse ultimo quesito, seus relatos sao contraditorios, pois rendeu-se aos encantos
da musica tocada pelo batalhdo da policia na frente da casa do presidente, quando a “lua cheia
boiava sobre os coqueirais do outro lado do rio e iluminava o vasto porto, as casas brancas da
cidade e os altos coqueiros sussurrantes por cima delas”.'®!

Apesar da impressdo negativa que tivera da populagdo que morava nos arredores do
quadrado de Pirro, os relatos desse viajante atestavam que toda a provincia estava buscando
implementar medidas para solucionar os problemas que poderiam afetar a saude da populagao.
O alerta para a salubridade da agua potavel da capital estava em consonancia com o discurso
cientificista da época. Nesse sentido, o convite dos administradores aos capuchinhos nao se
dava de forma aleatdria. As agdes desses religiosos ajudavam nos projetos civilizatorios que
desejavam para suas provincias dentro dessa logica do discurso cientifico que se pautavam as
autoridades civis para administrar as provincias. Pela experiéncia as autoridades tanto civis
quanto eclesiasticas reconheciam que os capuchinhos tinham conhecimentos técnicos e, ainda,
poder de persuasao.

Da mesma forma que, em 1860, o presidente da provincia, que desejava resolver o
problema dos enterramentos ao construir o cemitério da capital, soube aproveitar o poder de
persuasao destes religiosos em prol dos interesses do Estado. Assim, a construcdo de quinze
acudes pode ser pensada, para além de saciar a sede da populagdo e dos animais em épocas das
secas. Tratava-se de mais uma medida de satude publica, ao passo que os tanques/fontes/acudes
deveriam ser construidos em lugares, estrategicamente, pensados para servir de reserva de boa

agua potavel para abastecer a populagdo das diversas comunidades rurais, na tentativa de vencer

180 AVE-LALLEMANT, Robert. Viagens pelas provincias da Bahia, Pernambuco, Alagoas e Sergipe. Belo
Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, 1980, p. 331-332.
181 Ibid., p. 335-336.
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as doencas, que acreditavam estar relacionadas a ma qualidade da 4gua, assim como o viajante
alemao apontou como sendo a causa da febre que tivera na sua visita a Aracaju. As febres foram
motivos de reclamagdes e de mortes em diversas localidades da provincia, conforme pode ser
observado pelas publicagdes na imprensa de Sergipe no decorrer do oitocentos.!®? Uma das
razdes que pode explicar a preocupagdo de outros capuchinhos em realizar estas obras.

Essas obras continuaram a ser realizadas no decorrer do oitocentos e primeiras décadas
da Republica, conforme pode ser constatado pelas praticas de outros capuchinhos. Pelos
registros deixados por Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano, observa-se a repeticao dessas
praticas pela populagdo das mais diversas regides das provincias da Bahia e de Sergipe,
principais areas de atuagdo deste capuchinho, a partir de novembro de 1873, quando em
companhia do prefeito da Ordem na Bahia, Frei Paulo de Casanova realizou sua primeira
missdo na freguesia de Nossa Senhora d’Abadia, atualmente municipio de Jandaira na Bahia.
Neste ano, Frei Paulo havia deixado a vice-prefeitura de Sergipe para realizar missdes com Frei
Evangelista, que ainda inexperiente, poderia contar com os ensinamentos do velho capuchinho.

Foi em companhia de Frei Paulo Casanova, que em novembro de 1874, Frei Jodo
Evangelista conheceu a provincia de Sergipe, quando realizou sua primeira missao na freguesia
do Lagarto. Por seus registros observa-se que contou com a participagdo de cerca de nove mil
pessoas, muitos deles participaram das praticas sacramentais e trabalharam na limpeza de um
tanque. Partiram em dezembro para freguesia do Geru, onde a populacdo, estimada em cinco
mil pessoas, trabalhou na constru¢do de um tanque. A ultima missdo dessa temporada por
Sergipe se deu, em janeiro de 1875, na vila de Nossa Senhora dos Campos, nada constando
sobre a realizagdo de obras, talvez por esta razao tenha adjetivado o “povo” dessa vila de “duro”,
“sambista” e “cachaceiro”.!®® A limpeza do tanque, geralmente, ocorria quando a 4gua baixava
ou secava completamente. Assim, a populagdo com enxadas e pas retirava a lama acumulada,
fazia a limpeza dos arredores e aproveitava para ampliar o tamanho do reservatorio.

Apos suas primeiras missdes em Sergipe Frei Jodo Evangelista retornou a Bahia com
Frei Paulo Casanova, tendo realizado missoes em Feira de Santana e outras localidades desta
provincia, quando em novembro de 1875 voltaram a Sergipe. A primeira missao dessa
temporada foi realizada na vila de Riachuelo, sem registros de obras. Quando partiram, em

dezembro, para vila de Itabaiana, 14 “se fez um tanque”.'3* Pelas missdes realizadas na fase que

182 Identificou-se referéncias a casos de mortes por febres nos periodicos O Horizonte (1885-1886); O
Larangeirense (1886-1887); O Republicano (1888-1889).

183 AHNSP — Caixa Ca 17 — Caderno de Memorias de Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano, p. 2-3.

134 Ibid., p. 3-4.
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Frei Paulo estava a frente da prefeitura da Ordem na Bahia, observa-se que as principais obras
foram a construcdo e limpeza de tanques. Provavelmente usavam o espago do Hospicio de Sao
Cristovao de apoio, quando de passagem por Sergipe.

Nao se sabe se ficou algum capuchinho a cargo da vice-prefeitura depois da saida de
Frei Paulo, em 1872, ou se ela deixou de existir, restando apenas o prédio para exercer a funcao
de Hospicio, ja que Frei Davi de Pertgia continuou neste estabelecimento até¢ 1879, quando foi
repatriado. Entretanto, parecia que Frei Paulo estava a preparar seu substituto, ja que no dia 15
de janeiro de 1886, Frei Joao Evangelista, com a autorizacao do comissario geral, Frei Fideles
de Avola, registrou que viria & provincia de Sergipe, incumbido de dirigir o Hospicio de Nossa
Senhora da Conceigdo e de realizar missdes nesta provincia, sem mencionar que assumiria o
cargo de vice-prefeito.!®® Talvez nessa fase a vice-prefeitura tivesse sido extinta.

Durante a quaresma, fez diversas pregacoes aos fi¢is de Sao Cristévao, quando em maio
partiu para a cidade de Lagarto onde pregou durante todo esse més, que ¢ dedicado a Maria. No

dia trés de julho, Frei Jodo Evangelista estava em Samba!86

, capela da freguesia do Riachao.
Nessa localidade pregou durante vinte e quatro dias e organizou a constru¢do de um tanque que
fora cercado de pedra e recebeu seu nome por homenagem da populacao local. Ainda neste ano
retornou a Lagarto para pregar na novena de Nossa Senhora da Piedade. Viajou em seguida
para o povoado Samba, onde realizou uma missdo e construiu um “cemitério de pedra e barro
rebocado de cal” e na freguesia de Nossa Senhora das Dores, onde houve também a construcao
de um tanque.'®’

Diante do que foi exposto, considera-se que autoridades civis e eclesiasticas
enxergavam nas praticas dos capuchinhos uma possibilidade de sanar parte dos problemas que
afetavam e ameagavam a saide publica. Embora os médicos estivessem a frente do
planejamento destas agdes higienistas/sanitaristas faz-se necessario pensar nas especificidades
de cada local e, principalmente, como foram colocadas em pratica nas pequenas vilas, cidades
e povoagdes espalhadas por este vasto Brasil, diante da insuficiéncia de médicos, que ndo era

somente um problema enfrentado pela provincia de Sergipe. Nesse sentido, suas acdes sdo

185 Ibid., p. 25.

3 O nome Samba ¢ de origem indigena, conforme destacou Luiz Mott ao enfatizar que os conquistadores
mantiveram na maioria dos casos, os toponimos utilizados pelos indigenas, como uma forma mais segura de
localizar as glebas. Em Sergipe, as Cartas de Sesmarias referem-se a oito taperas: Enforcados, Guarauna (antiga
habitagdo indigena junto ao rio Cotinguiba), Manylha (hoje ¢ uma povoagdo na estrada de Laranjeiras para
Itabaiana), Paranagu, Pixapoam, Samba, Seborim, Tajoaba ou Taioba (nome primitivo de uma aldeia junto ao rio
Poxim). MOTT, Luiz. Vida Social ¢ Cotidiano em ‘Sergipe o Novo’ a época das Visitagdes do Santo Oficio e das
Cartas de Sesmaria: 1591-1623. In: MOTT, Luiz. Sergipe Colonial e Imperial: religido, familia, escravidao e
sociedade (1591-1882). Sao Cristovao: Editora UFS; Aracaju: Fundagido Oviédo Teixeira, 2008, p. 142-144.

187 AHNSP — Caixa Ca 17 — Caderno de Memorias de Frei Jodo Evangelista Monte Marciano, op. cit., p. 25-27.
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reveladoras do protagonismo de outros sujeitos, agindo em prol do projeto civilizador, que se
pretendia por em pratica no Brasil.

Diferente dos médicos, os capuchinhos conquistavam a simpatia da popula¢ao quando
participavam ativamente destas obras implementadas pelas politicas do Estado. Fazia parte da
racionalidade dos capuchinhos, servir de exemplo, assim como o fizera S3o Francisco, que
sempre procurava trabalhar com as proprias mados para que os irmaos fizessem o mesmo.
Exemplo de pratica que teve em vida, deixando de heranga para aqueles que o desejassem seguir
através da Regra e do Testamento, norteadores da postura destes religiosos. Numa parte do
Testamento escreveu Sao Francisco:

Eu trabalhava com as minhas maos, e quero trabalhar. Quero firmemente que
também os outros frades trabalhem em oficios compativeis com a honestidade.

Os que ndo sabem aprendam, ndo pela cobiga do preco do trabalho, mas para
dar bom exemplo e para repelir a ociosidade.!?

Com base nos ensinamentos deste Testamento de S3ao Francisco: “os que ndo sabem
trabalhar, aprendam”, a Ordem escreveu o texto das Constituigdes. Em seu artigo sexto, A
formacdo especializada, destacou a necessidade de adquirir uma “formacdo especializada e
adequada” para “dar conta do trabalho convenientemente”. Nesse sentido, destacou ser “dever
da Ordem ajudar todos os frades a desenvolverem sua graca especial de trabalhar”. Assim
deveria cada frade ser “formado de acordo com seus dons para os diversos encargos”. Portanto,
uns deveriam aprender “artes e oficios”, enquanto outros se dedicariam aos estudos “pastorais
ou cientificos”."® O amor ao trabalho, ou seja, o trabalho como uma graga foi transmitido como
legado aos filhos de Sdo Francisco.

A proibi¢do do trafico pela Inglaterra em 1850 levou os proprietarios de terras e
autoridades do Estado a pensar como substituiria o escravizado por trabalhadores livres. Nesse
caso, a historiografia sergipana, com mais énfase, o trabalho de Josué Modesto dos Passos
Subrinho destacou que as autoridades do Estado pretendiam organizar o trabalho por meio de
Leis que coagissem a populagdo pobre e livre a ter emprego fixo, aumentando a oferta de
trabalhadores livres. Para tanto, fazia-se necessario delimitar as terras publicas, vendé-las,
preferencialmente, para imigrantes estrangeiros, e, ainda, regulamentar a caga, a pesca e a coleta
em areas publicas, bem como criminalizar este tipo de pratica quando feita em propriedade

particular, sem autorizacdo dos proprietarios. Com estas medidas, o Estado pretendia atrair

188 PEDROSO, Frei José Carlos Corréa (tradutor). Constituicdes da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos com
a Regra e Testamento de Sdo Francisco. Edigdo da CCB- Conferéncia dos Capuchinhos do Brasil. Centro
Franciscano de Espiritualidade; Piracicaba/SP. 1997, p. 17.

139 1bid., p. 45.
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imigrantes estrangeiros, considerados pelas elites dirigentes como trabalhadores disciplinados,
em detrimento dos trabalhadores locais que, segundo eles, eram indolentes e sujeitos a vicios.
Nesse sentido, nas primeiras décadas da Republica, havia uma preocupagdo tanto da
Assembleia Legislativa Estadual quanto de algumas Camaras Municipais em propor leis, que
ainda caminhavam no sentido de compelir a populacdo pobre a vender sua for¢a de trabalho.
Essas praticas sinalizam a complexidade da questdo, além de contrariar o direito de liberdade
individual consagrado na Constitui¢do Federal.'®
Sobre essa tematica observa-se que a historiografia nacional defende que o Norte foi
exportador de escravos para o Sul cafeicultor depois da abolicdo do trafico.!”! Portanto,
absorveu a mao de obra pobre e livre, em substituicdo do escravizado, antes mesmo da abolicao,
em 13 de maio de 1888. A recusa da populacdo pobre e livre da provincia de Sergipe em aceitar
as condicdes de trabalho exigidas pelos proprietarios de terras, especialmente, os senhores de
engenho, levou Passos Subrinho a contestar estas teses ao concluir que:
Os resultados de nosso trabalho nos levam a questionar a premissa da
monopolizagdo da propriedade fundiaria da Zona da Mata, pelos senhores de
engenho e lavradores de cana. Ao menos no caso de Sergipe, todos os indicios
apontam no sentido de que, em meados do século XIX, os engenhos nio se
constituiam em grandes propriedades fundiarias ¢ ndo chegaram a
monopolizar as terras agricultaveis da regido, mesmo porque a existéncia de
terras improprias para o cultivo da cana em larga escala — manguezais,
terrenos arenosos ou de baixissima fertilidade — terras, alias, no caso de
sergipano, ja apropriadas por posse ou distribuicdo de sesmarias antes da
expansdo da producdo agucareira, permitiam a subsisténcia de uma crescente
populagdo pobre, contudo ndo compelida economicamente a venda de forga
de trabalho aos senhores de engenho ¢ lavradores de cana. Portanto, para os
senhores de engenho sergipanos, a propriedade escrava era a forma mais

segura e, possivelmente, mais lucrativa de obter forca de trabalho durante todo
o periodo de aboli¢do progressiva da escraviddo.!”?

Nesse periodo, os proprietarios de escravizados da regido Agreste-Sertdo venderam boa
parte deles para os senhores de engenho da Zona da Mata da propria provincia, sem deixar de
exportar também para o Sul do Brasil. Entretanto, estes proprietarios de engenhos sergipanos,
principalmente os senhores de engenho da Zona da Mata, também importaram escravos de

outras provincias, o que contribuiu para Sergipe ser mais importador, contrariando a tese de que

190 pASSOS SUBRINHO, Josué Modesto dos. Reordenamento do trabalho: trabalho escravo e trabalho livre no
Nordeste agucareiro; Sergipe (1850-1930). Aracaju: Funcaju, 2000.

191 Até as primeiras décadas do século XX a divisdo regional do Brasil era compreendida entre Norte e Sul, portanto
usar o termo Nordeste para o século XIX ¢ anacronismo. Na percepgdo apresentada por Durval Muniz de
Albuquerque o termo Nordeste € usado inicialmente para designar a area de atuacdo da Inspetoria Federal de Obras
Contra as Secas (IFOCS), criada em 1919. Assim, o Nordeste surge como a parte do Norte, sujeita as estiagens,
portanto, merecedora da atengdo do poder publico. Cf: ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Nos
destinos de fronteira: historia, espagos ¢ identidade regional. Recife: Bagaco, 2008.

192 PASSOS SUBRINHO, Josué Modesto dos. Reordenamento do trabalho, op. cit., 2000, p. 410.
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o Norte era somente exportador para a regido cafeeira. Para Passos Subrinho, as baixas taxas
de alforria, o elevado percentual da populacio escravizada utilizada nos trabalhos agricolas, a
relutancia dos senhores em vendé-los para comerciantes envolvidos no trafico interprovincial e
o aumento das alforrias nos anos finais do regime escravista, possivelmente na tentativa de reter
a forca de trabalho, sdo indicios de um comprometimento dos proprietarios de engenhos
sergipanos com o escravismo, em razao da relutincia de boa parte da populagdo pobre e livre
em aceitar as suas condi¢des de trabalho, por encontrar outros meios de sobrevivéncia, devido,
principalmente, a abundancia de terras a serem desbravadas para o cultivo de géneros de
subsisténcia, somado ainda, a caga e a pesca.'”

Entretanto, com o declinio da populacdo escravizada, principalmente, nas ultimas
décadas do regime escravista, crescia a participagdo dos trabalhadores livres na produgdo
agucareira, mas a substituicao ndo se dava de forma tranquila na provincia de Sergipe. Assim
como pensavam os senhores de outras partes do Brasil, o processo lento, gradual e seguro de
abolicdo progressiva deveria ser acompanhado de medidas coercitivas, com o proposito de
compelir a populagao livre e pobre a fornecer forca de trabalho aos grandes proprietarios rurais.
Convergiam neste sentido as manifestagoes dos senhores sergipanos e das autoridades, quando
mostravam esse desejo, bem como as dificuldades de compatibilizd-lo com os valores da
civilizagdo, das luzes e do progresso, que ficaram ainda mais evidentes com a Republica.'*

Nao se pode, ainda, deixar de salientar que o trabalho manual numa sociedade escravista
era visto como um ato de desgraca, tinha um valor negativo, o que dificultava a atracdo da
populagdo livre para vir substituir o escravo; somado ainda ao fato, de que o valor do trabalho
para a cultura da populagdo indigena/mestiga, na qual estava imersa boa parte da populacao
pobre e livre de Sergipe, ndo visava o lucro. Portanto, ndo tinha a mesma representatividade
que tinha para o europeu, razao pela qual ndo compreenderam o indigena, atribuindo a eles a
adjetivacao de preguicosos, o que continuou a se dar com a populagdo mestiga. Tudo isso veio
a contribuir para que a populagdo pobre e livre da provincia de Sergipe ndo se identificasse, a
principio, com o trabalho exigido pelos proprietarios de terras, o que ndo significa dizer que
nao houvesse trabalhadores livres nos engenhos. O engenho nao pode ser pensado somente pela
dicotomia senhor/escravo, por haver uma multiplicidade de sujeitos, inclusive de trabalhadores

livres, fundamentais para fazer o engenho produzir, conforme defendeu Schwartz.!*

19 Tbid., p. 411.
194 Tbid.
195 SCHWARTZ, Stuart B, op. cit.
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O interesse dos senhores de engenho pelo escravizado, mesmo depois do fim do tréfico,
tem relagdo direta com a relutancia da populagao pobre e livre em trabalhar nos engenhos. Fato
que foi explicado em razdo de haver terras disponiveis para que esta populagdo viesse a
sobreviver usando de outros meios. Portanto, nfio necessitava vender a sua forca de trabalho. E
com base nestas conclusdes de Passos Subrinho para a provincia de Sergipe, que se propode a
refletir sobre de quais outras medidas, além dos meios coercitivos, aprovados por lei para
impedir o que eles consideravam como vagabundagem, teriam se utilizado as elites dirigentes
do Estado para persuadir esta populagao pobre e livre a aceitar as condi¢des de trabalho,
exigidas por estes senhores tanto na produgao do agucar quanto em outras culturas.

Pelas ac¢des dos capuchinhos, demonstradas nesse trabalho, observa-se que o Estado
enxergava na Igreja um veiculo importante para auxilia-lo na manutengao da ordem, contendo
os desregramentos e os vicios da populacdao. Também enxergava nas agdes da piedade crista
uma alternativa de transformar o homem considerado preguicoso no bom trabalhador,
disciplinado, sem vicios, temente a Deus/Religido ¢ ao Rei/Monarquia. Assim, parte-se do
pressuposto que, da mesma forma que as missdes foram visualizadas como importantes para
induzir a populagao a trabalhar na construcao de obras necessarias para o bem-estar da provincia
no combate as epidemias, elas também foram pensadas pelas autoridades civis como sendo um
veiculo importante para induzir o homem ao trabalho. Do ato de desgraca passaria ser visto
como um ato de graga, quando por meio do trabalho, expiava-se os pecados em busca da
salvacdo, que na percep¢dao dos capuchinhos era o “altimo fim do homem”. Assim, os
capuchinhos contribuiam para introjetar uma nova concepgao de trabalho, justamente quando
as autoridades se viam obrigadas a substituir o trabalho escravo pelo livre.

O problema da mao de obra se torna ainda mais evidente depois das epidemias de colera
que vitimaram, principalmente, os escravizados.!”® Estas perdas preocupavam os proprietarios
de terras, ndo somente, aos senhores de engenho. Tendo em vista que, como demonstrou Passos
Subrinho, a populagdo livre tinha outros meios de sobrevivéncia. O reflexo das perdas humanas

pode ser observado através das informagdes abaixo. '’

196 Essa informagdo pode ser observada pelos registros de obitos da regido de Maruim em 1862, fase da segunda
epidemia, que muitos eram escravos. Cf: Livro de 6bitos de Maruim.

197 Tabela construida a partir da tabela feita por Sharyse Piroupo do Amaral com base nos Mapas estatisticos da
Populacéo de Sergipe 1834 ¢ 1851, do Censo Geral do Império de 1872 e da Matricula de escravos de 1873. Vale
ressaltar que os dados da populagao livre de 1873 sdo nimeros estimados conforme dados da matricula de escravos.
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Quadro 3 — Populagao escrava e livre do Sergipe oitocentista

Ano Populacio escrava Populacio livre Total
1834 47.812 112.667 160.479
1851 56.564 166.426 222.990
1872 22.623 153.620 176.243
1873 32.974 224.635 257.609

Fonte: AMARAL, Sharyse Piroupo do. Um pé cal¢ado, outro no chdo: liberdade e escraviddo em Sergipe
(Cotinguiba, 1860-1900). Salvador: EDUFBA; Aracaju: Editora Diario Oficial, 2012, p. 51.

Com base no quadro, constata-se que pelos dados de 1851, antes das epidemias, se
comparados com os dados de 1872, ocorreu uma baixa na populagdo escravizada. Enquanto os
dados de crescimento desta populagdo de 1872 para 1873 podem ser explicados pelo aumento
da importagao de escravizados, e pela entrada de nordestinos, que fugiam da seca e se fixavam,
principalmente, nas regides produtoras de algodao. Foi com base na tabela acima que Sharyse
Piroupo do Amaral apresentou o perfil populacional da provincia de Sergipe, concluindo que,
antes da lei definitiva que proibia o fim do trafico dos africanos (1850), observa-se que cerca
de 30% da populagdo era composta por escravizados. Havia um grau elevado de miscigenacio,
pois os pardos equivaliam a 49% da populacdo livre; somados o nlimero de pardos livres com
os individuos livres e libertos de cor preta totalizavam 72% da populagao livre. Se a esse nimero
forem acrescentados os escravizados, percebe-se que a populacdo de cor chegava a proporgao
de 80% do total de habitantes da provincia, em 1834. Pelo mapa de 1851, elaborado no auge da
produgdo agucareira, observa-se que de uma populacdo estimada de 222.990 habitantes, 25%
era de escravizados, sendo que destes, 22.214 estavam concentrados no vale do Cotinguiba.'*®
Por estes dados, ainda havia 34.350 escravizados espalhados pelo restante da provincia.

Na década de 1850, a produgao do agucar, que havia comecado pelo sul da provincia,
abrangia as margens do rio Real, a vila de Santa Luzia e a povoagio de Estancia,'” expandindo-
se para o solo massapé do vale do Cotinguiba, fazendo florescer vilas e cidades imersas aos
engenhos, a exemplo de Laranjeiras e Maruim. Entretanto, ressaltou Amaral, que o fim do
trafico transatlantico de escravizados, seguido pela primeira epidemia de cdlera morbus
aumentou a dificuldade destes senhores em dispor de mao de obra escravizada para a lavoura
da cana, que enfrentava a diminui¢do na cotacdo internacional do acucar, devido a entrada de

novas areas produtoras, como Cuba e os paises europeus produtores do agucar de beterraba.

198 AMARAL, Sharyse Piroupo do. Um pé calgado, outro no chéo: liberdade e escraviddo em Sergipe (Cotinguiba,
1860-1900). Salvador: EDUFBA; Aracaju: Editora Diario Oficial, 2012, p. 43-44.
199 ALMEIDA, Maria da Gléria Santana de, op. cit., p. 485.
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Uma das alternativas usadas pelos senhores de engenho para amenizar o problema da
considerada “falta de bracos” foi a importa¢do de escravizados, tanto da regido agreste-sertao
da propria provincia, quanto de outras provincias.’”’ Nesse aspecto, Amaral concorda com
Passos Subrinho, acrescentando ainda, algumas medidas adotadas na produgdo da cana, a fim
de amenizar os impactos provocados pela diminui¢do da populagdo escravizada: introdugdo da
cana caiana no lugar da cana crioula, e, principalmente, a introdu¢do da moenda a vapor nos
maiores engenhos. Esta medida em parte foi resultado da primeira fundi¢do inaugurada em
1869, permitindo a difusdao do uso da maquina a vapor, tanto para as moendas da cana-de-agticar
quanto para as descarocadoras de algoddo, sem a necessidade de se deslocar para a Bahia, em
casos de quebra de uma peca.?’! O uso da tecnologia pelos senhores de engenho e produtores
do algodao ajudaria em parte a suprir a falta de mao de obra e a dinamizar a produgao tornando-
a mais atrativa para concorrer no mercado internacional. Nesse sentido, pode ser indagado se
de alguma maneira, os capuchinhos europeus, vindos de regides que ja usavam desta tecnologia,
teriam influenciado a elite canavieira e algodoeira desta provincia a aperfeigoar as técnicas
agricolas, inclusive fazendo uso desta tecnologia.

Essa possibilidade ndo deve ser descartada, primeiro pelo contato direto que mantinham
com os senhores de engenho e lavradores de algodao; segundo, pela experiéncia adquirida
destes religiosos, quando ainda viviam na Europa, de onde parte dessas tecnologias foram
importadas. Também fazia parte da racionalidade da Ordem ensinar a populagdo a viver do
trabalho, inclusive, especializando-se para melhor obtencdo dos resultados. Como foi
demonstrado, o capuchinho Apoldnio de Todi fazia questao de ensinar a produzir a cal a partir
da extracdo dos recursos da natureza local. Estes ensinamentos levavam algumas pessoas a se
especializarem naquelas técnicas transmitidas pelo conhecimento do capuchinho.
Possivelmente, tanto Taggia quanto Frei Paulo, assim como outros capuchinhos, tenham
contribuido para inovar as técnicas da producao agricola na provincia de Sergipe. Nao se pode
esquecer que para além dos capuchinhos, havia nesta provincia circulagdo de outros sujeitos
também europeus, os comerciantes ingleses, alemaes, que muito contribuiram neste aspecto,
conforme ainda serd tratado nos proximos capitulos. Observa-se que estes comerciantes se
instalaram nas regides mais povoadas e movimentadas, concentrando-se nas principais vilas e
cidades, principalmente as que ficavam mais proximas dos portos e sediavam diversas casas

comerciais de estrangeiros, inclusive, tipografias, a exemplo de Estincia, Laranjeiras.

200 PASSOS SUBRINHO, Josué Modesto dos, op. cit., p. 139.
201 AMARAL, Sharyse Piroupo do, op. cit., p. 54-59.
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Entretanto, havia comerciantes espalhados por outras regides, inclusive, nas areas rurais, como
pode ser observado pelo caso de Itabaiana.

Vale ressaltar que o agucar ndo foi o Unico produto a despertar o interesse dos
proprietarios de terras desta provincia, tendo em vista que, ainda no final do setecentos a cultura
algodoeira comecava a disputar terras e mio de obra com os produtores da cana.?? Despertou-
se o interesse por outras terras desta provincia, que ainda eram poucos habitadas, a exemplo da
vila de Itabaiana, que no inicio do século XIX, precisamente, no ano de 1808, Marcos Antonio
de Souza descrevia como sendo “quase deserta e seu termo se contam novecentos € noventa €
nove habitantes, entrando pessoas de todas as classes. Estes sdo os mais pobres de toda a
Comarca e apesar de haver quatorze engenhos de acticar [...]”.2%* Destacou ainda que os
habitantes de Itabaiana criavam pouco gado, plantavam mandioca e legumes, as mulheres eram
fiadoras de panos de algoddo, que eram vendidos para os sertdes por seus maridos. Alertava
que havia nesta vila lugares remotos “cobertos de espessas matas, que sendo cultivadas podem
produzir muitos géneros de lavoura como fumo e algodio, artigos de grande proveito”.2%

Pela descrigao deste sacerdote, observa-se que havia, nos primérdios do oitocentos, um
pequeno desenvolvimento do comércio nesta regido, e, ainda, prenunciava aquelas matas como
espaco de potencial desenvolvimento para aqueles que tivessem interesse em outras culturas.
Esta percepcdo de que havia comerciantes na vila de Itabaiana foi apontada por Sebrdo
Sobrinho, quando tratava da genealogia de Cassimiro da Silva Melo, um caixeiro viajante, do
sitio das Caraibas, casado com a filha do dono da loja para quem trabalhava. Ainda ressaltou
que o comerciante Cassimiro era de familia tradicional do partido liberal, quando a maioria da
regido era das fileiras do partido conservador. Um de seus irmaos era José Gregorio da Silva
Teixeira, “fundador do protestantismo em Itabaiana, nas Caraibas”.?%°> Entretanto, na década de

1850, Cassimiro passou a destoar das ideias politicas da tradicional familia liberal, causando

22ALMEIDA, Maria da Gloria Santana de, op. cit., p. 83. Primeiro o algoddo passou a ser usado na confecgio de
tecidos grosseiros. A partir de meados do século XVIII, em virtude da conjuntura internacional, a lavoura do
algodao obteve condicdes para progredir no Brasil motivada pela Revolugdo Industrial na Europa que estimulou a
especializacao das coldnias europeias na producdo de matérias-primas para o sustento das fabricas. Além desse
fator, os norte-americanos interromperam o fornecimento de algoddo para a Inglaterra, em razdo da luta de
independéncia na América do Norte. Diante da exigéncia internacional do produto, sobretudo das industrias téxtil
inglesa, o plantio de algodao se disseminou pelo pais, principalmente, no Norte (parte da area hoje denominada
Nordeste). Em Sergipe comecou a ganhar maior importancia dos fins do século XVIII estendendo-se até 1940,
com pequenas interrupgdes, o algoddo serd o segundo maior produto sergipano na pauta das exportagdes.

203 SOUZA, Marcos Antonio de, op. cit., p. 59.

204 Ibid., p. 60.

205 SEBRAO SOBRINHO, José S. de Carvalho. Fragmentos de Historias Municipais e Outras Historias. (org.
Vladimir Souza Carvalho). Aracaju: Instituto Luciano Barreto Junior, 2003, p. 331. Destacou que “o colono luso
[capitdo Francisco Antonio de Carvalho Neto] e sua prole eram, ainda que proprietarios rurais, comerciantes ¢
preferiam casar as filhas com os caixeiros”, p. 328.
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desgostos ao pai, quando passou a fileira do partido conservador. Nessa fase o caixeiro viajante
se dedicava:
a agricultura e ao criatorio em suas grandes fazendas, nas Matas de Itabaiana,
tendo enriquecido bastante no periodo da valorizacdo de herbaceo, gragas a
Guerra de Secessdo dos Estados Unidos, de 1861-1864. De Alagadigo em
diante, Serras Pretas afora, tudo era seu, pertencia-lhe a rivalizar-se com seu

cunhado tenente José Cornélio da Fonseca, os principais proprietarios no
hinterland do Genipapo.>®

O aumento do preco do algodao no mercado internacional, devido a interrupgao das
plantacdes do produto nos Estados Unidos por conta da Guerra de Secessdo (1861-1865),
provocou a fase de euforia por terras favoraveis ao cultivo. Defendeu Maria Nele dos Santos
que, em Sergipe, a partir de 1864, se deu o deslocamento de plantadores de cana-de-acticar para
as areas de Itabaiana, Simao Dias, e para as terras adjacentes as margens do Rio Sao Francisco.
As exportacdes deste produto chegaram ao auge entre os anos de 1868 e 1871, quando em
seguida, os pregos internacionais passaram a despencar, apos o retorno dos Estados Unidos ao
mercado exportador. 2°7 Essa retomada nfio representou a faléncia dos produtores de algoddo
brasileiros, que perceberam a possibilidade de industrializd-lo, dando continuidade ao
desbravamento das matas para seu cultivo.?%

Foi justamente neste periodo de ascensdo da lavoura algodoeira que Frei Paulo
Casanova realizou missdes em diversas pequenas povoagdes das matas de Itabaiana. Com base
nessa constatagdo indaga-se: qual o papel desse experiente capuchinho nessa regido; quem
estava interessado em suas missoes; quais povoagdes surgiram imersas na cultura do algodao e
se as missdes dos capuchinhos teriam contribuido para introjetar nesta popula¢do o valor
positivo de trabalho.

Na primeira metade do século XIX, assim como Demoner destaca, havia interesses das
autoridades capixabas em civilizar os indigenas, dai a importancia dos missionarios. As
autoridades sergipanas acompanhavam as politicas imperiais neste sentido, inclusive pelo
interesse demonstrado em manter os capuchinhos italianos a frente das missdes aldeamentos,
mesmo depois da inexisténcia delas por Lei, quando deu a Frei Dorotheo o cargo de vigario

encomendado na Freguesia de Porto da Folha. Nos primeiros anos da colonizagdo, Beatriz Gois

206 Tbid., p. 332.

207 SANTOS, Maria Nele dos. 4 vila de Santo Anténio e Almas de Itabaiana no século XIX (1850-1888).
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1984, p. 77.

208 PASSOS SUBRINHO, Josué Modesto dos. Histéria Econémica de Sergipe (1850-1930). Aracaju: Programa
Editorial da UFS, 1987, p. 77. A partir de entdo, a industria téxtil no Brasil comegou a se expandir, impedindo a
decadéncia da cultura algodoeira. Sergipe acompanhou esta tendéncia, quando os comerciantes de algoddo
construiram fabricas téxteis, criando uma demanda local que, no século seguinte, assumiu grande importancia,
contribuindo para que estes continuassem a desbravar as matas de Itabaiana.
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Dantas defendeu que os territorios indigenas de Sergipe foram divididos em sesmarias € com o
passar dos séculos foram sendo ocupados pelas plantagdes e currais de gado dos colonizadores,
mesmo depois da formacao das missdes aldeamentos, sendo que no primeiro quartel do
oitocentos, ainda havia indios dispersos em Sergipe, embora a maioria deles estivesse
concentrada nos aldeamentos. Logo apds a Lei de terras de 1850, as autoridades sergipanas
passaram a negar a existéncia de indios sob o argumento de que os habitantes das aldeias eram
misturados e mestigos. 2** Como ja foi ressaltado, desde a década de 1840, antes mesmo desta
Lei, Taggia, em consonancia com as autoridades desta provincia, era um defensor dessa politica
da ndo existéncia de indios “bravos”.

A inexisténcia de indios de que tratavam as autoridades sergipanas parece infundada,
tendo em vista que indios e mesti¢os viviam nas matas de Itabaiana. Muitos deles eram fugitivos
dos antigos aldeamentos, por conta das investidas dos capangas dos proprietarios que
desejavam tomar posse daquelas terras, agora desprotegidos pela legislagdo. Além de refugio
dos indios, a historiografia sergipana — Freire, Nunes, Santos, Woortmann, Sousa — aponta
aquelas matas como refugio tanto para escravizados fugidos quanto para migrantes das secas
dos sertdes e de outras provincias. Todos procuravam abrigos nas suas matas frescas, onde
passariam a cultivar os géneros necessarios para a sobrevivéncia. Por estar imersa na regido
central da provincia, era apontada como lugar de passagem de tropeiros, boiadeiros, e
comerciantes que andavam pelos caminhos que ligavam Pernambuco a Bahia. Sua populacao
vivia espalhada, quando em razdo da atracdo do algoddao e de outros produtos agricolas,
aumentou, consideravelmente, favorecendo a concentracdo de povoados, no final do XIX.?!°

Entretanto, estes pesquisadores ndo perceberam o papel da religido, precisamente, das
acOes dos capuchinhos nessa fase de desbravamentos das matas, marcada pela violéncia e o
medo, por conta das disputas pelas melhores terras e por mao de obra, sem contar o fato destas
terras servirem de passagem nao somente para o gado, mas também para forasteiros, que
cometiam atos de violéncia. Nesse aspecto, apresenta consideravel contribui¢do Sousa, quando
analisou atos da violéncia nas fronteiras e no agreste de Itabaiana nas primeiras décadas da
Republica, como sendo parte do exercicio de auto-afirmagdo e da valentia destes habitantes.
Defendeu que os atos de violéncia eram aceitos € muitas vezes incentivados como um

instrumento necessario para o ajustamento das relagdes sociais. Entretanto, os assassinatos eram

209 DANTAS, Beatriz Géis, op. cit.,

210 FREIRE, Felisbello Firmo de Oliveira. Histéria de Sergipe (1575-1855), op. cit.; SILVA, Clodomir de Souza.
Album de Sergipe (1820-1920). Aracaju: Governo do Estado, 1920, p. 86.; NUNES, Maria Thetis. A ocupagio
territorial da vila de Itabaiana, op. cit; WOORTMANN, Ellen F. Herdeiros, Parentes e Compadres: Colonos do
Sul e Sitiantes do Nordeste. Sdo Paulo: Hucitec; Brasilia: Edunb, 1995, p. 227.
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qualificados como sendo atos de desgraca, cometidos no momento que o diabo se fazia presente.
Nesse sentido, defendeu que, a violéncia cotidiana da populacdo dos povoados de Itabaiana e
de suas fronteiras, passou a ser canalizada na forma de peniténcia durante as festas religiosas
da Santa Missdo e na Semana Santa, quando os capuchinhos transmitiam os ensinamentos a
respeito do pecado, da moral, do julgamento e do inferno, refor¢cando no imaginario daquela
populacio praticas cristds que pudessem evitar a violéncia extrema.?!! Este trabalho ajuda a
pensar nas multiplas utilidades das praticas dos capuchinhos, principalmente, nos espagos
marcados pela violéncia e pelo medo, quando por meio das missdes as pessoas introjetavam
novos valores.

Observou-se que desde a presenga de Todi, muitas missdes capuchinhas foram
realizadas na regido das matas de Itabaiana, tornando-se ainda mais cobi¢ada na fase de Frei
Paulo Casanova, em razao da cobiga pelo algoddo. O municipio sergipano que guarda no solo
da igreja matriz os restos mortais deste capuchinho parece ter se desenvolvido a partir de uma
missdo realizada na aldeia indigena Cha de Genipapo. Por esta razdo, a historiografia atribui a
este missiondrio o titulo de fundador deste municipio.?'?> A experiéncia prévia de Frei Paulo
com os indios da provincia do Espirito Santo deve ter contribuido para apaziguar os conflitos
com os donos das matas, facilitando a entrada daqueles que estavam interessados em desbrava-
las. Sebrao Sobrinho destacou que “depois de Frei Paulo Antonio de Casa-Nova” foi Cassimiro
da Silva Melo, possuidor de extensas propriedades, “o maior benfeitor” do municipio de Frei
Paulo. A este “deve” a “capelania, Distrito Policial, Escolas, Freguesia e Vila”.?!* Diferente do
nome do proprietario de terras, que ¢ exaltado nas memorias de seu bisneto, o nome do
capuchinho apareceu ligado a formacgao deste municipio, em outras versdes, inclusive no
Almanaque Laemmert, ano de 1917.

Pelos anos de 1865, mais ou menos, o capuchinho Frei Paulo de Casas Novas,
andando em missdes n’este Estado, entdo provincia, dirigiu-se de Itabaiana e
deparando com o planalto onde esta esta villa, tratou de edificar uma
capellinha, tendo como auxiliares os capitdes Jos¢ Alves Teixeira e Antonio
Telles de Goes. Edificada a capella, esteve ella por alguns tempos isolada, mas
depois comecaram os moradores da zona a construir edificagdes, até que

constituiu-se um arraial. Ja existindo ao pé de 150 casas, foi elevada a
categoria de freguesia, desmembrada de Itabaiana, por resolugdo provincial,

211 SOUSA, Antdnio Lindvaldo. “Homens que tém parte com o Diabo...”: violéncia, medo e ordem publica no
cotidiano dos habitantes das fronteiras e do agreste de Itabaiana, SE (1889-1930). Dissertagdo (Mestrado em
Historia) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 1996, p. 7. Nesse trabalho Sousa desmistifica
a historiografia que trata do banditismo no Nordeste, prioritaria na defesa de que o habitat do banditismo se dava
somente na parte norte de Sergipe, o chamado Sertdo do Sdo Francisco, integrando as outras areas do Nordeste.
212 SEBRAO SOBRINHO, José S. de Carvalho. Fragmentos de histérias municipais e outras historias, op. cit., p.
333; MATOS NETO, Antonio Porfirio de. Historia de Frei Paulo, Aracaju: Grafica J. Andrade, 1999.

213 SEBRAO SOBRINHO, José S. de Carvalho. op. cit., p. 333.
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firmada pelo entdo presidente da Provincia, dr. Manoel de Araujo Goes, em
19 de Abril de 1886. Assim permaneceu, tendo como parocho o padre
Felismino da Costa Fontes, até que, proclamada a Republica foi elevada a villa
por decreto n° 11 de 25 de Janeiro de 1890.2!

Esta povoacao passou a vila no primeiro ano da Republica. Em 1917, Sao Paulo contava
com “400 casas” e uma populacdo estimada em “onze mil” habitantes, que se dedicavam ao
cultivo do “algodao e milho em grande quantidade” e criavam “gado solto nos terrenos de lavrar
e nas fazendas”.?!> Mesmo ndio compartilhando da ideia de que um tnico sujeito venha a ser
responsavel pelo desenvolvimento de um lugar, principalmente, quando este ja era habitado por
indigenas, pode-se pensar na relevancia das missdes para impulsionar o desenvolvimento de
um lugarejo. A luz das reflexdes de Murilo Max sobre a capela, “o chdo sob tdo humilde
cobertura, a partir da ere¢do e sO a partir de entdo, passava a ser sagrado, considerado e
respeitado obrigatoriamente como tal”.>!¢

Depois da missdo capuchinha, no lugar da fixa¢do do cruzeiro, geralmente, fazia-se a
capela, que passava a ser visitada pelo padre e as familias comecavam a residir ao redor deste
solo sagrado. Ao redor da capela, geralmente, o nticleo urbano comecava a se desenvolver,
organizando a feira, criando uma bodega, e arregimentando mais pessoas no entorno das terras.
Estas passariam a servir de mao de obra para os proprietarios, maiores interessados em fazer a
povoagdo prosperar. Por esta perspectiva, os capuchinhos acabaram contribuindo para a
demarcagado do espago de muitos dos municipios sergipanos, inclusive, a maioria daqueles que
se desmembraram das matas de Itabaiana, em razao do cultivo do algoddo. Dos quais, Saco do
Ribeiro/Ribeirdpolis parece assemelhar-se ao caso de Frei Paulo.

No caso do algodao fazia-se necessario, primeiro, derrubar as matas a golpes de
machados e foices, preparar a terra a base de enxadas e fazer uso de mao de obra escravizada
associada a trabalhadores livres. Entretanto, para a produgdo deste produto em alta escala era
necessario fazer o beneficiamento — descarogar, limpar, prensar e ensacar — o que exigia
mudangas de atitudes na maneira rudimentar que estavam acostumados a fiar, bem como
investimentos em maquinas exportadas para a modernizagdo desta cultura para concorrer no
mercado internacional.?!” Possivelmente, Frei Paulo, capuchinho genovés, natural de uma das

regides mais desenvolvidas da Europa em termos de especializacdo do trabalho, de técnicas de

214 BNRJ — Almanaque Laemmert, Rio de Janeiro, n. 73, 1917.

215 Ibid.

216 MARX, Murillo. Cidade no Brasil terra de quem? Sao Paulo: Nobel Editora, 1991, p. 20.

27 SANTOS, Maria Nele dos, op. cit., 1984, p. 79. O algoddo era uma planta nativa usada pelos indigenas para a
sua alimentacdo, cura de enfermidades, confecgdo de artefatos de caca e pesca. Mas sua maior utilizagdo se dava
como moeda de troca com os franceses que aportavam na regido. No século XVIII, o cultivo modesto da cultura
algodoeira para consumo interno se dava na regido do Cotinguiba e em algumas areas do Sao Francisco.
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fabricacdo do aglicar e de outras manufaturas, deve ter contribuido, impulsionado os
agricultores a investir em tecnologia com a compra das maquinas de descarogadores de algodao.
Nesse aspecto, observa-se que tanto na regido de Sao Paulo quanto de Saco do
Ribeiro/Ribeirdpolis havia uma quantidade consideravel deste tipo de maquinario, o que
demonstra investimento na producdo do algodao.?!®
Desse modo, as ac¢des dos capuchinhos caminhavam no sentido de induzir, persuadir
aquela populacao que vivia nas matas a trabalhar, primeiro nos dias da missao como parte da
pratica expiatoria para se expurgar os pecados. Depois estes hdbitos passavam a ser introjetados
no fazer cotidiano daquela populagdo, que passaria a ter uma outra representacao a respeito do
trabalho, compreendido agora como um ato de graca. Vale ressaltar que as autoridades
sergipanas passaram a defender, conforme se observa pelos relatérios dos presidentes de
provincia, que o problema do trabalho nao estava na falta de bragos, como se pensava, mas na
indoléncia de uma populag¢@o que ndo estava apta a trabalhar como estes desejavam. Em 1877,
o vice-presidente da provincia, José¢ Martins Fontes, alertava para o fato que o problema nao
era a insuficiéncia de pessoas para trabalhar na lavoura, mas a quantidade de ociosos, os
chamados por ele de “zangdes” da sociedade, conforme pode ser observado em seu relatorio:
[...] Também ndo é tamanha a escassez de bragos; milhares de homens validos
€ ociosos vivem sem a menor ocupagdo ¢ quaes zangdes da sociedade.
Houvesse uma lei de trabalho, ndo uma lei compressiva, mas uma lei que

obrigasse todo o cidaddo a occupar-se em algum servigo util de sua escolha e
os bragos afluiriam para os estabelecimentos agricolas. [...] 2*°

Pelo que foi exposto, presume-se que a populagdo ndo era preguicosa conforme
pensavam as autoridades civis e 0s proprios capuchinhos. Nesse ultimo caso, vale ressaltar que
Frei Jodo Evangelista adjetivou-a de “povo” “duro”, “sambista”, “cachaceiro”, “desordeiro”,
“jogador”, “ocios0”.”® Nesse caso, a explicacdo de Passos Subrinho parece plausivel, ao
defender que a falta de interesse pelo trabalho na cultura da cana, principalmente, se deu porque
as pessoas pobres e livres tinham terras disponiveis para cultivar os géneros alimenticios, e,
ainda, dispunham das matas, dos manguezais ¢ dos rios para a caca ¢ a pesca. Nao sendo

necessario, a0 menos para boa parte desta populagdo, vender a sua forca de trabalho para os

grandes proprietarios conforme estes desejavam.

218 Cf. CUNHA, Tatiane Oliveira da. O “retorno” do padre Vicente, 2006, op. cit.

219 Relatério com que o Exmo. Sr. Dr. José Martins Fontes 1° vice-presidente da provincia abriu a 2* sessdo da 21?
legislatura da Assembleia Provincial de Sergipe no dia 06 de marco de 1877. Aracaju. Typ. do Jornal do Aracaju,
1877, p. 40-41.

220 AHNSP — Caixa Ca 17 — Caderno de Memorias de Frei Jodo Evangelista, op. cit.
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Pelas ac¢des dos capuchinhos aqui analisadas pode-se apreender que: as praticas
sacramentais e a demarcacdo do espago sagrado, por meio da construcdo/restauracdo dos
templos, faziam parte da racionalidade da missdo. Assim como o trabalho penitencial e os
rituais de autoflagelagdo ajudavam a canalizar atos de violéncia, introjetando uma cultura
voltada para a percep¢do do trabalho como uma graga, veiculo pelo qual se alcancaria a
salvacdo. Entretanto, as obras de utilidade publica e de maior interesse do Estado parecem estar
diretamente ligadas as necessidades de cada localidade, a depender dos problemas e desafios
enfrentados por elas.

Assim, pela trajetoria de Frei Paulo observa-se maior preocupacdo em construir
cemitérios, Santa Casa/Hospital e tanques/agudes. Desse modo, as praticas e prédicas dos
capuchinhos, em parte, parecem ter contribuido tanto para auxiliar os bispos a reformar os
costumes quanto ao Estado na manutencdo da coesdo social, implementando medidas
civilizadoras, a exemplo, da representacdo positiva do trabalho. Entretanto, uma das missdes
realizadas por Frei Paulo na cidade de Laranjeiras, em 1887, sinalizou outras funcdes
desempenhadas pelos membros desta Ordem, ainda no Segundo Reinado, quando se percebe a

inserc¢ao de outras crencas no Brasil.

1.4 “Santa Missd0”: o caso das Biblias na Fogueira

Frei Paulo Antonio de Casanova havia conquistado a simpatia da populagdo sergipana
durante os anos em que esteve a frente da vice-prefeitura da Ordem, quando se dispds a realizar
missoes por toda parte desta provincia. De volta a Bahia, no inicio de 1872, para assumir a
funcdo de prefeito, em substituicdo a Inocéncio de Apiro, continuou a missionar, inclusive,
aceitando do arcebispo a incumbéncia de reformar freguesias e preparar visitas pastorais,
mesmo diante da insuficiéncia de missiondrios. Em 1880 pediu exoneragdo, sendo substituido
pelo frade Afonso Maria de Bologna.?*!

Nessa fase, Frei Paulo Antonio de Casanova, o experiente capuchinho de barbas
brancas, livre da incumbéncia dos cargos, intensificou as missoes pela Bahia e Sergipe, quando,
em 1887, recebeu o convite do vigario para missionar em Laranjeiras. Antes de apresentar suas

praticas neste evento, faz-se necessario compreender a racionalidade de uma “Santa Missao”.

221 REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. I, op. cit., p. 458-460.
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Figura 3 — Frei Paulo Antdnio de Casanova

Fonte: REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. I, op. cit., 1988, p. 475.

Na maioria das vezes, uma autoridade eclesidstica ou civil convidava os capuchinhos a
missionar. Depois de autorizados pelo superior (prefeito ou vice-prefeito), dois missionarios se
deslocavam do hospicio para a localidade que havia solicitado sua presenga. Geralmente seguia
um plano de agdo, atendendo a outras comunidades. Recebida a confirmagdo do evento, o
paroco, com ajuda dos leigos, anunciava, previamente, a missdo, inclusive, pela imprensa,
objetivando envolver outras freguesias. Prosseguia com os preparativos para receber os
religiosos e os visitantes. Por conta do nimero elevado de participantes era necessario preparar
um espago que acolhesse a todos, ja que o tamanho reduzido dos templos catolicos nao era
suficiente para atender a demanda. Passavam a construir a latada, onde se fazia o pulpito para
que o missionario pudesse ter uma visdo privilegiada da multiddo que viria ouvir suas
pregacoes.

Antes mesmo da chegada dos frades, a comunidade passava por transformagdes diversas

conforme pode ser observado pela descrigdo do memorialista sergipano, Gilberto Amado, que
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ainda crianga presenciou os preparativos da vila de Itaporanga para vivenciar o tempo da
missao.
[...] o periodo era de seca. Ja tinha havido uma pregacdo em Itabaiana. A fama
chegou até Itaporanga. Iniciaram-se logo os preparativos. O telheiro do
mercado, que ja havia sido alongado e cobria todo o alto da praga, ndo bastava.
Armaram-se latadas dos dois lados. Carradas de madeiras, de caibros e de
estacas chegavam dos engenhos. De cumeeiras de casas velhas abandonadas

arrancaram-se ripas ainda prestadias. Carapinas ¢ marceneiros deram do seu
servigo. Organizaram-se turmas. Todos queriam trabalhar.?*?

As modificagdes dos espagos ndo se restringiam as areas de uso coletivo, mas alteravam

a rotina privada das familias que ali residiam, conforme observa-se pelas memorias de Amado:

“Eu via pela primeira vez em Itaporanga familias inteiras de engenho. A nossa casa encheu-se.

Meu pai preparou acomodacdes em outras para receber hospedes. Foram armadas redes nos

corredores, as camas ndo davam”.??> Muitos que ndo podiam contar com a solidariedade de

parentes € amigos, abrigavam-se em espagos publicos, a exemplo do mercado e da igreja, ou

ainda, improvisavam acampamentos. Pelos indicios extraidos dos relatos deste memorialista,

percebe-se que as transformagdes dos espacos fisicos publicos e particulares somavam-se as

mudangas nos costumes, possivelmente, orientada pelo paroco para que a populagdo viesse a
atender as exigéncias penitenciais da missao.

[...] ja antes da chegada dos frades as mulheres ¢ as mogas comegaram a por

xale preto na cabeca. Flor e fita ndo botavam mais no cabelo. As duas feiras

que precederam a Santa Missdao, as mulheres-damas ja ndo vieram. ... Z¢&

Bolacinha deixou de beber. Elias ja ndo apregoava na venda suas briagueses.

Cazuza de Lino, o mentiroso da vila, andava dizendo que ndo mentia mais,

comprara um terco de bentinhos que mostrava de porta em porta. Pombinho

remexendo-se, com a voz de mulher, parava junto as donas de casa ¢ dizia,

benzendo-se: “agora é tempo da gente se arrepender, meu Deus!” Mariana nao
esperava mais os homens a porta da malhada.?**

Depois de meses de preparagdo chegava a hora de recepcionar os capuchinhos,
geralmente com festa para dar prosseguimento ao tempo da missdo. As vezes iniciada dias
depois, quando os religiosos descansados da viagem tinham se familiarizado com o paroco e
parte da comunidade de fiéis.

A missdo seguia um ritual, previamente definido, que tinha, a principio, por objetivo

converter a populagdo, considerada como pecadora. Esse ritual incluia pregacdes e praticas

222 AMADO, Gilberto. Histéria de Minha Infancia. Sio Cristovao, SE: Editora da UFS; Fundagio Oviédo
Teixeira, 1999, p. 147. Amado nasceu em Esténcia, SE, em 7 de maio de 1887, residiu em Itaporanga e faleceu no
Rio de Janeiro, em 27 de agosto de 1969. O escritor também atuou no cenario politico.

223 Ibid., p. 147.

224 1bid., p. 147-148.
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piedosas que duravam, geralmente, de oito a dez dias. Na maioria das vezes, iniciava-se na noite
da sexta-feira, ou, ainda, do sadbado e terminava uma semana depois, no domingo, igualmente
a noite. Nestes dias, eram reservados momentos para a pregacdo dos sermoes, previamente,
preparados. Parte do discurso extraido do Sermao de Acolhida permite uma aproximagao de

como se dava a abertura de uma “Santa Missdo”.

Eis finalmente convosco! Carissimos Parochianos de [...], um pequeno
niumero de Missionarios, chamados pelo vosso zeloso Parocho, para dar-vos
uma sacra Missao, a qual, sobre a proteccao e bengdo da Virgem Immaculada
Maria e do nosso indito Protector S [...], havemos de comecal-a. [...] 0 bom
Deus, assim permitte somente, para dar-vos um novo meio, para despertar a
vossa fé religiosa, bem sabeis, que hoje infelizmente existe muita negligencia
para o santo servico do Senhor; e eis que o bom Jesus, quer chamar-vos, por
nosso intermédio, com uma extraordinaria prega¢do, do estado de tibieza ao
de uma vida santa e virtuosa e sobretudo levar a casa do Pae Celeste, aquelles
peccadores que por umma desgraga se tornaram quaes filhos prodigos, longe
da casa Paterna. Confiamos e tudo esperamos da poderosissima intersec¢ao da
Virgem Immaculada, a qual ¢ também Mae de Misericordia, ¢ toda affeicgdo
e ternura pelos peccadores que desejam verdadeiramente converter-se e voltar
pelo caminho da penitencia a langar-se nos bragos do seu divino Filho Jesus
Christo.”®

Proferido por um dos capuchinhos que, logo no Sermao de Acolhida, invocava a
protecdo da Virgem Maria e dos santos protetores da comunidade visitada. Era o momento
propicio para demonstrar a importancia da peniténcia, como sendo o caminho a ser trilhado
pelo pecador com o objetivo de livrar-se dos pecados e, assim, retornar aos bragos de Cristo.
Feita a explanag@o deste sermao introdutério, geralmente se dava a exposi¢ao do Santissimo e
a bén¢do da Eucaristia. No final da solenidade de abertura, o capuchinho repassava a
programacao do evento, refor¢gando a necessidade de participacao em todas as atividades, que
culminaria com a procissdo penitencial. Ainda fazia parte da programacao da missdo,
intercalada em quase todas as atividades, os benditos, que eram cantados pela multidao a clamar
por piedade.

Vem pecador/ Onde é que te escondes?
Teu Senhor te chama/ E tu Lhe responde?
Chega, pecador/ Chega arrependido

Aos pés de teu Deus/ Que tens ofendido.
Geme pecador/ Aos pés de Jesus

Que por ti morreu/ La no alto da Cruz.

Chora pecador,/ Chora teu pecado,
Para que de Deus/ Seja perdoado.

225 AHNSP — Caixa A 38 — Caderno de Sermdes de Frei Caetano de San Leo, p. I-II. Este documento esta
organizado da seguinte maneira: Introdug@o para explicar o objetivo principal da missdo ¢ como os paroquianos
deveriam se comportar. E oitos sermdes intitulados: Palavra de Deus, Morte, Juizo Universal, Inferno,
Procrastinanti — Dilacdo da Conversao, Incontinéncia, Perdao das Injlrias e Perseveranca.
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Muitos que na cama/ Ledos se deitaram,
Deixando este mundo,/ Neste inferno acordaram.
Chega pecador,/ Chega a confissao.

Para que de Deus/ Merecas o perdao.

Chega, pecador,/ Chega com amor,

Aquele que é/ O teu Redentor.??¢

No alvorecer do dia seguinte, as pessoas se aglomeravam na frente da igreja ou no local
delimitado para a missdo. Participavam da missa, recebendo as orientagdes a respeito do
sacramento da peniténcia. Ainda durante a manha, um dos capuchinhos se dedicava a confissao
das mulheres e ao catecismo das criangas. Enquanto o outro coordenava obras de utilidade
comunitdria realizada em parte pelos homens. No periodo da tarde, recomecavam as confissdes
e também eram realizados os casamentos, batizados e crismas. A tardinha, com a multidao
reunida, cantava-se ou recitava-se o terco com as ladainhas de Nossa Senhora. Prosseguia-se
com o catecismo para os adultos e o sermao da noite com os benditos. As vinte e uma horas o
sino tocava, era 0 momento destinado ao siléncio ou a peniténcia.

Durante as atividades missiondrias incluiam-se visitas aos doentes e presos. Sendo que
um dos momentos mais solenes se dava na procissdo de peniténcia, realizada no ultimo dia.
Uma destas praticas fora descrita pelo capuchinho Venancio de Ferrara com detalhes da sua
organizacdo, que se acredita ser verossimil em outras missoes.

[...] na frente ia a cruz paroquial, seguida pelos homens, o vigario, levando o
crucifixo dos missionarios, ladeado por dois padres, em seguida fr. Caetano e,
apos ele, a multiddo das mulheres. Era um espetdculo maravilhoso ver
milhares de pessoas, todas concentradas, cantando, os homens ¢ as mulheres
em grupos separados, devotos e apropriados benditos de peniténcia. Era um
exército de pessoas contritas que, precedidas da cruz, confessavam

sinceramente a propria fé e proclamavam seu Unico Senhor, Jesus
Crucificado.??’

Por esta descri¢do percebe-se a simbologia da cruz, que representando o sofrimento de
Cristo, vinha a frente da procissao, composta por penitentes, separados, por sexo, €, em fungao
dos cargos eclesidsticos e civis. Primeiro a cruz, depois os homens e os representantes da Igreja
e do Estado, a figura do missionario demarcava a formac¢do da fila das mulheres. Momento
reservado para a peniténcia, acompanhado por canticos piedosos e autoflagela¢do, como formas
de expiacao dos pecados. A culminancia se dava no local preestabelecido para fixagao do
Cruzeiro de madeira, programado para as 15 horas, em representagdo a morte de Jesus no
Calvério. Apds o sermao, o povo voltava ao local de inicio da missdo, com velas acesas, onde

o missionario proferia as palavras de encerramento. Exortava os fiéis a seguir os preceitos da

226 AHNSP — FRADES Capuchinhos, op. cit., p. 8-9.
227 Relatorio de frei Venancio de Ferrara a 20 de julho de 1904, apud REGNI, 1991, op. cit., p. 253.
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Igreja Catdlica e solicitava o empenho do paroco e da comunidade para dar prosseguimento a
constru¢ao de uma capela no lugar do cruzeiro, principalmente nas localidades onde ainda nao
havia igreja.

Missdes como estas se repetiram em varios locais no Brasil, dos quais, Sergipe ¢
representativo. Pautados nos ensinamentos da Regra e do Testamento de Sdo Francisco de
Assis, os capuchinhos seguiram uma racionalidade que tinha por base o modelo de missao
moderna pensado a partir do Concilio de Trento. Na perspectiva apresentada por Louis
Chattelier e Adriano Prosperi o que caracteriza a missao moderna, tdo bem representada por
jesuitas e capuchinhos, ¢ o ensinamento para interferir nas consciéncias. Esse modelo ¢ fruto

228

das experiéncias das pregagdes a apostolica disseminadas na Italia, por eremitas™® e alguns

missionarios das ordens mendicantes>?’

que deixaram a clausura dos mosteiros para interagir
com as multidoes, a principio na Europa do século XIII. Uma dessas ordens ¢ a dos

franciscanos**’ organizada a partir do exemplo de Francisco de Assis. Frade que na concepgio

228 Eremitas eram pregadores irregulares, trajando o habito de sdo Jodo Batista, se apresentavam de improviso nas
pragas. Suas pregacdes eram teatralizadas com gritos de palavras ameagadoras contra as culpas dos cristdos e
anuncios de terriveis vingangas divinas. Assim, as primeiras missdes assemelhavam-se em parte com as pregacdes
dos eremitas. Cf. CHATELLIER, Louis. 4 Religido dos Pobres: as missdes rurais na Europa e a formagio do
catolicismo moderno (XVI-XVII). Lisboa: Ed. Estampa, 1995; PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia:
inquisidores, confessores, missionarios. Tradu¢do de Homero Freitas de Andrade. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sio Paulo, 2013.

229 A pregacdo e a pratica sacramental passaram a ser utilizadas pelos missiondrios franciscanos para evangelizar
aregido da Toscana do século XIV. Eles se estabeleceram primeiro nas pequenas cidades, base para direcionar os
irmaos para as aldeias mais distantes. Fizeram o mesmo na Italia do Sul. Nesse momento surgem alguns nomes de
missiondrios que passaram a reunir multiddes para ouvir as suas pregacdes, a exemplo do dominicano Vicente
Ferrier e do franciscano Bernardino de Siena. Percorreram longas distdncias usando como estratégia de acdo
permanecer uma ou duas semanas nos locais mais importantes, mas na maioria das vezes permaneciam um ou dois
dias. O missionario era um peregrino que se deslocava a pé, com o seu manto sobre os ombros, ¢ de borddo na
mio. A semelhanga de Cristo, pregava enquanto caminhava, ou esclarecia os casos de consciéncia que lhe eram
apresentados por aqueles que iam ao seu encontro. Cf. CHATELLIER, Louis, op. cit., p. 17-20.

230 A aprovagio da Regra de Sdo Francisco aconteceu em meio as mudangas que marcaram o inicio da Renascenga
e da modernidade na Europa. Para Michel de Certeau, a Igreja no século XIII sentira a necessidade de reforcar seu
corpo eclesial para atender as novas exigéncias que comegavam a ser sentidas em diversos aspectos, inclusive a
multiplicagdo de correntes heréticas ou espirituais que atestam ao mesmo tempo a resisténcia e a instabilidade dos
modos tradicionais de organizacdo social marginalizados pelo nascimento de uma nova ordem social. Neste
sentido, o Concilio de Latrdo III (1179) organizou uma restauracdo politica do papado e uma reforma
administrativa do clero. Tanto a Ordem dos Frades Menores quanto a do Carmo estdo imersas nas mudangas
propostas neste Concilio, que tornou possivel o crescimento das ordens mendicantes. A consisténcia do aparelho
social permite que o Concilio de Latrdo IV (1215) venha a defender uma pastoral sacramental com o objetivo da
reconquista dos crentes. A reforma de Inocéncio III centrada nos membros da Igreja enxergava na pregacdo e na
pratica sacramental os instrumentos de uma campanha para arrancar os cristdos da empresa das primeiras grandes
heresias populares, dos movimentos comunais auténomos ¢ dos poderes seculares que estavam em crescimento
no entorno da Igreja medieval. Mais informagdes sobre o combate as heresias nos tempos medievais consultar:
CERTEAU, Michel de. 4 fabula mistica. Séculos XVI-XVII, vol.1. S8o Paulo: Gen/Forense Universitaria, 2015,
p. 128-129.
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de Le Goff “sacudiu a religido, a civilizacdo e a sociedade”, desempenhando um papel decisivo
para o impulso das novas ordens mendicantes.?*!
Passados trés séculos, divergéncias internas dos franciscanos levaram a criagdo da

Ordem dos Frades Menores (Capuchinhos),?*?

gestada no pds Reforma Protestante. A
representatividade da nova Ordem religiosa crescia com o aumento do campo de agdo a ser
evangelizado. Nesse momento a expansdo da cristandade se fazia necessaria no novo mundo,
nos lugares onde o islamismo avangava € no combate ao protestantismo que avangava na
Europa. Portanto, nas vésperas do Concilio de Trento (1545-1563) Mateus de Basci
(capuchinhos) e Inécio de Loyola (jesuitas) apresentaram duas concepgdes de se fazer missao
que serviram de base para a elaboracio do modelo de missio moderna.?** Apesar da
representatividade dos capuchinhos, naquele momento foram os jesuitas os escolhidos pela
Igreja para elaborar o modelo de missdao moderna que todos os missionarios deveriam seguir
nas missdes. Assim, objetivando reformar o catolicismo, as missdes foram remodeladas e
adaptadas como um instrumento da Igreja para a mudanga e para o combate as outras crengas.

Mais uma vez, a Igreja passou a estimular a pratica sacramental afirmada desde o século
XIII pelos Concilios de Latrao. Ag¢des que passaram a estimular a criagdo de confrarias e
congregacdes, visando dar continuidade aos ensinamentos propostos pelos missionarios nos
dias da missdo. Para Michel de Certeau, quando a Igreja estimulava “sistematicamente essa
pratica sacramental, a pastoral trabalhava para produzir uma visibilidade da sociedade
religiosa”.?** Na percepcdo de Louis Chattelier a Igreja acompanhou o pensamento moderno de

racionalizacdo, organizando as iniciativas no ambito apostolico e pastoral expressadas em

1 LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis. Tradugdo: Marcos de Castro. 10 ed. Rio de Janeiro: Recorde, 2011,
p. 9 e 43. Francisco ¢ considerado o santo das virtudes, expressas na sua simplicidade e sinceridade, conforme
destacou Jacques Le Goff na biografia do patrono da Ordem Franciscana. Assim como seus companheiros,
Francisco vivenciou as mudangas da Europa medieval da virada do século XII para o XIII, quando nasceu o que
se convencionou chamar de Idade Média moderna e dinamica.

232 A bula Religionis Zelus, em trés de julho de 1528, aprovava a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos a
observar fielmente o patriménio espiritual do Fundador Sao Francisco, de acordo com a Regra e o Testamento.
Pretendia “observar o Santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, sem propriedade e
em castidade”. Cf. PEDROSO, Frei José Carlos Corréa (tradutor), op. cit.

233 CHATELLIER, Louis, op. cit., p. 21 ¢ 27. A recente Ordem passava por divergéncias quando em 1525, Mateus
de Basci, autorizado pelo papa Clemente VII, passou a pregar no interior do Estado Pontificio, retomando a
tradicao franciscana, ilustrada por Bernardino de Siena, no século anterior. Entretanto, seu desejo era seguir os
ensinamentos do fundador, Francisco de Assis. Assim, a missdo serviria para a conversdo dos pecadores e a
salvacdo das almas, desde que fosse partilhada entre a pregacao e o retiro. Era por meio da meditacao e do siléncio
que o missionario se fortaleceria para voltar a pregacdo. Esse era um dos pontos do modelo de missdo moderna
apresentado pelos capuchinhos, ja que para Indcio de Loyola a missdo era uma obra santa para qual o missionario
deveria consagrar-se com exclusividade. Na defesa de Basci era necessario conciliar a pregagao e o retiro, visando
bons resultados com as missdes. Ganhou o modelo dos jesuitas, mas as bases para a missdo foram frutos das
chamadas missdes populares das quais membros de outras ordens deram as suas contribui¢des. Portanto, os jesuitas
nao partiram do nada, mas sim das experiéncias anteriores como defendeu Chatellier e Prosperi.

234 CERTEAU, Michel de. 4 fabula mistica. op. cit., p. 131.
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diferentes regides da Europa, desordenadamente. A sistematizagdo das praticas se deu por meio
do Concilio de Trento que se apresentou com dupla acdo: o combate aos protestantes e a
renovacdo da Igreja Romana.?’

Assim, a Igreja racionalizava as praticas das missdes, idealizando um tipo ideal de
missiondrio que pudesse expandir a cristandade em todos os continentes tomando por base os
tribunais da consciéncia usados pela inquisi¢do. Nesse sentido, Adriano Prosperi defendeu que
a missao moderna, tdo bem representada pelas agcdes dos jesuitas e dos capuchinhos, tinha a
funcdo de interferir nas consciéncias, por meio da confissdao e da peniténcia. Desse modo, a
Igreja oferecia ao poder politico o servigo essencial de ligar as consciéncias a obediéncia em
nome de Cristo, usando das agdes desses agentes. Portanto, os missionarios sdo uma espécie de
inquisidor e confessor reatualizados na modernidade.?*

E nesta conjuntura da missdo moderna que vai se dar a expansio dos capuchinhos
primeiro na Europa, e em seguida para a Africa e a América.?*” Das localidades europeias, foi
na Franga dos séculos XVI e XVII que eles alcangaram um crescimento expressivo. Prestigio
que na percepgao de Lazaro Iriarte pode ser explicado pela agdao dos capuchinhos na luta contra
a heresia protestante.?*® No entanto, o protestantismo tornava-se dindmico e, além da expansio
das ideais de Lutero, novos grupos dissidentes iam surgindo em outras regides da Europa.
Portanto, a Igreja sentia a necessidade de criar estratégias no sentido de mobilizar acdes que
impedissem a conquista de novos adeptos. Trata-se do que se convencionou chamar de Reforma
e para outros Contrarreforma.

Nesse sentido, concorda-se com Maria de Deus Manso quando ressaltou que a Reforma
Luterana (1517) e o desenvolvimento dos movimentos protestantes na Europa desafiaram a
autoridade da tnica Igreja organizada que existira no Ocidente medieval, retirando-lhe
importantes fungdes normativas aplicadas nas sociedades feudais europeias. A institui¢ao
perdeu espacgo fisico, territdrios politicos e populagdes consideraveis para as confissdes
protestantes. Portanto, reagiu apelando a reconquista pelas armas das regides religiosas perdidas
e por meio do novo dinamismo das missdes modernas tentou recuperar os fiéis quase perdidos

para os protestantismos. Nessa conjuntura, agiu Inacio de Loyola criando a Companhia de

25 CHATELLIER, Louis, op. cit., p. 27-28.

236 PROSPERI, Adriano, op. cit.

237 FARIA, Francisco Leite de. Os capuchinhos em Portugal e no Ultramar portugués. Lisboa, Academia
Portuguesa de Historia, 1982, p. 165. Vale ressaltar que ainda no século XVI, em 1574, o Papa concedeu licenca
para que a Ordem dos Capuchinhos pudesse expandir-se para além do berco das provincias italianas. No mesmo
ano, instalaram-se na Franga e na Austria, seguindo depois para regides da Espanha, Suica, Bélgica e Alemanha.
28 IRIARTE, Lazaro. Histéria Franciscana. Petropolis: Vozes, 1985, p. 256.
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Jesus, que na percepc¢ao de Maria de Deus Manso ¢ a “mais dindmica da Igreja Romana entre
os anos de 1550 e 1650, cujas marcas se estenderam no tempo”.?*

Nao se pode negar que os jesuitas tiveram um papel relevante na dupla acdo da Reforma
Catolica. Entretanto, diante da dinamicidade do protestantismo na Europa e depois na América,
a tese de Manso ajuda a refletir sobre a necessidade da Igreja em adquirir mais soldados de
Cristo para expandir a cristandade, usando ainda como estratégias as missdes modernas. Pelo
prestigio de Mateus de Basci com o Papa, a expansao da Ordem em curto espago de tempo,
somado ao fato dessa Ordem ter apresentado um projeto de missao, concorrendo com os jesuitas
¢ possivel considerar a hipotese de que os capuchinhos tiveram um papel fundamental na
Reforma Catolica ao combater os protestantes ndo apenas na Franga, mas nas demais regides
da Europa. Prestigio que levou a igreja a confiar nos missiondrios dessa Ordem na empreitada
de expandir a cristandade para outras 4reas da Africa e da América.

Na percepcdo de Peter Burke, os reformadores catolicos desse periodo lutavam em duas
frentes: contra os protestantes que queriam reformas demais, e contra a imoralidade e a
supersticao da cultura popular. Assim pode ser compreendida por meio de trés elementos frutos
dessa mesma cultura da contrarreforma: rituais reformados, imagens reformadas e textos
reformados.?*® Feita as suas devidas ressalvas, alguns agentes da Igreja Catolica no Brasil
oitocentista, que por alguns estudiosos sdo identificados como romanizadores, e por outros
como ultramontanos, também enxergaram a necessidade de reformar essa Igreja.

Atentando para o fato de que as missdes dos capuchinhos atingiram seu apogeu no
Sergipe da década de 1870, com Frei Paulo Antonio de Casanova, pode-se pensar nas praticas
destes filhos de Sao Francisco como parte importante das estratégias da Igreja Catolica neste
processo de reformar os costumes da populagdo brasileira. Sendo assim, da mesma forma que
na Europa dos séculos XVI e XVII, também no Brasil dos séculos XIX e XX, se observadas
pelas questdes religiosas se via diante de uma Igreja que lutava também em duas frentes: uma
reforma do costume do clero e da populagdao; bem como, um combate aos protestantes, dessa
vez imbuidos numa leva de outros inimigos gestados no p6s Reforma, que a Igreja denominou
de erros do mundo moderno, conforme a eclesiologia de Pio IX.

Nesse sentido, Burke ajuda a pensar a atuacao das Ordens religiosas no Brasil da
reforma ultramontana, tomando os capuchinhos como fios condutores desse processo, por

considera-los agentes de praticas relevantes para a reforma que a Igreja pretendia implementar

239 MANSO, Maria de Deus Beites. Histéria da Companhia de Jesus em Portugal. Lisboa: Edi¢des Parsifal, 2006,
p- 25.
240 BURKE, Peter. A Vitoria da Quaresma, op. cit., p. 308.



112

naquele momento. Nao se deve menosprezar a atuagdo de outros agentes nesse processo: bispos,
parocos e leigos, mas esse trabalho debrucard o olhar para as acdes destes capuchinhos no
combate aos males do mundo moderno, nos quais, na concepcao da Igreja, o protestantismo
estava imerso. Essas agdes nos levaram a enxergar a reforma ultramontana no Brasil para além
do clero, do povo, e das festas,*! temas bastante debatidos pela historiografia.

Pensando nas perspectivas das praticas e representagdes, a partir das reflexdes de Roger
Chartier e Michel de Certeau ¢ necessario levar em consideragdo alguns aspectos que vao além
da racionalidade capuchinha: a individualidade, o papel da Ordem para a Igreja na fase de agdo
deste religioso, o espago de acdo, a missdo naquele contexto, os interesses da sociedade civil,
dos bispos e dos parocos que os convidavam para realizar as missdes, as necessidades da
populagdo que vivenciaram as suas praticas e prédicas nos dias da missdo. Outra maneira de
pensar o papel dos frades ¢ apresentada por Burke via a categoria de mediador cultural. Dentre
os reformadores da contrarreforma na Europa, este historiador enxergou o clero regular como
importante mediador da Igreja, por este mais se aproximar da cultura do povo, ja que a maioria
dos frades era oriunda de familias de artesaos e camponeses. Seu modo simples aproximava-os
da populacio tornando-os “pregadores populares” que atraiam grandes ptblicos.?*?

Desse modo, usando do artificio da verossimilhanga, ¢ possivel pensar outras missoes a
partir desse modelo racional de praticas e prédicas, previamente, estabelecidas no modelo de
missdo moderna. Entretanto, as missdes poderiam sofrer alteragdes, em razao dos imprevistos
e das interferéncias humanas, a depender das necessidades da Ordem, da Igreja e do Estado.?*’
Por estas razdes a missao, nesse trabalho, ¢ compreendida como sendo um evento dinamico,
complexo e de interesses multiplos tanto para a Igreja quanto para o Estado.”** E com base
nessa perspectiva que as praticas dos capuchinhos na missao de Laranjeiras serdo analisadas a
fim de compreender as razdes que levaram o paroco a trazer da Bahia o experiente Frei Paulo,

quando ainda havia um hospicio em Sergipe.

241 Sobre a tematica das festas consultar: COUTO, Edilece Souza. Tempo de festas: homenagens a Santa Barbara,
Nossa Senhora da Conceigdo e Sant’Ana em Salvador (1860-1940). Salvador: EDUFBA, 2010; SANTOS,
Claudefranklin Monteiro. Contradigoes da romanizagdo da Igreja no Brasil, op. cit.

242 BURKE, Peter. A Vitoria da Quaresma, op. cit., p. 106-107. Para este historiador “os sermdes dos frades, em
particular dos franciscanos, estdo entre as fontes mais importantes para a cultura popular da Europa catdlica”.

243 Para descrever o ritual de uma “Santa Missdo” tomou-se por base depoimentos de capuchinhos, memorialistas,
literatos, noticias extraidas dos periddicos.

24 Por meio das fontes analisadas identificou-se praticas que parecem nio seguir a racionalizagdo de uma missio:
a participacdo de mulheres e criangas também nas obras; a permanéncia do missionario por mais tempo do que o
previsto, quando Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano realizou uma missao no periodo de 6 a 16 de fevereiro
de 1887, permanecendo na Vila de Itabaiana até agosto daquele ano.
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Meses antes desta missdo, o vigario de Laranjeiras, Eliziario Vieira Muniz Telles,**
agenciou recursos para trazer os capuchinhos, com previsdo de chegada para o final de outubro
de 1887, conforme se observa pela nota impressa no periodico O Larangeirense: “Sao
esperados, n’esta cidade, no dia 30 do corrente, &s 4 horas da tarde, os revms. Srs. frei Paulo e
frei Paulino, que vém missionar algumas povoagdes d’esta provincia”.?*® Previsio confirmada,
quando na noite do dia 29, “diversos saveiros, tripulados por muitas pessoas” de Laranjeiras se
dirigiram para Aracaju ao “encontro” dos frades.?*’ Retornaram com os referidos capuchinhos,
acompanhados de “numerosas embarcagdes” de pessoas da capital ao “cahir da tarde” daquele
domingo, quando “enorme multiddo que se estendia por todo o caes e ruas adjacentes”, os
esperavam em clima festivo, a soltar “fogos”.>*

Depois da entrada “triunfante”, os capuchinhos foram levados para a matriz, onde
realizavam-se cerimonias preparatdrias para a festa de Nossa Senhora do Rosario. Na terca-
feira, primeiro de novembro, os frades pregaram no ultimo dia desta solenidade. Provavelmente,
preparavam a comunidade para a missdo, que estava prevista para ser iniciada na sexta-feira,
dia quatro.

A recepcao parece ter seguido o planejamento anunciado na imprensa, com pequeno
atraso de uma hora, conforme pode ser observado pela narrativa de Manoel Antonio dos Santos
David, publicada no periodico O Larangeirense, de 13 de novembro de 1887, e republicada um
més depois pelo Imprensa Evangélica, periddico da provincia de Sao Paulo.

Fizeram estes [capuchinhos] sua entrada triumphante domingo 30 de Outubro;
mil e tantas pessoas foram buscal-os na capital e aqui chegaram as 5 horas da

tarde, no caes onde tres ou quatro mil pessoas os esperavam com beijos,
musica, foguetes, rezas e assim foram levados em procissdo até 4 matriz. >*

Nesse aspecto, a versao apresentada por David assemelha-se a noticia publicada naquele
periodico, provavelmente, a pedido dos sacerdotes daquela cidade, enfatizando a festividade da
recepg¢do aos capuchinhos. Entretanto, diferente desta tiltima, a publicagdo assinada por Manoel
Antonio dos Santos David ndo objetivava agradecer a presenga dos capuchinhos. Pelo contrario,

este morador de Laranjeiras se mostrava temeroso, recorrendo a imprensa por meio de uma

245 Este vigario substituiu o Vigario da Paroquia Manoel Ribeiro Pontes, em 1878, permanecendo até 1904.

246 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Larangeirense, Laranjeiras, ano I, n. 42, 23 de outubro de 1887, p. 2.

241 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Larangeirense, Laranjeiras, ano I, n. 43, 30 de outubro de 1887, p. 2. Nesta
edigdo, ainda, anunciava que “Tera lugar, em 1 de novembro, na matriz desta cidade, uma pomposa festa a N.S.
do Rosario. Pregara o Revm Frei Paulino, e a tarde o Revm Frei Paulo.”

248 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Larangeirense, Laranjeiras, ano I, n. 44, 6 de novembro de 1887, p. 2. Esta
edigdo estd fragmentada, impedindo identificar mais detalhes sobre a narrativa da chegada dos capuchinhos.

249 BNRIJ — O Larangeirense, Laranjeiras, ano 1, n. 45, 13 de novembro de 1887; Imprensa Evangélica, V. XXIII,
N50, Sdo Paulo, 10 de dezembro de 1887, p. 7.
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carta, anexa uma peti¢do. Esta havia sido entregue ao juiz de direito da Comarca de Laranjeiras,

datada de 8 de novembro de 1887, quando a cidade ainda vivenciava o tempo da missdo. Antes

de transcrever a peticdo, o referido periddico publicou esta carta, que esclarecia ao redator e ao

publico do periddico O Larangeirense, os motivos de sua apreensao.

Snr. Redator d’O Larangeirense — Occupado desde quinze anos na vida
commercial, ndo sei, ndo posso ser escriptor. Mas, como tenho sido e ndo s
eu, como alguns paes de familia, que aqui formam um pequeno rebanho de
christdos, atacados como brazileiros, do alto d’um pulpito, por dois
estrangeiros, e como protestantes por dois frades que, valendo-se da influencia
que tém sobre os fanaticos, atiram todos os dias epithetos injuriosos e injustos
contra nosso pastor ¢ contra nos; pego-lhe para transcrever estas minhas
palavras em seu conceituado jornal, a fim de ser conhecido, fora d’aqui o
procedimento de taes religiosos. [...] Fizeram estes sua entrada triumphante
domingo 30 de Outubro [...]. Dias depois (4 de Novembro) principiaram a
Santa devogdo em que, segundo testemunho de cavalheiros insuspeitos, so se
trata de amaldigoar os protestantes ¢ atirar-lhes epithetos injuriosos e injustos,
abusando da lei do paiz. O fanatismo popular alfa a olhos vistos e o desejo de
sangue manifesta-se pelos dngulos da cidade.?’

Por esta missiva David revelou a sua identidade, bem como do “pequeno rebanho” de

protestantes que, juntamente, com ele assinou a peti¢do: Antonio Manoel da Paixdo, José

Martins de Freitas, Manoel Nunes da Motta, David Antonio dos Santos, Ignacio de Oliveira

Ribeiro. Pelo teor do documento pode-se observar que estes temiam pela seguranca das suas

familias em razdo da maneira como estavam sendo tratados por “seus vizinhos”, motivados

pelas ac¢des daqueles capuchinhos. Por esta razdo, declarava ter recorrido primeiro ao juiz de

direito daquela comarca, por meio da seguinte peti¢ao.

Como sabe v.exc. existe n’esta cidade uma egreja evangélica a que pertencem
0s peticionarios, assim como que se acham aqui pregando as doutrinas
catholico-romanas dois capuchinhos italianos, cujas predicas ouve quase todo
o povo d’esta parochia e grande numero de pessoas estranhas. Os peticionarios
sabem por testemunho de cavalheiros insuspeitos que os missionarios, além
da defesa de suas doutrinas, tém abusado de sua influencia sobre o fanatismo
da massa popular, langando com revoltante injustica, o germem de uma
perigosa revolta contra os protestantes, e especialmente contra o seu pastor, ja
admirando-se que o vigario tivesse consentido em estabelecer-se aqui um
pastor evanggélico, ja assacando contra eles e seus correligionarios os epithetos
sumamente injuriosos de — miseraveis, infames, ladroes e assassinos. Bem
sabe v. exc. que, em sua familia conta dois proselytos da mesma crenga, que
em ver todas as nagdes civilizadas, entre as quaes figura a Inglaterra, a
Alemanha, a Suissa, a Unido Norte-Americana e outros paizes, tem entrado o
protestantismo sem que lhe sejam tolhidos os direitos de propaganda. A
propria Roma conta em seu seio vinte e duas egrejas das doutrinas
evangélicas; e, entre nos, esse direito encontra firme garantia no art. 179 da

230 Ibid.
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constituicdo do império, tendo a transgressdo d’essa lei justa puni¢do no art.
277 do codigo criminal.>!

Na percepcao destes peticionarios, os capuchinhos estavam infringindo a legislagao ao
langar insultos contra os protestantes. Apreensivos com a possibilidade de uma revolta em
massa, intercederam ao magistrado, preventivamente, para que este viesse a alertar os

capuchinhos.

Mas, antes de levarem o facto para o dominio da lei que os garante, os
subfirmados pedem a v. exc. que usando das largas atribuigdes e prestigio de
seu cargo, levante um dique a torrente invasora da harmonia d’esta comarca;
por quanto ¢ sempre muito mais belo e mais Util prevenir, que punir os
delictos. Ninguém, com seguranga, podera determinar até onde chegara o
fanatismo popular. E, si perante a lei t€m os peticiondrios o direito de
defenderem-se contra as agressdes que por ventura lhes fizerem, perante a
consciéncia de christdos t€ém o dever de cruzar os bragos e oferecerem a face
a segunda bofetada a exemplo do Divino Mestre. Mas certamente ndo ¢ a
perda da vida de algumas pessoas, que sO a tém para darem em holocausto a
suas crencas, o facto mais triste do desenlace d’essa tragédia; porém
escandalo, o alarme e a indignagdo da consciéncia publica que se levantara
unissona para verberar o crime que ousou levantar a cabeca em uma comarca
civilizada e dirigida por um magistrado, cuja toga ainda ndo se maculou.
Assim, pois, em nome da justica, da lei e da ordem pedem a v. exc. que, no
caracter do alto cargo de sua autoridade, se digne de dirigir-se aos
missionarios, convidando-os a limitarem-se a defesa de suas doutrinas, —o que
a lei garante, sem ofensa a demais crencas religiosas — e que a lei condena.>>

Os peticionarios defendiam que a vinda destes capuchinhos havia sido, previamente,
preparada e agenciada com a finalidade de “acabar com os protestantes existentes n’esta
cidade”.?> Este parecia ser o principal motivo do recurso ao magistrado. Por lei tinham razio,
pois apesar de o Brasil, em 1887, ainda ser um Estado confessional catélico, a Constitui¢cao do
Império se mostrava tolerante com outras crengas, desde que fossem obedecidas algumas
restri¢des, conforme sera tratado nos proximos capitulos, quando buscar-se-a compreender a
insercdo protestante nesta provincia. Desse modo, observa-se que os protestantes tinham
conhecimento da legislacdo que lhes era favoravel, mas pareciam ndo confiar o bastante nos
agentes da justiga a frente da comarca de Laranjeiras, quando passaram a expor o contetido da
peti¢do a opinido publica, por meio da imprensa.

Pelos indicios deixados ao final da referida carta, observa-se que os protestantes nao
estavam apreensivos somente pelos discursos pejorativos que estavam sendo langados pelos

capuchinhos.

21 bid.
232 Ibid.
233 Ibid.



116

Nao sei que reposta terd nossa petigdo; em quanto ndo chega descangamos a
penna. Um facto e basta: J& estd anunciado um auto de fé, em que serdo
queimados os livros espalhados pelos protestantes; venha mais esta
recordacdo de passadas epochas, fazer parte também dos annaes d’esta
provincia. Larangeiras, 8 de Novembro de 1887. Manoel David.?**

Apesar do alerta dado pelo juiz de direito®>

, 0s capuchinhos continuaram a persuadir a
populacdo a se fazer presente ao evento, que fora por eles denominado de auto de fé,
previamente agendado para o dia 17. Primeiro, fixaram o cruzeiro no alto das terras que
pertenciam ao Engenho Pindoba, onde seria construida a capela dedicada ao Bom Jesus dos
Navegantes. Ainda neste dia, atendendo ao pedido dos capuchinhos, iam chegando pessoas de
todas as cores e idades. A tarde, os capuchinhos orientavam a organizagao das filas da procissio
penitencial. Autoridades civis tomavam seus lugares ao lado das eclesiésticas. Lentamente, as
pessoas portando jornais, opusculos, livros e muitas biblias deixavam o centro da cidade em
direcdo ao outeiro da Gata, local previamente planejado para o encerramento da missao,
culminando na fogueira capuchinha. Foi dessa queima das biblias que os fios foram puxados
com a intengdo de refletir sobre a questdo da liberdade religiosa no Brasil.

Assim, pela narrativa apresentada na introducdo, observa-se que ndo obstante a
intervengao dos protestantes na justica € na imprensa, manteve-se o auto de f¢, idealizado pelos
capuchinhos, contando com a participacdo dos agentes da justica, das autoridades
administrativas, inclusive, do presidente da provincia. Este evento pode ser observado pela
perspectiva dos catdlicos e dos protestantes. Para os primeiros, a queima dos “livros, escritos e
Biblias protestantes, como manifestacio de fé e protesto pela invasdo da nova seita
presbiteriana”. 2% A explicagdo dada por Oliveira, vigario de Laranjeiras, décadas depois do
evento, caminha no sentido de justificar as razdes que teriam motivado o “povo catédlico” a
queimar suas biblias, por serem elas “protestantes”. Uma segunda informagdo, que chama
atencao, ¢ que na percepcao deste vigario a cidade havia sido “invadida” por uma “seita
presbiteriana” naquele ano de 1887. J4 na percep¢do dos protestantes as agdes daqueles
capuchinhos assemelhavam-se as praticas dos monges medievais nos autos de fé. Titulo usado
para levar a opinido publica, mais uma vez por meio da imprensa, a sua versao do desfecho da

referida misséao.

254 Ibid.

255 BNRI — Imprensa Evangélica, Sio Paulo, XXIII, n. 50, 10 de dezembro de 1887, p. 8. Na coluna Noticiario
destacou quando tratava do Evangelho em Sergipe que havia transcrito uma carta do “presbytero da Egreja
evangélica de Laranjeiras, que relata o perigo dos crentes 147, e “Folgamos acrescentar que o nobre magistrado
deu as providencias pedidas com resultados beneficos”, que fazia referéncia a petigdo encaminhada ao juiz.

256 OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas. Histéria de Laranjeiras Catholica, op. cit., p. 163-164. Observa-se pelos
nomes dos capuchinhos que atuavam neste periodo que se tratava de Frei Paulo Antonio Casanova e Frei Paulino
de Fognano. Cf. REGNI, Pietro Vittorino. Os Capuchinhos Italianos na Bahia, vol. II, op. cit., p. 455-535.



117

UM AUTO DE FE EM LARANGEIRAS, SERGIPE

[...] Uns monges capuchinhos, convidados para pregarem uma missio, cujo
fim era acabar com os protestantes, arranjaram um acto, chamando-o auto de
fé. O povo foi induzido a trazer suas Biblias, Testamentos, livros e folhetos
comprados ou recebidos dos protestantes, para serem queimados, € por este
modo, acalmar a Ira do Deus, e reconciliar as pobres ovelhas desgarradas com
a santa madre egreja. Na tarde do dia marcado, o povo reuniu-se levando os
livros prohibidos, em numero bastante elevado; a procissdo formou-se, tendo
a frente os monges, seguidos pelo presidente da provincia, juizes municipal e
de direito, muitas pessoas gradas da sociedade, formando um séquito de quatro
a cinco mil pessoas. A procissdo tomou a direc¢do de um outeiro, onde os
monges, no mesmo dia haviam elevado uma cruz imensa. Chegando ao lugar
fizeram uma fogueira, e quando estava bastante intensa, as Biblias foram
abertas, rasgadas, ¢ enquanto eram lancadas ao fogo, foi dito; “aqui vae sr.
fulano de tal” nomeado um membro da egreja presbyterianna. Assim um
grande numero de Biblias, Testamentos, e outros livros e folhetos foram
queimados. Para dar mais imponéncia ao acto, o presidente da provincia, na
mesma occasido, aliviou seu espirito, pronunciando um discurso piedoso. O
povo gritava, os foguetes estouravam e parecia como se os poderes de abysmo
estivessem soltos. [...] (Da Imprensa Evangelica).?’

Por meio desta matéria, os redatores do Imprensa Evangélica, que eram presbiterianos,
consideraram este auto de fé¢ um fato escandaloso, que depde contra a politica de um pais
“ilustrado”, principalmente, por ter sido apoiado pelas autoridades civis e eclesiasticas daquela
provincia. Tratava-se, na visao dos protestantes, de uma atitude nao condizente com a “aureola
de luz e de inteligéncia” que o século XIX aparentava ser portador. Comparou-se o evento com
as fogueiras medievais, que costumavam ‘“queimar os corpos € os livros dos hereges, € os

9 258
agentes eram os monges”.

Ainda no oitocentos, a pratica da fogueira nao deve ser pensada como uma
excepcionalidade. Tratava-se de uma agdo intrinseca a racionalidade da missao, conforme pode
ser observada nas palavras de Fragoso, quando destacou que:

[...] os missionarios procuravam afastar do tempo sagrado das Santas Missdes
todas as diversGes profanas: os bailes, as dangas, os jogos etc. Fazia parte do
ritual de uma Santa Miss3o a queima, numa grande fogueira, dos simbolos ¢
objetos de vaidade e de diversdes, que poderiam arruinar a vida das familias:

as violas, as rabecas, os violdoes, os baralhos, as bonecas, os vestidos
‘imorais’...>>’

Sendo assim, a populagdo da provincia de Sergipe estava familiarizada com esta pratica,
quando em outras missdes havia, possivelmente, langcado a fogueia os objetos pecaminosos que,

na percep¢do dos capuchinhos, levavam a desgraca das familias. Durante a realizagdo da

2T BNRJ — O Larangeirense, Laranjeiras, ano 11, n. 59, 4 de margo de 1888, p. 4.
258 Ibid.
23 FRAGOSO, Hugo, op. cit., p. 47-48.
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missdo, os capuchinhos mostravam a populacdo que determinados costumes como o jogo de
baralho, as bebidas alcoolicas, por exemplo, eram praticas pecaminosas que deveriam ser
banidas daquela familia. Era preciso, apos o tempo sagrado da missdo, permanecer no estado
de graca, portanto, o fogo destruiria todos os objetos profanos que viessem a servir de tentagao,
quando se retomasse a rotina.

Praticas que contribuiam para a reforma dos costumes que os arcebispos da Bahia
desejavam implantar nas suas freguesias, quando contaram com as missdes dos capuchinhos.
Dando prosseguimento ao plano de missdes pela provincia de Sergipe, Frei Paulo e Frei Paulino
seguiram no dia 21 de novembro para a vila do Rosario,?®® onde provavelmente, acenderam a
fogueira, como era de praxe, com a possibilidade de ter incentivado a queima da literatura
protestante. As relagdes destes capuchinhos com as autoridades de Laranjeiras, principalmente,
por Frei Paulo ter sido vice-prefeito da Ordem naquela provincia, tornam-se ainda mais
perceptiveis quando estes retornaram, participando de eventos, no més de janeiro de 1888. Os
frades foram os oradores na festa realizada na capela particular da familia Agostinho
Guimaraes, participaram da beng¢ao do cruzeiro ereto no morro dos Navegantes naquele 17 de
novembro, evento que, novamente, contou com a presenga do presidente da provincia, Manoel
Araujo de Goes. Este estava acompanhado por Severiano Cardoso, Manuel de Oliveira e o
vigario Olympio Campos, que percorreram, com os padres Margal Ribeiro e Alexandre Paiva,
aquela cidade e o reconcavo em busca de donativos para o hospital de caridade de
Laranjeiras.?®!

Frei Paulo estava velho e cansado, mas continuou a acender as fogueiras por mais quatro
anos, quando em 1891, veio a falecer no hospicio da Piedade. A excepcionalidade ndo esta na
pratica da fogueira, mas se apresenta quando a Biblia, livro sagrado para os cristdos, passou a
representar objeto profano a ser langado no fogo, juntamente com o baralho e outros. Nesse
sentido, torna-se contraditorio, estranho ao menos, que os capuchinhos, agentes da expansao da
cristandade, estivessem a incentivar a queima de biblias numa fogueira acesa para eliminar do
convivio social os objetos pecaminosos, portanto, prejudicais a fé cristd. Sendo assim, esta
pratica nos levou a questionar o conceito de capuchinho apaziguador, defendido por Hugo
Fragoso, e a investigar se outros capuchinhos costumavam realizar tal pratica. Para tanto, faz-

se necessario compreender o simbolismo das biblias em questdo, trazidas pelos protestantes.

260 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Larangeirense, Laranjeiras, ano I, n. 47, 27 de novembro de 1887, p. 2.
261 Cf. Edig¢des de jornal O Larangeirense de janeiro de 1888. Os resultados espirituais desta missio foram
divulgados pela imprensa: “100 casamentos, 730 chrismas, 1300 comunhdes e 76 baptizados”.
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Burke afirma que para os protestantes dos séculos XVII e XVIII, a grande prioridade
era tornar a Biblia acessivel as pessoas simples, numa linguagem que elas pudessem entender,
como insistia Lutero desde o século XVI1.26? Pela atitude dos capuchinhos naquele auto de fé,
percebe-se que os protestantes de Laranjeiras pensavam assim. Uma das razdes que teria
motivado a destrui¢do daquelas biblias seria o fato de ndo possuirem a mesma simbologia para
os catolicos. Portanto, a “Biblia podia significar coisas diferentes para pessoas diferentes em

263 como afirma Christopher Hill ao analisar o papel

diferentes épocas e circunstancias
desempenhado pela Biblia na Inglaterra revolucionaria do século XVII. As reflexdes destes
autores a luz dos conceitos de praticas e representagdes, apresentados por Michel de Certeau e
Roger Chartier, sdo relevantes para compreensdo desta e de outras praticas, que levaram os
conflitos entre catolicos e protestantes ao palco da justica e da imprensa, questdo que sera
tratada a partir de agora nesta tese.

Desse modo, ¢ preciso investigar se a pratica da queima de biblias fez parte de uma acao
excepcional de Frei Paulo Antonio de Casanova ou se estava imersa na racionalidade dos
capuchinhos, que imbuidos da eclesiologia de Pio IX, eram agentes da Igreja no combate aos
erros do mundo moderno, dos quais o protestantismo fazia parte. Para responder a esta questao,
primeiro faz-se necessario compreender como se deu a inser¢ao do protestantismo na provincia
de Sergipe a comecar pela entrada da Biblia, “maior patrimonio da nacdo inglesa protestante”,
conforme expressa Hill,*** que estava a ser queimada na provincia de Sergipe. Por esta razio,

no proximo capitulo, tratar-se-4 das praticas de colportagem, por meio dos rastros dos

vendedores de biblias, os colportores Torquato Martins Cardoso e Pedro Degiovanni.

262 BURKE, Peter. A Vitoéria da Quaresma, op. cit., p. 299.
263 HILL, Christopher, op. cit.
264 Tbid.
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2 PRATICAS DE COLPORTAGEM EM SERGIPE OITOCENTISTA: DA
IMPRENSA A CAMARA DE DEPUTADOS

[...] ordenamos aos Reverendos Parochos desta Capital, que a estagdo da
Missa conventual aconselhassem aos Fieis, que estivessem de sobreaviso
contra os erros, que contém essas Biblias mutiladas, e adulteradas, e mais
livros, que os inimigos da religido Catholica ndo cessao de espalhar com o fim
de induzir os incautos a seguir as suas falsas doutrinas, [...]. 26

2.1 A pratica da Colportagem e a difusido do Protestantismo no Sergipe Oitocentista

Em dezembro de 1866, o colportor Torquato Martins Cardoso vendia biblias na capital
da provincia de Sergipe, quando o chefe de policia o proibiu de continuar a pratica da
colportagem naquela regido. Este apelou, sem sucesso, ao presidente desta provincia e passou
a interpelar as altas instancias do Império pelo direito de continuar a vender as biblias
despachadas na alfandega e, portanto, estavam legalizadas para a comercializacdo. Este caso
ganhou as paginas da imprensa da Corte e foi debatido na Camara dos Deputados antes de sair
a decisdo de D. Pedro II.

A atividade de colportagem chamou a atengao das autoridades eclesidsticas catolicas em
Sergipe em outros momentos. Em 1880, um segundo caso ganhou evidéncia na imprensa local
quando o colportor Pedro Degiovanni utilizou o jornal O Pharol, da cidade de Estancia, para
debater esta pratica com um representante do catolicismo que usava o pseudonimo de Pio
Catholico.

Estes dois casos ocorridos na provincia de Sergipe — Aracaju e Estancia — que foram
motivados pela venda de biblias protestantes ndo se configuraram numa exce¢do no Brasil
oitocentista. Em varias outras localidades das diversas provincias brasileiras esta pratica serviu
de estopim para a ocorréncia de conflitos entre agentes biblicos e colportores com autoridades
policiais, administrativas e eclesiasticas catolicas. A partir da década de 1860, observa-se outros

casos semelhantes aos ocorridos em Sergipe quando Alderi Souza de Matos?*® destacou alguns

265 BPED — Correio Sergipense, Aracaju, ano XXVI, n. 29, 18 de abril de 1863, p. 3. Carta Pastoral do Exm. e
Revm. Arcebispo da Bahia Dom Manoel Joaquim da Silveira, Metropolitano e Primaz do Brasil, premunindo os
seus diocesanos contra as mutilagdes, e adulteragdes da Biblia traduzida em portuguez pelo padre Jodo Ferreira A.
D’ Almeida, contra os folhetos, e livrinhos contra a religido, que com a mesma Biblia, se tem espalhado nesta
cidade; e contra alguns erros, que se tem publicado no paiz.

266 Alderi de Souza Matos ¢ pastor, tedlogo, professor no Centro Presbiteriano de Pés-Graduagdo Andrew Jumper
e historiador da Igreja Presbiteriana do Brasil com livros e artigos produzidos sobre a historia desta denominagao.
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exemplos de colportores perseguidos tomando por base Boanerges Ribeiro.?¢’ Parte da
historiografia que se dedica a insercao do protestantismo brasileiro, assim como estes autores,
possuem um discurso comprometido com o heroismo protestante € com a percep¢ao de que
estes foram vitimas das autoridades cat6licas e civis no Império.
Em 1864 o delegado expulsava um colportor de Santo Amaro, Bahia, depois
de apreender seus livros. Em 1867 um delegado negava licenca para vender
Biblias em Sergipe. Em 1869, em Santos, um delegado expulsava o colportor
da cidade, obstando a que retirasse um caixote de Biblias da alfandega. Em
1871, em Olinda, o Vigario Capitular apreendia as Biblias de um colportor
previamente detido pelo delegado de policia. Em 1873 em Guaratingueta um

colportor era ameacado de espancamento, apds violento sermdo do padre
contra suas Biblias — e tinha de retirar-se.... 26

Vale ressaltar que as biblias protestantes motivavam discussdes desde a primeira metade
do oitocentos quando os agentes das sociedades biblicas passaram a comercializa-las nas
diversas provincias do Brasil, antes mesmo da atuagdo dos colportores e dos primeiros
missiondrios estrangeiros. Nesse sentido, a expansdo da circulagdo da Biblia se deu com maior
énfase apos o Tratado de Comércio e Navegacgao, assinado com a Inglaterra (1810), que passou
a permitir com determinadas restricdes o culto protestante na colonia. Com a independéncia
(1822) a distribuicao das biblias passou a contar com agentes especializados nesta tarefa.

Desse modo, as sociedades biblicas: a Britanica e Estrangeira, fundada em 1804, ¢ a
Americana de 1816 passaram a atuar neste pais, ainda colonia de Portugal. No inicio as biblias
chegavam, em menor quantidade, por intermédio dos capitdes de navios, comerciantes e
diplomatas. No entanto, a quantidade aumentou quando estas sociedades passaram a direcionar
agentes biblicos para este proposito.?®® Dentre estes, atuaram no Brasil, a servico da Sociedade
Biblica Americana, o metodista Daniel Parrish Kidder (1837 a 1840) e o presbiteriano James
C. Fletcher na década de 1850. Também foram atuantes neste aspecto, o escoc€s Richard
Holden e o americano Hugh C. Tucker.?"

As biblias e os folhetos protestantes chegavam primeiro nas cidades costeiras. Estas
representariam o ponto de partida para a redistribui¢ao desse material nas diversas cidades, vilas

e povoados do interior do Brasil por intermédio dos viajantes. Estratégia utilizada por Daniel

267 Boanerges Ribeiro, tedlogo ¢ pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil. Escreveu livros sobre o protestantismo.
268 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e cultura brasileira: aspectos culturais da implanta¢io do protestantismo
no Brasil. S3o Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1981, p. 151-153, apud MATOS, Alderi Souza de. Colportores:
herdis esquecidos da obra missionaria no Brasil. Disponivel em:
http://cpaj.mackenzie.br/historiadaigreja/pagina.php?id=236. Acesso em: jul. 2017.

269 MATOS, Alderi Souza de. Colportores: herdis esquecidos da obra missionaria no Brasil. Disponivel em:

http://cpaj.mackenzie.br/historiadaigreja/pagina.php?id=236. Acesso em: 04 jul. 2017.
270 Tbid.
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Parrish Kidder assim que chegou na provincia da Bahia, no ano de 1838, quando providenciou
espacos de vendas. Seu plano era disponibilizar biblias, panfletos e revistas nas varias cidades
costeiras que faziam parte do trajeto da embarcacio que viajava desde Sao Paulo até o Pard.?”!
Desse modo, as cidades costeiras, espagos estratégicos de circularidades também sao espacgos
de polémicas em torno da distribui¢do das biblias desde a primeira metade do oitocentos. Vale
ressaltar que a filha de Kidder mencionou que ele chegou a ser hospedado por sacerdotes e teria
contado com a colaboragio dos mais liberais e esclarecidos para a distribui¢do das Escrituras.?’?
No entanto, a historiografia tem destacado que as novas ideias trazidas pela literatura
protestante, na maioria das vezes, provocaram uma reacdo contraria de autoridades
eclesiasticas. Em muitos casos, esta literatura fora rasgada, jogada nos rios, queimada pelas
autoridades eclesiasticas catolicas, a exemplo das biblias jogadas na fogueira capuchinha na
cidade de Laranjeiras, conforme foi destacado no primeiro capitulo.

Em 1839, Daniel P. Kidder teria atuado no Para e Robert Nesbit na década de 1850, por
isso, David Gueiros Vieira destacou que a presenca de Richard Holden marcou a terceira
tentativa de propaganda protestante nesta regido. Além da venda de biblias e opusculos, este
iniciou um “programa de propaganda religiosa nos dois principais jornais da cidade, o Diario
do Grio-Para e o Jornal do Amazonas”.?’? Entre dezembro de 1860 e junho de 1861, viajou
para vender biblias nas vilas e cidades proximas aos afluentes do Amazonas sem enfrentar
maiores problemas. Mas durante a viagem realizada entre 13 de junho a 6 de agosto de 1861
foi surpreendido pelo subdelegado de Iritaria que o proibiu de vender biblias. Naquela ocasido
ficou sabendo que na cidade vizinha de Ourém o padre havia queimado a literatura evangélica
numa fogueira. Por conta de tais episodios, ele apresentou a questio ao consul inglés em Bélem,
mas os conflitos continuaram sob a prote¢do do novo bispo Dom Antonio de Macedo Costa que
atacou o protestantismo com uma carta pastoral de 30 de agosto de 1861, através da qual
prevenia os fiéis contra as “biblias falsificadas” e “opusculos heréticos”. Holden chegou a
debater na imprensa com integrantes do clero, dentre eles o proprio bispo do Para.?’

A disputa com o bispo desgastou as relagdes que Holden havia estabelecido na regido,
o que favoreceu a dirigir-se para Salvador. Para tanto, pediu ajuda ao missionario presbiteriano

Alexander L. Blackford, no Rio de Janeiro, para que indicasse uma pessoa que o auxiliasse.

271 ALMEIDA, Vasni; GOMES, José Neto Sousa. Daniel Parish Kidder: sociedade, identidade e cultura nas
narrativas de um protestante viajante no século XIX. PLURA, Revista de Estudos de Religido, ISSN 2179-0019,
vol. 7, n° 2, 2016, p. 94-120.

272 Tbid.

213 VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1980, p. 179.

274 Ibid., p. 179-182.
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Para esta tarefa fora indicado o colportor Thomaz Gallart que chegou na Bahia em abril de
1862, antes de Holden. Sua atuagdo provocou a reagdo do arcebispo Dom Manoel Joaquim da
Silveira que assim como o bispo do Para publicou em 2 de agosto de 1862 a sua primeira carta
pastoral contra estas biblias.?”

Por meio das cartas de Gallart enviadas ao Dr. Kalley para relatar seu trabalho na Bahia
¢ possivel detectar pistas da atuacdo dos padres e dos frades no combate aos vendedores de
biblias no ano de 1862, quando estes seguiam as determinacdes do arcebispo da Bahia. Gallart
escreveu que “os discursos, no pulpito da Igreja Romana, t€ém sido continuos contra o homem
da Biblia falsa” e chegou a destacar que “um lazarista missionario foi pregar, em Murityba,
onde esteve uns poucos de dias, e ocupou-se em falar contra mim, dando todas as informagdes
e sinais”.?’¢

Pelas cartas de Gallart observa-se a agao das ordens religiosas no combate a pratica de
colportagem na arquidiocese da Bahia. Quando o reverendo Jodo Gomes da Rocha transcreveu
estas cartas, com base nas informacdes deste colportor, forneceu pistas da atuagdo dos
capuchinhos na Bahia contra o protestantismo no ano de 1862:

[...] no dia 19 de Outubro, na “festa do Convento dos Capuchinhos”, celebrada
anualmente, assistiu o Arcebispo ¢ o pregador preveniu o povo contra o
vendedor de biblias. E nio somente o condenavam dos pulpitos, mas
prepararam um folheto que parece ter tido o titulo — “Em que diferem
catolicos e protestantes” e mandaram um padre, chamado Assis,
distribui-lo pelas ruas daquela cidade. Nesse opusculo, diziam que os

vendedores pertenciam a uma grande Sociedade Americana, que tinha
seu agente no Para. 2’7 [grifo nosso].

Percebe-se nesta fala que os capuchinhos escreveram panfletos para informar a
populagdo da ameacga protestante. Pelo mesmo titulo das matérias veiculadas na sessdao “Parte
Religiosa” do jornal Correio Sergipense: “Em que diferem catdlicos e protestantes”, um més
passado do ocorrido em Salvador, pode-se conjecturar que os referidos panfletos escritos pelos
capuchinhos e distribuidos na Bahia também chegaram a imprensa sergipana. Neste panfleto os
capuchinhos usaram de metaforas para facilitar a mensagem que eles desejavam transmitir
aqueles que vivenciavam a pratica de colportagem condenada pela Igreja Catolica. Desse modo,
na visdo destes frades o catolicismo era “imutdvel” e “vinha de Deus”, enquanto o

protestantismo era equivalente ao “camaledo” que “muda, a vista d’olhos, de cor, de forma e de

275 Ibid., p. 189-190.

276 ROCHA, Jodo Gomes da. Lembrangas do Passado: Dr. Robert R. Kalley. Rio de Janeiro: Novos Didlogos,
2013, p. 197-198. (Volume 1).

277 Ibid., p. 198.
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constituicdo”. 2’® Desse modo, observa-se que as Ordens religiosas tiveram um papel importante
na tarefa de auxiliar os bispos a combater ndo somente o protestantismo, mas tudo aquilo que a
Igreja Catodlica enxergava como os chamados erros do mundo moderno. No caso de Sergipe, os
capuchinhos, foi a Ordem mais atuante nesta funcao. Portanto, a escrita e a disseminacao destes
panfletos evidenciam que estes passaram a utilizar da mesma tatica dos protestantes —
distribui¢do de impressos — para defesa do catolicismo das praticas do outro.

Como ja foi destacado, desde 1810, quando se deu a abertura dos portos as nagdes
amigas, a venda de biblias passou a integrar as praticas comerciais brasileiras. Para facilitar a
circulagdo desta mercadoria na vasta extensdo territorial, as sociedades biblicas estrangeiras
passaram a contratar novos sujeitos — os colportores.?’” Esta palavra é de origem francesa, uma
combinagdo da palavra colo (pescoco) com a palavra portare (carregar) que significa carregar
no pesco¢o. Na Franca o termo significava mascate, ou seja, vendedor ambulante que
transportava as mercadorias a tira colo. Para Laurence Fontaine os pequenos negocios
itinerantes desses mascates desempenharam um papel essencial no nascimento da economia da
Europa moderna.?®® Mas no caso em questdo, embora a pratica tenha relagio com o pequeno
comércio itinerante, os colportores sdo aqueles sujeitos contratados pelos agentes das
sociedades biblicas para exercerem a atividade de colportagem, ou seja, distribuir biblias, livros,
e publicagcdes de cunho protestante nas diversas partes do Brasil. Alguns materiais eram
distribuidos de forma gratuita outros eram comercializados.

Nesse sentido, quando as sociedades biblicas passaram a contratar os colportores
entravam em cena uma diversidade de sujeitos, que em sua pratica cotidiana, passariam a
contribuir no processo de difusdo do protestantismo brasileiro. Nesse aspecto, feitas as devidas
ressalvas, concorda-se com Alderi Souza de Matos quando os compreende como precursores.

Eles saiam por toda parte, deslocando-se a cavalo, de trem, barco ¢ a pé,
vendendo Biblias, Novos Testamentos, panfletos e periddicos a quem
encontrassem. Por forca do seu trabalho, eram também evangelistas e

plantadores de igrejas. Foram companheiros e, com frequéncia, precursores
dos missionarios e dos pastores nacionais.?!

278 BNRJ — Correio Sergipense, Aracaju, ano XXV, n. 95, 18 de novembro de 1862, p. 3-4.

279 MATOS, Alderi Souza de. Colportores, op. cit.

280 FONTAINE, Laurence. Histoire du Colportage en Europe, XV-XIX Siécle. (Collections Histoire). Paris:
Editions Albin Michel, 1993. O autor critica a figura do mascate desenhada pelos arquivos policiais, ficgdes
literarias e iconograficas, que o representa mais proximo do vagabundo do que do comerciante. Desconstruindo
essa ideia do mascaste vagando defendeu a tese que os pequenos negocios itinerantes desempenharam um papel
essencial no nascimento da economia da Europa moderna. Os mascates tratados por Fontaine sdo de comunidades
rurais pobres, montanhosas e marginais da Europa, que conseguiram construir uma sociedade original, baseado
em amplo parentesco e vinculos com os clientes.

I MATOS, Alderi Souza de. Colportores, op. cit.
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Embora se perceba a existéncia de conflitos em torno da entrada das biblias no Brasil,
desde a primeira metade do oitocentos, ¢ percepetivel que a intensificagdo da circulagdo dos
livros veio a ocorrer a partir da década de 1860, quando aumentaram os conflitos em torno desta
pratica que passou a ser combatida pelas autoridades eclesidsticas catdlicas de forma
estratégica.

Trabalhos recentes apontam que Richard Holden e Thomas Gallart tiveram uma atuagao
conflituosa em Salvador, Santo Amaro, Cachoeira, Nazaré e regides vizinhas a ponto de
provocar a reacao do arcebispo da Bahia e primaz do Brasil, Dom Manoel Joaquim da Silveira.
Este representante da alta hierarquia catdlica combateu o protestantismo por meio de cartas
pastorais que orientavam o clero e os fiéis contra os perigos que a literatura evangélica
representava para a comunidade catdlica. A tensdo se dava ndo somente por conta da inser¢ao
do protestantismo, mas também do espiritismo, tese que defendeu Leonardo Ferreira de Jesus
ao estudar a trajetoria do arcebispo no combate a chegada dos referidos credos a Bahia.?®?

A arquidiocese de Salvador compreendia as provincias da Bahia e de Sergipe até 3 de
janeiro de 1910, quando a diocese de Aracaju fora criada pelo papa Pio X. Desse modo, os
sacerdotes da provincia de Sergipe estavam instruidos pelos sermdes dos parocos e capuchinhos
em missdo. E ainda, pela imprensa ja que a populagdo desta provincia poderia ter acesso ao
contetdo da carta pastoral via a publica¢do no Correio Sergipense de 1863.

[...] ordenamos aos Reverendos Parochos desta Capital, que a estagcdo da
Missa conventual aconselhassem aos Fieis, que estivessem de sobreaviso
contra os erros, que contém essas Biblias mutiladas, e adulteradas, e mais
livros, que os inimigos da religido Catholica ndo cessdo de espalhar com o fim
de induzir os incautos a seguir as suas falsas doutrinas, ou de pelo menos
instillar-lhes no animo a duvida, que em matérias de F¢é se approxima da
heresia, 0 que para os inimigos do Catholicismo ja ¢ uma grande vantagem, e
se abstivessem por bem de sua salvagdo de possuir, e de ler essas Biblias, e

esses livros, em que os erros se insinudo de um modo subtil de mistura com a
propria verdade.®?

As cartas pastorais serviam para orientar os sacerdotes sobre os chamados erros
modernos que estes deveriam combater nas suas pardquias. E certo que, tanto no pulpito quanto

nos dias de missdo, sacerdotes seculares e capuchinhos transmitiam aos fiéis os perigos da

282 JESUS, Leonardo Ferreira. “Ventos venenosos”: o catolicismo diante da inser¢do do protestantismo e do
espiritismo na Bahia durante o arcebispado de Dom Manoel Joaquim da Silveira (1862-1874). Dissertagdo
(Mestrado em Histdria Social) — Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2004, p. 10.

283 BPED — Correio Sergipense, Aracaju, ano XXVI, n. 29, 18 de abril de 1863, p. 3. Carta Pastoral do Exm. e
Revm. Arcebispo da Bahia Dom Manoel Joaquim da Silveira, Metropolitano e Primaz do Brasil, premunindo os
seus diocesanos contra as mutilagdes, e adulteragdes da Biblia traduzida em portuguez pelo padre Jodo Ferreira A.
D’ Almeida, contra os folhetos, e livrinhos contra a religido, que com a mesma Biblia, se tem espalhado nesta
cidade; e contra alguns erros, que se tem publicado no paiz.
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referida literatura conforme as orientacdes oficializadas na pastoral. No entanto, a imprensa foi
utilizada para que a informacdo atingisse a um publico maior que os ouvintes das pregacdes
catolicas. Desse modo, os periddicos foram veiculos importantes de divulgagdo das ideias
religiosas dos catdlicos no combate as praticas dos acatolicos. Bem como dos adeptos de outras
crengas, a exemplo, dos presbiterianos.

Por meio dos indicios encontrados nos jornais pode-se conjecturar que a atuacdo dos
colportores na provincia de Sergipe se deu com mais notoriedade a partir da década de 1860.
No entanto, nao se pode descartar a possibilidade da chegada do material religioso nas décadas
anteriores, ja que desde 1838 Kidder fazia circular as biblias depositadas em Salvador para as
diversas cidades portudrias. Devido a ligagdo comercial da Bahia e Sergipe ndo se pode
desconsiderar esta possibilidade. No entanto, apesar de ndo ter sido encontrada uma matéria
que tratasse com exclusividade da passagem dos agentes biblicos por esta provincia, antes da
década de 1860, foi possivel identificar no inico periddico religioso sergipano na primeira
metade do oitocentos — 4 Assembléa Catholica — uma preocupagdo do padre Azevedo de
Estancia, no dia 4 de setembro de 1859, em combater os chamados impios por estes nao
aceitarem o culto as imagens dos santos.?*

Na segunda metade deste século, ¢ possivel afirmar que Torquato Martins Cardoso e
Pedro Degiovanni ndo foram os Unicos a exercerem a atividade de colportagem nesta regido. A
opcao por investigar estas trajetorias se deu pelo fato deles terem deixados rastros na imprensa
ao se envolverem em conflitos com autoridades eclesiasticas e policiais quando trabalhavam
nesta provincia. No entanto, nem todos os colportores deixaram pegadas impressas. Isto nao
significa que tiveram uma atuagdo pacifica j4 que nem sempre as disputas ocorridas nos
diversos espacos chegaram aos jornais. Por isso, também utilizou-se da historiografia diversa
que dedicou algumas linhas a eles e de dois trabalhos mais direcionados aqueles colportores
que se tornaram relevantes para compreensdo desta pratica, os livros de Alderi de Souza
Matos?® e Luiz Antonio Giraldi.?

Em consondncia com muitos pesquisadores que abordaram a insercdo protestante,
Matos destaca os colportores como “parte valiosissima do staff missionario, nesses anos

iniciais. Precediam os pregadores; sofriam os primeiros embates da oposicao, € os enfrentavam.

284 BNRJ — A Assemblea Catholica, So Cristovio, ano I, n. 2, de 20 de setembro de 1859, p. 4.

285 MATOS, Alderi Souza de. Os pioneiros presbiterianos do Brasil (1859-1900): Missionérios, pastores e Leigos
do Século XIX. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2004. Vale ressaltar que mesmo neste livro dedicado a biografar leigos,
somente foram biografados os colportores: Francisco Augusto Deslandes, Bartolomeu Reviglio ¢ Jacob Filipe
Wingerther. No entanto, no artigo sobre os colportores aqui ja citado o autor destacou mais nomes de colportores
e trabalhou especificamente da tematica.

286 GIRALDI, Luiz Antonio. 4 Biblia no Brasil Império. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p. 9.
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Abriam novas frentes evangelisticas”.?®” Desconsiderando a visdo heréica do historiador
presbiteriano a respeito destes homens, concorda-se com ele quando destaca que os colportores
sdo personagens pouco lembrados pelos historiadores.

O reverendo presbiteriano Pedro Machado, quando escreveu em 1920, deixou pistas
sobre o protestantismo em Sergipe: “ndo se pode afirmar quem primeiro anunciou o Evangelho
aqui [Sergipe]. Sabe-se, porém, que em 1863 andou em Larangeiras, vendendo Biblias, um
crente chamado Pedro Nolasco de Andrade.”?® Vale ressaltar que, no ano anterior, o arcebispo
Dom Manoel Joaquim da Silveira (1862-1874) ja alertava aos sacerdotes para combaterem a
literatura protestante distribuida por Thomas Gallart, Richard Holden e Pedro Nolasco de
Andrade, na Bahia.?* Desse modo, parece que a publicagio da Carta Pastoral na integra pelo
Correio Sergipense, em 1863, estava a combater a atuagao destes sujeitos que da Bahia podem
ter chegado a Sergipe naquele ano como destacou Machado.

Machado n3o mencionou as referéncias desta informagao também destacada por Julio
Ferreira ao citar os colportores que atuaram em Sergipe.”*® Além de Pedro Nolasco de Andrade
e Torquato Martins Cardoso foram citados, por ambos os escritores, a presenga de Christiano
Peixoto, Camilo Tito Rossy e Pedro Degiovanni. Somado a estes consta também o nome do
colportor Manoel José da Silva Viana.?! Vale ressaltar que ndo foram encontradas informagdes
sobre todos os colportores citados. Entretanto, alguns deles chegaram a ser mencionados pela
historiografia protestante. E o caso do brasileiro Pedro Nolasco de Andrade, o primeiro crente
batizado pelo Dr. Robert R. Kalley no Rio de Janeiro, na casa de oracao e culto doméstico,

localizado a rua da Boa Vista, bairro da Saude, em 11 de julho de 1858.2%2

A presenca deste
colportor congregacional aponta para a passagem de outras denominacdes antes da
institucionalizacdo do presbiterianismo em Sergipe.

A historiografia tradicional tem dado destaque aos missionarios estrangeiros como
protagonistas no processo de inser¢ao do protestantismo historico e de missao no Brasil a partir

da segunda metade do oitocentos. Para caracterizar o protestantismo brasileiro de missdo,

Antonio Gouvéa Mendonga tomou como modelo o presbiterianismo por considerar o ramo que

BT MATOS, Alderi Souza de. Colportores, op. cit.,

288 MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209.

289 JESUS, Leonardo Ferreira, op. cit., p. 67.

20 FERREIRA, Julio Andrade. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil I. Sio Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1992, p. 237.

21 MATOS, Alderi Souza de. Colportores, op. cit.

292 ROCHA, Jodo Gomes da. Lembran¢as do Passado, Vol 1, op. cit., 2013, p. 73. Concorda-se com Lyndon de
Araujo Santos quando afirma que a obra de Rocha ¢ um “documento-fonte” para o estudo do protestantismo no
Brasil por ser uma compilagdo com a transcrigdo de muitos documentos e a apresentagdo de muitas pistas para a
investigagdo de uma diversidade de sujeitos ainda ndo estudados pelos historiadores, mas que sdo de extrema
relevancia para a difusdo do protestantismo brasileiro.
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mais se expandiu neste periodo entre os congregacionais, metodistas e batistas, embora tenha
ressaltado que estas denominagdes historicas também influenciaram neste sentido.?”® Desse
modo defende que a difusdao do protestantismo no Brasil se deu via a teologia dos primeiros
missionarios, em especial Robert R. Kalley e Ashbel Green Simonton, organizadores das
primeiras igrejas protestantes no Brasil, ambas no Rio de Janeiro.

O médico escocés Robert R. Kalley (1809-1888) foi o primeiro a chegar ao Rio de
Janeiro em 1855, apos perseguicao religiosa sofrida na Ilha da Madeira. Reunido com outros
correligionarios que também teriam fugido pelo mesmo motivo e familiarizado com a lingua
portuguesa, Kalley comecou em Petropolis a realizar atividade proselitista, escreveu para
jornais e produziu Salmos e Hinos — um importante instrumento de evangelizacdo através da
musica. No ano de 1858, organizou a Igreja Congregacional com pequeno nimero de prosélitos
brasileiros, além dos madeirenses. A Igreja Congregacional popularizaria o uso de Salmos e
Hinos para evangelizar os brasileiros, estratégia que seria seguida pelas igrejas presbiterianas a
comecar por Ashbel Green Simonton. 24

O presbiterianismo chegou ao Brasil por meio das Missdes Estrangeiras dos Estados
Unidos em dois momentos. Primeiro, em 1859, vieram os missionarios da Igreja do Norte, € na
década seguinte, a partir de 1869, chegaram os primeiros missiondrios da Igreja do Sul. Esta
divisdo das igrejas presbiterianas nos Estados Unidos, e de outras denominagdes era reflexo dos
conflitos civis que este pais vivenciava. Sendo assim, Mendonga destaca que o protestantismo
do oitocentos nos Estados Unidos era heterogéneo, pois, ao lado das tradicdes puritanas
expressavam-se os avivamentos religiosos que promoviam os ajustamentos necessarios para
uma sociedade em mudangas, por conta das ideias novas, a exemplo do liberalismo e do
evolucionismo. 2%°

Desse modo, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América (PCUSA),
conhecida como Igreja do Norte, através da Junta de Missoes Estrangeiras, com sede em Nova
York passou a enviar missionarios para India, Tailandia, China, Colombia, Japao e Brasil.

Sendo que, A Brazil Mission teve inicio em 1859, com a vinda de Ashbel Green Simonton

293 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a inser¢io do protestantismo no Brasil. Sio Paulo: Edusp,
2008, p. 28-33.

2% Tbid., p. 46-47 e 267-269. Vale ressaltar que Kalley ndo estava ligado a nenhuma missdo, por isso, ndo
representava nenhuma Igreja. Tratava-se de um missiondrio que agia por conta propria e, em parceria, com sua
esposa Sara P. Kalley escreveram hinos relevantes para a disseminagdo do protestantismo no Brasil. Era um
representante do puritanismo escocés mesclado de wesleyanismo-metodista. Pregava o amor universalista de Deus
em contraposi¢ao a doutrina classica da predestinagdo calvinista.

25 Ibid., p. 359-360.
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(1833-1867) para o Rio de Janeiro.®® E nesta conjuntura marcada pelas mudancas e
controvérsias teoldgicas no protestantismo dos Estados Unidos que Simonton trouxe para o
Brasil a marca do conservadorismo dos puritanos calvinistas, mais a influéncia religiosa dos
avivamentos que atingiu a Igreja Presbiteriana da qual ele era membro, em 1855. Outro aspecto
que torna peculiar o presbiterianismo no Brasil ¢ a assimilacao das ideias de Kalley, através do
livro Salmos e Hinos, que serviu de instrumento para propagacao do protestantismo a todas as
denominacdes, pelo menos até fins do oitocentos. Este livro, defende Mendonga, ¢ a base para
a simplificagio teoldgica e liturgica do protestantismo sui generis no Brasil. 2%/

Vale ressaltar que uma das consequéncias da Guerra Civil nos Estados Unidos (1861-
1865) foi a divisdo das denominagdes norte-americanas, inclusive a presbiteriana. Assim em
1861 surgiu a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUS), conhecida como Igreja do Sul,
que criou uma agéncia missionaria — Comité de Missdes Estrangeiras sediada em Nashville, no
Tennessee. Em 1867 enviou os primeiros missiondrios para a China. Com a vinda de imigrantes
americanos sulistas para o Brasil, em 1869 chegaram os primeiros missionarios do Comité de
Nashville: Edward Lane e George N. Morton. 2%

Com efeito, a partir da década de 1860, os missionarios da Igreja do Norte passaram a

oficializar as primeiras institui¢gdes do presbiterianismo no Brasil. A provincia de Sergipe nao

2% MATOS, Alderi Souza de. Os pioneiros presbiterianos do Brasil (1859-1900), op. cit., p. 13-14. Em seguida
vieram outros missionarios, alguns acompanhados das esposas que integravam a Missdo do Brasil (Brazil
Mission): Alexander L. Blackford, Francis J.C. Schneider, George W. Chamberlain, Emanuel N. Pires, Hugh Ware
Mckee e Robert Lenington.

27 As lutas politicas com a Inglaterra, que desembocaram na Guerra de Independéncia, o avango do secularismo
e o iluminismo, a teologia e a disciplina prevalecentes nas igrejas estdo entre as causas que Antonio Gouvéa
Mendonga destaca para o enfraquecimento da efervescéncia religiosa e do puritanismo nas coldnias no comego do
século XVIII. Esta situacdo de enfraquecimento exigia novas formas teoldgicas eclesiais que atendessem as
exigéncias diferentes da sociedade. Os Grandes Despertamentos (revivals) do protestantismo americano apesar de
algumas divergéncias internas, apresenta notavel unidade na teologia e no espirito. O Primeiro Grande
Despertamento se deu entre (1734-1758), quando o pastor Jonathan Edwards passou a pregar no sentido de
conduzir seus ouvintes ao arrependimento dos pecados e & fé em Jesus Cristo. O avivamento se espalhou atingindo
puritanos e presbiterianos tradicionais. Desse modo, aumentou o nimero de membros das igrejas existentes e novas
igrejas surgiram. O ano de 1858 (4nnus Mirabilis) caracteriza o Segundo Grande Despertamento que se deu com
varias reunides de avivamento com énfase na “descida do Espirito Santo” ¢ na guerra contra os vicios, em reunides
de conversdo e santificacdo para multiddes. A pregagdo nos avivamentos procurava introduzir todas as tradigdes
teoldgicas. Desse modo, a Teologia dos Avivamentos foi uma resposta necessaria da religido as condi¢cdes de uma
sociedade sui gemeris em que as oportunidades estavam abertas para todos, por isso, a necessidade de uma
reformulagdo teoldgica que teve como matriz o arminianismo metodista na qual o pregador convidava “todo aquele
que quer”, enquanto o calvinismo oferecia salvacdo s6 aos eleitos. Esta nova reformulagao teoldégica acompanhava
as mudangas na sociedade e dava énfase a capacidade humana e no seu desempenho. O protestantismo americano
oitocentista conduzia o pensamento cristdo a uma unidade organica com o ponto de vista evolucionista, com os
movimentos de reconstrucdo social e com as esperangas de “um mundo melhor”. MENDONCA, Antonio Gouvéa,
op. cit., p. 82-87; 269-288.

2% MATOS, Alderi Souza de. Os pioneiros presbiterianos do Brasil (1859-1900), op. cit., p. 14-15. Os
missionarios da Junta de Nova York (Igreja do Norte) concentraram-se nas regides: Rio de Janeiro, Sdo Paulo e
extremo Sul de Minas, Parana e Santa Catarina, Bahia e Sergipe. Ja os missionarios do Comité de Nashville (Igreja
do Sul) atuaram nas regides: Sdo Paulo, Minas e no nordeste de Alagoas até¢ a Amazonia.
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fugiu a regra nesse aspecto quando, em 28 de dezembro de 1884, a cidade de Laranjeiras passou
a sediar a primeira Igreja protestante de denominagdo presbiteriana, oficializada pelo
missionario da Junta de Nova York, Alexander Latimer Blackford. Embora, a presenca de Pedro
Nolasco indique que outras denominagdes praticaram a colportagem na regido. Foi o
presbiterianismo que se manteve hegemonico até 1913, quando os batistas organizaram sua
primeira Igreja em Aracaju. Desse modo, optou-se por compreender a participagdo de outros
sujeitos neste processo de implementacao do presbiterianismo no Brasil e quais os interesses €
as razdes de um Estado confessional catdlico ceder espacos para a implementacdo destes em
todo o territério do Império.

Nesse sentido, foi instalada em 1886, em Laranjeiras a primeira institui¢do educacional
protestante, a Escola Americana, sob a direcdo do professor Manoel Nunes da Motta. Na
percepcao apresentada por Nascimento fazia parte do projeto educacional presbiteriano a
instalagdo de uma escola apds a organizagio da igreja.??® Portanto, a educagiio se constituiu
num dos componentes mais relevantes da estratégia missionaria de difusdo do protestantismo
que tem como postulado basico de sua f¢é a leitura da Biblia para a instru¢ao dos individuos na
religido. No culto havia a necessidade da leitura do material litargico que tinha como base a
Biblia e o Livro de Hinos. Nesse sentido, ao lado de cada comunidade havia uma escola
paroquial que servia para alfabetizar j4 que a doutrina protestante era calcada na leitura da
Biblia, livros, revistas e jornais. O protestantismo ¢ considerado a religido do livro, por isso, a
relevancia da Biblia como instrumento de conversao. Nesse aspecto, parece ter razao Mendonga
quando afirma que a distribuicao de Biblias estava entre os fatores estratégicos de relevancia
para a penetragdo do protestantismo no Brasil.>®

Nao resta duvida de que esses missiondrios estrangeiros foram relevantes na formulagao
de uma teologia que unificasse o pensamento do protestantismo brasileiro, o que defende
Mendonga. No entanto, ¢ preciso compreender que para além da agcdo do missionario
estrangeiro, uma série de outros sujeitos também contribuiram para a difusao do protestantismo
nas mais diversas localidades do Brasil oitocentista. Se a Biblia, os hinos, os livros e os jornais
foram relevantes neste processo considera-se necessario identificar a rede de sujeitos que
atuavam na circulacdo das ideias protestantes entre as diversas provincias, em especial,
naquelas que ficavam mais distantes do alcance destes missionarios que se dedicaram ao Rio
de Janeiro e a S3o Paulo num primeiro momento. Além de produzir os textos para serem

publicados nos jornais e de realizar as pregacdes no pulpito, como faziam os missionarios

2% NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. 4 Escola Americana, op. cit., 2004, p. 200-201.
300 MENDONCA, Antdnio Gouvéa, op. cit., p. 144.
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estrangeiros, era necessario fazer circular a Palavra impressa nos lugares mais distantes. Nesse
aspecto, os colportores foram bastante representativos nas diversas provincias brasileiras.

No entanto, colportores, primeiros conversos € mulheres foram silenciados ou aparecem
as margens da historiografia brasileira. Foi dada visibilidade aos herois missionarios
estrangeiros, a exemplo de Dr. Robert Reid Kalley e Ashbel Green Simonton dos quais muitos
trabalhos os tomaram como guias para se compreender a inser¢ao do protestantismo. Somente
nas ultimas décadas, influenciados pelas abordagens de Michel de Certeau, Carlo Ginsburg,
Rocher Chartier e outros teoricos, novos olhares tém se voltado para outros sujeitos. A novidade
se apresenta na publicacdo de Lyndon de Araujo Santos — Os Mascates da Fé: Historia dos
Evangélicos no Brasil (1855-1900) — que langa um primeiro olhar para estes sujeitos comuns
na historia do protestantismo brasileiro, mostrando que a historia dessa confissao nao pode ser
restrita aos herois estrangeiros.>”! Este trabalho ajuda a pensar na relevancia dos colportores e
dos primeiros convertidos na difusdo do protestantismo, para além do Rio de Janeiro, onde a
presenga do missionario estrangeiro se dava de forma esporadica ou mais tardia, a exemplo de
Sergipe.

Nesse sentido, pretende-se lancar novos olhares para a atuacdo desses sujeitos
silenciados ou poucas vezes referenciados numa perspectiva do heroi que fora perseguido pelos
catolicos. E preciso compreendé-los dentro das especificidades da atuagdo de cada colportor e
das relagdes que eles tiveram com outros sujeitos por onde atuaram. Sao homens de carne e
0sso, com suas individualidades e especificidades, que estavam inseridos numa tessitura de
relagdes conflituosas para além das disputas confessionais.

Durante a pesquisa foram encontradas poucas referéncias aos colportores que atuaram
na provincia de Sergipe. A exce¢do se da quanto aos nomes de Pedro Degiovanni e Torquato
Martins Cardoso. Sendo que este ultimo pode ser considerado o colportor mais referenciado
pelos escritores do protestantismo no Brasil. Seu nome aparece nas obras de Joao Gomes da
Rocha, Boanerges Ribeiro, Julio Andrade Ferreira, David Gueiros Vieira, Alderi de Souza
Matos, Pedro Machado, Ester Fraga do Nascimento, Mariana Seixas, Luiz Antonio Giraldi. A
maioria destes autores menciona a prisao e a proibicao da atividade de colportagem pela policia
da provincia de Sergipe. Motivo pelo qual € citado na maioria dos trabalhos. Exceto Machado,
que silencia o evento apenas a mencionar seu nome entre os colportores que chegaram a atuar
em Sergipe. Poucos destes trabalhos acrescentam informacdes deste em outras localidades do

Brasil oitocentista.

301 SANTOS, Lyndon de Aratijo. Os Mascates da Fé: Historia dos Evangélicos no Brasil (1855-1900). Curitiba:
CRV, 2017.
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A analise comparativa das duas trajetorias — Torquato Cardoso e Pedro Degiovanni —na
passagem por Sergipe sdo relevantes para se compreender a importancia desta atividade no
processo de difusdo do protestantismo ja que estes homens auxiliaram os agentes biblicos e
fizeram circular a Palavra nos lugares onde as pregacdes dos missionarios estrangeiros nao
chegavam. A utilizagdo da imprensa por estes demonstra que este meio ndo ficou restrito as
autoridades catolicas no combate aos acatolicos, muito menos aos missionarios estrangeiros e
agentes biblicos na defesa das ideias protestantes. Desse modo, a difusdo do protestantismo nao

pode ser atribuida somente a estes.

2.2 As trajetorias de dois colportores: Torquato Cardoso e Pedro Degiovanni

Era julho de 1865, quando o colportor Torquato Cardoso comecou a trabalhar para
Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira (SBBE) na cidade de Juazeiro, na Bahia, de acordo
com a versdo apresentada pelo reverendo Giraldi.’*> Passados trés meses, ele praticava a
colportagem na provincia de Alagoas conforme noticia publicada no jornal O Correio Mercantil
de 14 de outubro de 1865: na missa do domingo, o vigario da freguesia da capital proibiu, “sob
pena de excomunhdao maior”, os catolicos de fazerem a leitura ¢ o uso dos livros
comercializados por “Torquato Martins Cardoso, vendedor de biblias falsas”. 3%

Em dezembro de 1866, foi possivel encontra-lo na Alfandega da provincia de Sergipe a
despachar suas mercadorias. Desta reparticio Cardoso se dirigiu para a Casa de Pasto,*%*
localizada na recém-criada capital Aracaju, onde ficou hospedado e expos seus livros a venda.
A Casa de Pasto, assim como as tavernas e boticas, era um lugar de encontro, de conversas, de
discussoes e de comércio. Desse modo, a presenca daquele vendedor de biblias logo chamou a

aten¢do das autoridades eclesiasticas daquela capital, assim como havia despertado o interesse

do vigario da provincia de Alagoas no ano anterior. O que demonstra que os sacerdotes estavam

302 Nos primeiros seis meses Torquato Cardoso chegou a distribuir 580 exemplares das Escrituras. Durante os anos
de 1865 a 1876 atuou nas provincias da Bahia, Alagoas e Sergipe. Sendo que, no ultimo ano, distribuiu 1.322
Biblias. Vale ressaltar que diferente do que Giraldi afirma ser este colportor natural da Bahia. O préprio colportor
se apresentava nos oficios dirigidos a presidéncia da provincia de Sergipe como de nacionalidade lusa. GIRALDI,
Luiz Antonio, op. cit., p. 186.

303 BNRJ — Correio Mercantil, Rio de Janeiro, Vol XXIL, n. 280, 14 de outubro de 1865, p. 1. Noticia publicada
como sendo a Gnica da provincia de Sergipe que “merecesse ser mencionada”.

304 A Casa de Pasto era um tipo de estabelecimento comercial de origem portuguesa. No Brasil pode ser
compreendido como uma espécie de estalagem e restaurante pequeno onde muitas vezes se forneciam alimentagio
e hospedagem estendidas aos animais dos viajantes. Cf. CARVALHO, Deborah Agulham. Das Casas de Pasto
aos Restaurantes: os sabores da velha Curitiba (1890-1940). 2005. Dissertagao (Mestrado em Historia) — Programa
de Pos-Graduacao em Historia, Universidade Federal de Parana, Curitiba 2005.
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em sintonia, ao menos, nesta questdo com as diretrizes emanadas de Roma através da
intermediagdo dos bispos e frades estrangeiros.

Desse modo, optou-se por investigar quem era este vendedor de biblias. Seria um
protestante que teria migrado de alguma possessdo lusitana, assim como Kalley? Torquato
Cardoso era um portugués que havia casado com a brasileira Maria Pereira Cardoso com a qual
tinha dois filhos com a idade aproximada entre dois e quatro anos naquele dezembro de 1866.3%
Nao se sabe se esta foi a primeira passagem dele por Sergipe, mas pode-se afirmar que foi ainda
neste ano que suas praticas despertaram a reacao do clero de Aracaju e do chefe de policia que
os proibiram de vender biblias. O colportor chegou a reivindicar o direito de comercializar as
biblias despachadas naquela provincia, mas este direito fora negado por aquelas autoridades. O
que teria feito Cardoso quando percebeu que ndo havia mais a quem apelar naquela Provincia?

No primeiro dia de margo de 1867, estava Torquato Martins Cardoso no “porto do

Aracaju’%

entre os passageiros do vapor mercante Gonsalves Martins, da Companhia Bahiana
de Navegacio a Vapor’®’ que retornava a Salvador naquela sexta-feira.>’® No entanto, a saida
dele de Aracaju ndo significou a sua derrota perante as autoridades daquela provincia ja que
ainda naquele més passou a apelar na Corte pelo direito de recuperar as mercadorias
apreendidas e voltar a exercer a comercializacdao delas. Foi neste momento que arregimentou
mais defensores a sua causa.

Passada a discussdo nestes espagos, que sera tratada mais a frente, o colportor foi
encontrado em Salvador no dia 21 de abril de 1872 quando o reverendo presbiteriano Francis
Schneider realizou a cerimdnia do batismo dele e da esposa.

Na capital da provincia [Salvador] ¢ provavel que [Francis Schneider] tenha
comecado a fazer reunides em sua casa, na “Ladeira dos Aflitos, n° 219 até
conquistar o primeiro fiel, o portugués Torquato Martins Cardoso, batizando-

o em 21 de abril de 1872, juntamente com sua esposa, a brasileira Maria
Pereira Cardoso. Esta data foi considerada o dia da fundagdo da Igreja

305 SEIXAS, Mariana Ellen Santos. “Contra a paz, unidade € pureza da Igreja”: consideragdes sobre a formagdo
de uma identidade presbiteriana em Salvador (1872-1900). Revista de Historia, v. 4, n. 1, p. 94, 2012. Disponivel
em: http://www.revistahistoria.ufba.br/2012_1/a05.pdf. Acesso em: 20 jan. 2022. Vale ressaltar que estes constam
nos registros do Livro Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia conforme destaca Seixas ao tragar a
trajetoria eclesiastica do missionario presbiteriano Francis Schneider.

306 Clodomir Silva primeiro destacou o Porto de Aracaju com “propor¢des para abrigar considerdvel niimero de
embarcacdes, como aconteceu ao tempo do commercio de cabotagem”. Ainda descreveu a extensdo aproximada
de “trés kilometros, desde a curva do Carvao, até a Fabrica Confianca. (Proximo ao morro do Urubu)”. E citou
também que havia “O porto das Rédes, tambem no rio Sergipe, e onde foi antigamente a Alfandega da Provincia”.
SILVA, Clodomir de Souza, op. cit., p. 62.

397 A Companhia Bahiana de Navegacdo a Vapor com servigos prestados a Bahia, Alagoas e Sergipe foi uma das
empresas mais importantes de navegacao a vapor do Brasil oitocentista. Cf. SAMPAIO, Marcos Guedes Vaz. Uma
contribui¢do a historia dos transportes no Brasil: a Companhia Bahiana de Navegag@o a Vapor (1839-1894).
2006. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2006.

3% BPED/Projeto Nuntium e Clio — Jornal de Sergipe, Aracaju, ano I, n. 24, 2 de margo de 1867, p. 2.
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Presbiteriana da Bahia. Uma semana depois, os filhos do casal, Julio (11 anos),
Antdnio (9 anos), Ignez (5 anos), Ricardo (2 anos) e Moyses (9 meses)
também foram batizados, juntamente com a filha de Schneider e sua esposa
Ella, Mary, que contava 10 meses.’*

Os registros dos batismos dele com toda a familia naquele més de abril de 1872
sinalizam que na sua passagem por Sergipe, na década de 1860, ele era um vendedor de
literatura religiosa ainda nao convertido ao presbiterianismo, ao menos de forma oficial. Dado
este importante para refletir sobre a relevancia dos colportores virem a ser os primeiros
conversos nas cerimdnias de fundag¢do das primeiras igrejas protestantes em companhia da
familia que os acompanhavam na decisdo de assumir a nova confissdo diante da sociedade. O
cotidiano da profissdo levava o colportor a familiarizar-se com a Palavra impressa — biblias,
opusculos, livros, jornais — e a manter relagdes e conversas com agentes biblicos e missionarios
estrangeiros o que contribuiam para a conversao de toda a familia.

Desse modo, considera-se que a atuagdo dos colportores foi significativa para a inser¢ao
do protestantismo em Sergipe. Sendo assim ¢ provavel que o colportor Pedro Degiovanni
também tenha entrado nesta provincia pela hidrovia e desembarcado no porto de Estancia, em
marco de 1880, num dos vapores provenientes de Salvador ou Recife.’’’ Nao foram encontradas
pistas do local onde ficara hospedado. Por isso, ndo se sabe se havia amigos ou defensores das
ideias protestantes que o tivessem acolhido, ou se teria ficado hospedado em algum
estabelecimento semelhante a Casa de Pasto. E certo que pelas pistas extraidas do jornal O
Pharol, conjectura-se que Degiovanni vendeu biblias e distribuiu opusculos nos variados
espacos daquela cidade entre os meses de marco e abril de 1880: nas pracas, no teatro, nos
entornos dos templos catolicos, nos estabelecimentos comerciais, nas tipografias e de porta em
porta. Das moradias simples aos sobrados coloniais, ornamentados com azulejaria portuguesa,
estava ele a praticar a colportagem.>!!

Esta atividade chamou a atencdo das autoridades eclesiésticas da cidade de Estancia e
levou Pio Catholico a criticar as praticas de Pedro Degiovanni nos artigos publicados no jornal

O Pharol, desta cidade. Foi nas paginas deste periodico que Degiovanni passou a questionar

39 Livro Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia apud SEIXAS, Mariana Ellen Santos. “Contra a paz,
unidade e pureza da Igreja”, op. cit., p. 94.

310 BNRJ — Jornal de Sergipe, Aracaju, ano XV, n. 18, 3 de margo de 1880, p. 4. Pelas noticias extraidas deste
periddico nos meses de margo e abril € possivel identificar alguns nomes dos vapores que pertenciam a companhia
baiana que passavam por Sergipe (Dantas, Gonsalves Martins, Alagéas, S. Salvador) e da companhia
pernambucana tém-se (Mandahu ou Gequid) que faziam o transporte de mercadorias e de pessoas. Também
navegavam neste periodo os vapores da companhia nacional. Na noticia impressa no referido periodo ¢ possivel
perceber a passagem do vapor primeiro por Estancia com destino a capital Aracaju e outros portos dessa provincia.
SIUBPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 11, 21 de margo de 1880, p. 3. Por meio de um antincio de agradecimento
exibido nessa edi¢do do jornal O Pharol é possivel imaginar como se deu a chegada e a distribui¢do do material
religioso protestante na cidade de Estancia.
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Pio Catholico. Enfrentamento que sera tratado mais a diante. Primeiro optou-se por destacar
tracos biograficos de Degiovanni na tentativa de compreender as suas praticas em outras
localidades. Vale ressaltar que foram encontradas poucas informagdes sobre este colportor

silenciado nos trabalhos de Matos*!? e Giraldi.>!* Seu nome apareceu entre os colportores que

315 6

atuaram em Sergipe nos textos de Ferreira’'* e Machado, enquanto, Nascimento®!'> e Lima?!
chegaram a mencionar sua participacdo na imprensa de Estincia.

Pedro Degiovanni ¢ um italiano que se dedicou a atividade de colportagem em varias
regides do Brasil na conjuntura da transicdo Império/Republica. Estas e outras informagdes
estdo apresentadas na breve biografia sobre este colportor publicada na revista confessional
metodista Voz Missionaria com o titulo: Uma viagem de trinta anos. Nao foram encontradas
informacdes sobre o local de nascimento dele na Italia. Sabe-se que, ainda jovem, deixara a
terra natal em direcdo a La Plata, por volta do ano de 1874. Ele viveu nessa regiao da Argentina
por quatro anos onde foi colportor e “aprendeu o segredo da distribui¢io de Biblias”.?!” Neste
sentido, as pistas levam a supor que tenha chegado ao Brasil no més de janeiro de 1878, levando
em consideracao as informagdes da referida matéria que aponta que “em janeiro de 1903, o Snr.
Degiovanni completou um quarto de século de trabalho penoso, qual o de distribuir Biblias no
interior do Brasil a milhares de pessoas”.!®

Desse modo, Degiovanni teria comecado a atividade de colportagem na provincia do
Espirito Santo, por volta do ano de 1878 e ao longo de mais de duas décadas percorreu os
caminhos de Norte a Sul do pais, chegando a atuar em dez “Estados da Reptiblica”.’!® Vitoria,
Maceio, Santo Amaro, Sao Paulo e Ribeirdao Preto estdo entre as localidades que a revista Voz

Missionaria destaca como locais que padres e autoridades politico-administrativas discordaram

da sua pratica.*?°

312 MATOS, Alderi Souza de. Colportores , op. cit.

313 GIRALDI, Luiz Antonio. 4 Biblia no Brasil Império, op. cit.

314 FERREIRA, Julio Andrade. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil I, op. cit., p. 237.

315 NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. A Batalha da Fé: Uma leitura dos embates travados entre
catdlicos e protestantes nos jornais da Provincia de Sergipe. In: ANPUH — XXII Simpdsio Nacional de Historia.
Jodo Pessoa, 2003, p. 3-4.

316 LIMA, Jackson da Silva. Os estudos filosoficos em Sergipe. Sociedade Editorial de Sergipe: Aracaju, 1995.
317 Uma Viagem de Trinta Anos. Revista Voz Missiondria, Sdo Paulo, Editada pela Imprensa Metodista, Ano I, N
2,p. 9-10, 2° trimestre, 1931, p. 9. Vale ressaltar que: Uma viagem de trinta anos ¢ um texto de duas laudas, autoria
desconhecida, apresentando a trajetoria do colportor Pedro Degiovanni em trés topicos: introducdo, contrastes e o
fim da jornada. Faz parte do acervo da Revista Voz Missionaria (1930-1939). Apenas os titulos estdo mencionados
no portal metodista http://portal.metodista.br/cew/acervo/3039.pdf. Acesso em: mar. 2017. Por esta razdo, optou-
se por contactar a redacdo da revista que, gentilmente, enviou por e-mail.

318 Tbid.

319 Ibid. Vale ressaltar que a matéria foi escrita no periodo republicano, por isso, utiliza a palavra Estados, mas a
maior parte da atuagdo de Degiovanni se deu durante o Império.

320 Ibid., p. 9-10.
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Declara que seus primeiros esfor¢os encontraram forte oposi¢ao por parte dos
padres da cidade de Victoria ¢ do Presidente do Estado com quem sustentou
longa discussdo. A conversa terminou com as seguintes palavras do
Presidente: “Podeis vender vossas Biblias e seguir vossa religido Protestante,

mas eu e o padre teremos que seguir a religido Catholica Romana” 32!

De Vitoria, no Espirito Santo, teria passado por Macei6 de onde escreveu relatando as
vendas naquela regido: “Nas duas primeiras semanas vendi apenas um Novo Testamento, mas
nas duas tltimas vendi quarenta e nove Biblias e cincoenta e um Novos Testamentos”.**? Nada
consta a respeito de sua passagem por Sergipe. Mas pela proximidade destas provincias ¢ bem
provavel que neste periodo tenha passado por Estancia, da qual tratar-se-a em topico separado
deste capitulo. De Sergipe, a bordo de um vapor que se destinava a Salvador, ¢ mais provavel
que tenha da capital seguido para algum “cantinho da Bahia” conforme as pistas deixadas nos
textos do periddico O Pharol.

Em Santo Amaro soffreu atroz perseguicdo dos padres. O povo recusou
terminantemente comprar as Biblias dizendo: ‘O senhor sabe muito bem que

ndo compraremos suas Biblias, porque insiste?’. Ao que elle respondia:

‘Quanto mais os padres me perseguirem, tanto mais insistirei; quando eles

deixarem de me fazer guerra, deixarei de vos molestar’. 32

Embora a matéria publicada nesta revista ndo faga alusdo as fontes das quais retirou as
informacdes, pode-se perceber que foram utilizadas cartas e relatorios enviados pelo proprio
Degiovanni para a Sociedade Biblica Americana, sediada no Rio de Janeiro. O texto nao se
limita a apresentar o senhor cansado, sem esposa e filhos que resolveu retornar a bela Italia no
final da vida. Pelo carater confessional da revista, ¢ explicita a narrativa de um sujeito herdi —
0 “homem de Deus”, o “pioneiro no trabalho evangélico”, o “fiel vendedor de Biblias” que
desempenhou a atividade de colportagem em diversas partes do Brasil a receber um “parco

ordenado” e a enfrentar uma série de dificuldades.

Durante vinte e cinco annos este homem de Deus [Pedro Degiovanni]
percorreu milhares de 1éguas por terra € mar; venceu a pé centenas de léguas,
arcado ao peso dos livros, no afan de vender Escripturas. Conseguiu depositar
25.000 exemplares da Palavra de Deus nas maos de homens e mulheres.
Italiano de nascimento, amava, comtudo, extremadamente o Brasil, sua patria
adoptiva. Sempre economisava uma parte do seu parco ordenado, dizendo que
quando ja ndo pudesse trabalhar ndo queria ser pesado 4 Sociedade Biblica.
Foi um Colportor exemplar ¢ durante vinte e sete annos consecutivos, viajou
de norte a sul do nosso paiz, muitas vezes, percorrendo poeirentas estradas sob
um sol tropical, topando com frio indifferentismo, zombaria e perseguigoes,
arcado ao peso dos livros, offerecendo a todos a Palavra de Deus. Foi, sem a

21 Ibid., p. 9.
22 Tpid.
323 Thid.
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menor sombra de duvida, um valente pioneiro no trabalho evangélico e um
genuino herde no campo de batalha.**

E perceptivel que havia uma preocupagdo ou interesse da revista pautada no discurso
laudatorio e fortemente confessional em se utilizar dos ataques dos padres aquele colportor
como uma justificativa para a constru¢cao de uma imagem de herdi. Desse modo, assim como
os catolicos construiram as hagiografias, € perceptivel que os protestantes também construiram
narrativas de seus homens santos, a servirem de exemplo. A imprensa confessional também
contribuiu nesse processo. No primeiro semestre de 1904, conforme publicagdo veiculada na
edicdo de 4 de agosto do jornal O Puritano, o colportor Pedro Degiovanni havia distribuido as
portas das diferentes casas de oracao da capital do Rio de Janeiro: 20.515 exemplares do tratado
intitulado Purgatério e 2.092 exemplares de seu livro de poesias.**> Por meio dessa publicacdo
o jornal confessional usou da ironia para criticar as praticas do clero catélico. Nesse sentido,
destacou ser “pura perda de tempo a cremagdo de livros protestantes por frei Celestino e por
aquelle que tem o nome de “Legido” em S. Paulo, levando-se em conta que um s6 homem
espalhou tantos folhetos.” 2

A distribuigdo da literatura de sua autoria naquele ano de 1904 sinalizava para a sua
despedida do Brasil. Pela versdo da revista Voz Missiondria, Degiovanni entrou no escritdrio
da Sociedade Biblica Americana, sediado no Rio de Janeiro para pedir demissao, afirmando ao
“Dr. Tucker: ‘Quero ir para casa, quero voltar para a Italia’.”*?’ Nio se tem informag?o sobre a
data de seu retorno, mas pelas noticias veiculadas no jornal O Puritano, ainda distribuia seus
escritos em margo de 1905, ultrapassando 26 mil exemplares de O Purgatério.*?® Desse modo,
¢ provavel que tenha retornado a Italia ainda neste ano. Pelas informagdes da revista ele faleceu
em sua terra natal pouco tempo depois.

Mas antes da sua partida o italiano Pedro Degiovanni teria dedicado mais tempo a
praticar a colportagem na regido de S@o Paulo. Vale ressaltar que de acordo com dados
estatisticos da imigracdo no Brasil, em especial na década de 1890, mais de 85 mil italianos
entraram em Sdo Paulo para trabalhar na cultura do café.*® Na perspectiva de Mendonca a

insercdo do protestantismo de missao no Brasil deveu-se ao contexto histérico-social propicio;

324 Ibid., p. 10.

325 BNRJ — O Puritano, Rio de Janeiro, ano VI, n. 256, 4 de agosto de 1904, p. 3.

326 Ibid.

327 Uma Viagem de Trinta Anos, op. cit., p. 10.

328 BNRJ — O Puritano, Rio de Janeiro, ano VI, n. 292, 20 de abril de 1905, p. 3.

329 ALENCASTRO, Luiz Felipe; RENAUX, Maria Luiza. Caras ¢ modos dos migrantes e imigrantes. In:
Alencastro, Luiz Felipe de (Org.). Historia da vida privada no Brasil: Império, a corte e a modernidade nacional.
v.2, Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1997, p. 291-335. Percebe-se que a entrada de imigrantes italianos
aumentou na década de 1880, atingindo o auge em 1895, quando 85 mil entraram em Sao Paulo (p. 314).
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a aceitacdo da camada livre e pobre da populacdo rural e a expansio do café.?*° Estas hipoteses,
no entanto, ndo dao conta das especificidades de todas as provincias. No caso de Sergipe elas
nao se aplicam: primeiro porque a produgao do café nesta provincia foi insignificante, segundo,
porque nao recebeu levas de imigrantes estrangeiros, e terceiro, porque os centros urbanos mais
influentes — Estancia, Aracaju, Laranjeiras — presenciaram conflitos com os protestantes desde
as décadas de 1860.

Nessa conjuntura da chegada dos imigrantes, observa-se que os portugueses, 0S
espanhais e os italianos formavam os maiores contingentes imigratdrios com caracteristicas que
satisfaziam as reivindicac¢des dos dois grupos de pressdao nacionais: desprovidos de posses, 0s
italianos agradavam ao grupo dos fazendeiros; e, como europeus e catdlicos também
satisfaziam a classe dominante imperial de perspectivas culturalistas da corrente civilizatoria
presente no aparelho de Estado.**! No entanto, a trajetoria do italiano Pedro Degiovanni parece
ndo se enquadrar nesse tipo ideal de imigrante italiano que Luiz Felipe de Alescastro e Maria
Luiza Renaux apresentam em Caras e Modos dos Migrantes e Imigrantes. Primeiro, chegou ao
Brasil vindo da Argentina com a missdo de praticar a colportagem, diferente dos italianos
destinados a servir de mao de obra nas plantagdes de café; segundo, que pela sua profissao ja
ndo representava o imigrante catdlico desejado. Portanto, Degiovanni era um imigrante italiano
excepcional. Sua atuacdo na regido de Sao Paulo pode ser pensada como uma estratégia para
facilitar a difusdo do protestantismo junto aos conterraneos italianos que estavam a trabalhar na
trilha do café.

Pedro Degiovanni destaca-se nas paginas do jornal O Pharol como um colportor atuante
na luta por seus direitos ao utilizar o espago da imprensa. E provavel ter sido ele um dos poucos
colportores a se utilizar deste espago para a defesa das ideias que estava a distribuir pelas ruas.
A atuagdo na imprensa nao era uma atitude comum aos colportores em razdo do carater
itinerante de sua profissao e a da pouca familiaridade que estes apresentavam com as letras,
conforme o tipo ideal de colportor — “homens rasticos, primarios na instrucdo, dedicados e
decididos, pouco valeu contra sua presenga constante, o latim, a artilharia patristica e a alta
posicio dos bispos”.>3?

Destoando deste tipo ideal, Degiovanni se apresentava bastante instruido no debate que
travou com Pio Catholico por meio dos textos publicados no jornal O Pharol como sera

apresentado a diante. Outro aspecto da trajetoria de Degiovanni que a revista ndo mencionou ¢

30 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir, op. cit., p. 28.
31 ALENCASTRO, Luiz Felipe; RENAUX, Maria Luiza, op. cit., p. 314-315.
332 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e cultura brasileira, op. cit.
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a sua participagdo na defesa das ideias protestantes na imprensa como o fez em Estancia e a sua
participagdo como autor de livros de poesias e de opusculos, a exemplo do Purgatério. >3 Esta
acao da escrita era comum aos missionarios estrangeiros. Mas, os novos trabalhos t€ém apontado
o protagonismo de outros sujeitos, inclusive na escrita. Nesse sentido, Sara Poulton Kalley ndo
se limitou ao espago doméstico, reservado as mulheres oitocentistas. Foi ativa quando recebia
regularmente os relatdrios das vendas dos colportores, conduzia classes de musica, traduzia
livros e folhetos, compunha hinos, entre outras a¢des.>>*

Degiovanni era escritor, portanto conduziu a discussdo na imprensa de Estancia,
defendendo o protestantismo das acusagdes do clero catdlico. Diferente de Cardoso que delegou
a outros sujeitos a sua defesa pela imprensa, demonstrando maior preocupagdo com o sustento
familiar. Apesar das divergéncias, suas trajetorias convergem para os conflitos motivados pela
pratica da colportagem ter ocorrido em espacos representativos de Sergipe — as cidades
portudrias de Aracaju e Estancia. Esta tltima, era o maior nticleo urbano da regido sul, baseado
na producdo agucareira, mas possuidora de um pequeno grupo de negociantes responsavel pela
economia local, conforme destacou Sheyla Farias Silva.**® Estancia também possuia o segundo
porto mais navegavel da provincia, na posi¢ao geografica banhada pelos rios Piaui e Piauitinga,
que formam a barra do Rio Real.**° Essas cidades portuérias eram espacos privilegiados para a
circulagcdo de mercadorias, de pessoas e de novas ideias, inclusive, no tocante a religido.

Até 1880, ano da passagem de Pedro Degiovanni por Estincia e Aracaju, ndo existia
nenhuma denominagao do protestantismo com Igreja organizada na provincia de Sergipe. Nesse
sentido, acredita-se que foi com a atuac¢ao dos colportores que o protestantismo comegava a
marcar sua presenca na regido. Vale ressaltar que o fato de Torquato Cardoso ter sido batizado
numa igreja protestante muito depois do evento ocorrido em Aracaju ndo significava que teria
um tratamento diferenciado dos outros colportores conhecedores das ideias protestantes, como
Pedro Degiovanni apresentava ser. Para as autoridades de Aracaju a confissdao religiosa de
Cardoso nao fora em nenhum momento alvo de dividas. A atividade de colportagem exercida
por ele parecia significar o suficiente para que fosse considerado o “protestante” pelas

autoridades eclesiasticas e policiais daquela provincia com as quais entrou em conflito.

333 BNRIJ — O Puritano, Rio de Janeiro, ano V, n. 241, 21 de abril de 1904, p. 3. Na sessdo “Publica¢des” consta
que “estd no prelo da Casa Publicadora Methodista um livro de poesias do sr. Pedro Degiovanni, autor e
propagandista de um folheto sobre o purgatorio.

334 SANTOS, Lyndon de Araujo. Os Mascates da Fé, op. cit., p. 22-23.

335 SILVA, Sheyla Farias. Nas teias da fortuna: homens de negécio na Estincia oitocentista (1820-1888). 2015.
Dissertagdo (Mestrado em Historia Social) — Programa de Pds-Graduagdo em Historia Social, Universidade
Federal da Bahia, Salvador, 2015.

336 FREIRE, Laudelino. Quadro Coreogrdfico de Sergipe. Rio de Janeiro: H.Garnier Irmdos. 1896, p. 29.
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Desse modo, as duas trajetdrias em questdo ajudam a compreender a atividade de
colportagem no Brasil oitocentista e as implicagdes desta pratica no processo de difusdo do
protestantismo neste pais, quando a questao da venda de biblias tinha um significado para além
das implicagdes religiosas. Guardadas as devidas especificidades, as duas trajetorias
apresentam pontos em comum e relevantes para se compreender as mudangas no Brasil diante
da necessidade de lidar com a presenga do outro. O quadro tornava-se mais complexo em um
pais de status catdlico e conservador que debatia com grupos de liberais uma série de questdes,

dentre elas a questao da liberdade religiosa.

2.3 Colportagem e conflitos religiosos: os outros na visiao da policia e da Igreja Catolica

A historiografia tem mostrado que os vendedores de biblias sofreram perseguigdes
diversas — apreensdo da mercadoria, proibicdo, ameacas fisicas, expulsdo — por parte das
autoridades policiais e eclesisticas das provincias brasileiras. Nesse aspecto as duas trajetorias
nao fugiram do que era habitual. Assim, a excepcionalidade se encontra na maneira como estes
colportores reagiram a oposi¢ao destas autoridades e a dindmica que estes conflitos religiosos
alcangaram nos diversos espacos.

Estava Torquato Cardoso em Aracaju quando, em 17 de dezembro de 1866, o capeldo
Eusebio Cruz d” Alm* [Almeida] apresentou dentincia ao chefe de policia, Antero Cicero de
Assis, para que este averiguasse “uns livros sagrados” que um “sujeito” estava a expor naquela
capital:

Se bem g[ue] nenhum sejao os meos conhecimentos, toda via entrando na
analise de uns livros sagrados, q[ue] estdo expostos a venda por um sujeito,
q[ue] se acha hospedado na Casa de pasto desta Capital, acho q[ue] sdo
contrarios ao que nos ensina a nossa Religido. Avista do q[ue] V. Ex? como
catholico, queira proceder por si ou por meio do vigr®. Da Freg®. um exame a

respeito, procedendo-o no Cap. 1° do Genesis. Com todo o respeito e
veneragdo.*’

Esta dentincia pode ser considerada o estopim do conflito quando o chefe de policia,
homem de confissdo catolica, em suas atribui¢des juridicas ndo ignorou a correspondéncia
recebida. Este enviou ao vigario da capital um oficio com exemplares dos livros referidos para

que fossem examinados pela autoridade eclesiastica.’*® Em seguida, o vigario José Luiz d’

337 APES — (SP! — 415) Denuncia do Capeldo Eusebio Cruz d” Alm* [Almeida], de 17 de dezembro de 1866,
dirigida ao Chefe de Policia Antero Cicero de Assis.

338 APES — (SP' — 415) Carta do vigario da capital José Luiz d’ Asévedo, de 21 de dezembro de 1866, com o
parecer sobre a legalidade das biblias vendidas por Torquato Martins Cardoso. Vale ressaltar que ndo foi
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Asévedo emitiu parecer em carta, datada de 21 de dezembro de 1866, dirigida aquela
autoridade. O documento apresenta sinais da interlocu¢do deste com o capeldo nas primeiras
linhas:
Principiava a officiar a V. S* [Chefe de Policia Antero de Assis] pedindo a
proteccdo da Policia afim d’evitar de nesta Freguesia a venda de biblias, que
me dicerdo supponhéo falsas, feita publicamente por um individuo, cujo nome
ignorava quem me denunciou, quando recebo o officio, que V. S*. me fez a
honra derrigir, e com elle duas biblias, em formato differente, das que se

andava vendendo Torquato Martins Cardoso, o mesmo pelo que vejo, de quem
se me tava denunciado.’*

Esta parte da carta sinaliza a possibilidade de o capeldo ter dialogado com o vigario
antes de denunciar a policia, ou ainda, que ele tenha agido a mando daquele sacerdote que no
intervalo de cinco dias analisou as biblias e concluiu: “Desejoso, como estava de vér
semélhantes biblias, e de as conferir com a verdadeira, tratei logo de ver o meo exame ou
conferencia, ¢ avista do resultado posso afiangar 4 V. S* que as ditas biblias sdo falsas e
condenadas pela Egreja”.>** Sua analise tomou por base a carta pastoral do arcebispo da Bahia
Manuel Joaquim da Silveira, na qual alertava contra as adulteragdes e mutilacdes das biblias e
contra os livrinhos heréticos. Portanto, na percep¢do do vigario, as biblias em questdo eram
falsas pela “a falta de livros candnicos, [...] de capitulos inteiros, além de essas [serem]
truncadas e mutiladas”.>*!

A versdo da biblia traduzida em Londres, que estava sendo vendida por Cardoso,
recebeu o parecer do vigario com base na posi¢do da autoridade maxima na medida em que o
vicariato estava sob a jurisdicdo eclesidstica da Bahia. Na carta, o representante da Igreja
Catolica passou a pedir a protecdo da autoridade policial para impedir a insercdo do
protestantismo quando destacou que na sua visdo sdo “falsas as biblias, que anda vendendo o
protestante Torquato, e a V. S% [...] pe¢o a protec¢do devida, afim de que ndo tenha essa
infelicidade de vér o erro plantar-se nesta Freguesia ainda nascente”.>*?

Nas palavras daquela autoridade da Paroquia de Nossa Senhora da Conceigdo fica

evidente que ndo temia somente as biblias em si, mas o que elas significavam para aquela

encontrado o referido oficio, mas a existéncia dele fora narrada pelo vigério da capital, José Luiz d’ Asévedo, em
carta ao Chefe de Policia, datado de 21 de dezembro de 1866.

3% Ibid.

340 Ibid. O intervalo de cinco dias foi estabelecido a partir do dia da dentincia do capeldo e a data do parecer do
vigario, mas levando em consideragdo que o chefe de policia tenha providenciado o envio do oficio no mesmo dia
em que recebera a denuncia.

341 Tbid. Além de citar as passagens do documento oficial em que a Igreja Catolica combateu a venda das biblias o
vigario enviou um exemplar da referida carta pastoral ao Chefe de Policia para comprovar com documentos oficiais
o parecer que afirmou a falsidade das duas versdes das biblias vendidas por Torquato Martins Cardoso.

342 Ibid.
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freguesia. O medo da presenga dos protestantes, como sendo um pressagio apareceu na
argumentacao pastoral e na Lei civil citada para convencer aquela autoridade policial: “se o
Pacto Fundamental deste Imperio consagra como Religido do Estado a Catholica Apostolica
Romana, ¢ ferir a mesma Lei, tdo sabiamente promulgada querer-se propagar uma doutrina, que
offende muito de perto dogmas desta mesma Religido”.*** Também afirmava que outros ja
tinham praticado a colportagem por imprudéncia da policia:
Em nome desta mesma Religido, que V.S% tanto presa, peco-lhe, que nio
consinta a mercancia de semelhantes biblias, ¢ de outros livrinhos impios, que
ndo fordo presentes 4 V.S*, mas que sdo vendidos conjuntamente, como ja se
deo em annos anteriores pelo sonno da Policia d’entdo. Deos, que tem de

julgarmos um dia, abencoara os esfor¢os de V.S em ajudar a deffender a
Religido de seo Filho.**

Embora ndo tenha mencionado nomes, este parecer do vigario corrobora com os
registros do reverendo Machado sobre a presenga de colportores antes de Cardoso. O vigario
convenceu a autoridade policial que teve sua decisdo aprovada pela autoridade administrativa
maxima conforme oficio expedido pelo presidente da provincia José Pereira da Silva Moraes
em 24 de dezembro de 1866:

Inteirado pelo Officio de V. S* N° 856 de 22 d’este mez, do procedimento que
acaba de ter a respeito do individuo de nome Torquato Martins Cardoso, que
se acha n’esta Capital expondo a venda biblias falsas, tenho a diser-lhe em

resposta que m.t° bem obrou V. S*. prohibindo por meios suasorios a venda de
taes biblias.**

E perceptivel nesta questio que os interesses das autoridades eclesiasticas, policiais e
administrativas condiziam com a proibigdo das praticas de colportagem a comecar pela rapidez
na tramitacdo das decisdes. Da dentincia feita pelo capeldo, no dia 17 de dezembro de 1866, a
expedi¢ao do oficio do presidente da provincia se passaram apenas oito dias. Diante da demora,
que era de praxe na resolugdo dos problemas administrativos, parece que as autoridades estavam
interessadas em “expulsar” o “erro” daquela capital antes das festividades natalinas.

Primeiro, o chefe de policia Antero de Assis intimou o colportor para uma conversa na
qual se utilizou da persuasdo para convencé-lo da necessidade de se afastar daquela capital, mas
o mesmo poderia continuar a vender sua mercadoria nas cidades do interior da provincia

conforme consta na versao apresentada pelo deputado Belfort Duarte a Céamara de

3 Ibid., p. 2-3.

34 Ibid., p. 3.

345 APES — (SP' - 415) Oficio de 24 de dezembro de 1866 do Presidente de Provincia José Pereira da Silva Moraes
encaminhado ao Chefe de Policia. Juntos a este documento estdo a dentincia do capeldo e o parecer do vigario.
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Deputados.>*® Parece que Cardoso seguiu os conselhos policiais j4 que foram encontrados
registros da venda de biblias em Estancia de onde seguiu para Bahia para repor o estoque de
livros. Em 25 de fevereiro de 1867, retornou a Aracaju para apelar pela segunda vez ao
presidente daquela provincia. Na noticia publicada na coluna Interior Correspondéncia do

Correio Mercantil, assinada de Aracaju, com data de 26 de fevereiro, aparecem sinais da reagao

\

das autoridades ao retorno dele a “cidade proibida”.

Sergipe. — Aracaju, 26 de fevereiro. [...] Nem illuminagdo publica! Nem
imprensa! Nem luz physica, nem luz moral! Até o nosso boticario, assim que
toca a sineta de nossa matriz, da logo indicios de impaciencia e principia com
uns abrimentos de boca, que os freguezes da botica comprehendem
perfeitamente pondo-se logo fora da porta! [...] Nesta quinzena apenas se
derdo dous factos dignos de mengdo; um delles ha de fazer espanto ao mundo
inteiro! Ei-lo: Um portuguez que aqui anda vendendo as biblias sagradas da
traducgao de A. P. de Figueiredo foi intimado pelo nosso Dr. Chefe de policia
para que cessasse com tal venda, sob pena de ser processado como incurso no
art.277 (!!!) do codigo penal, e mais no art.128 do mesmo codigo. E mandou
mais o Sr. Dr. Chefe de policia intimar, pelo subdelegado Cajazeira, o dono
do hotel em que se acha o vendedor das biblias, para ndao consentir que elle as
venda (!!!) sob pena de ser processado como complice dos mesmos crimes!**’

Na visao do correspondente do Correio Mercantil, a proibicdo da venda de biblias
causaria “espanto ao mundo inteiro”. Esta matéria foi publicada antes do caso ser levado a
julgamento na Corte. No entanto, o caso ja havia sido publicado no Jornal de Sergipe, 6rgao
do partido liberal que pertencia a imprensa de Aracaju.*** Nio foi encontrado nenhum exemplar
do ano de 1866, mas nas paginas rasgadas do unico exemplar de 1867 aparecem os primeiros
rastros do colportor a reivindicar os seus direitos de dar continuidade a comercializagdao das
biblias naquela provincia, na sessdo Despachos, do dia 16 de janeiro de 1867.

Torquato Martins Cardoso, negociante de biblias, ora n’esta capital, tendo
[sido] privado de vender as mesmas, por ter sido consideradas offensivas as
doutrinas da Igreja, pedindo esclarecimentos a respeito. — Remettida ao sr. dr.

Chefe de policia, para deferir como for de justica depois de verificar se sdo ou
ndo falsas as biblias.>*

Por este despacho nao foram encontrados indicios da prisdo do colportor, mas apenas a

alegagdo de que ele teria sido privado de vender as biblias e por este motivo pedia

346 Anais da Camara dos Deputados, Sessdo em 02 de agosto de 1867, p. 11-12. In: Annaes do Parlamento
Brazileiro. Camara dos Srs. Deputados. Primeiro anno da décima-terceira Legislatura. Sessdo de 1867. Tomo 4.
Rio de Janeiro, Typographia Imperial e Constitucional de J. Villexeuve & C. 1867.

347 BNRJ — Correio Mercantil, Rio de Janeiro, ano XXIV, n. 70, 11 de margo de 1867, p. 1-2.

38 SILVA, Clodomir de Souza, op. cit., p. 99. De acordo com Silva o Jornal de Sergipe circulou entre 02 de julho
de 1866 e 1906 com algumas interrupgdes. Néo foi encontrada nenhuma edig@o veiculada em 1866.

34 BPED/Projeto Nuntium e Clio — Jornal de Sergipe, Aracaju, ano 11, janeiro de 1867. Encontrou-se o fragmento
sem identificagdo do nimero, mas pela data do despacho (16 de janeiro) deve ter sido publicado ainda no referido
més.
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esclarecimentos ao chefe de policia da capital. Na edi¢do de 2 de margo, nos “Despachos do
dia 23 de fevereiro de 1867, o colportor ndo estava conformado com a decisdo do chefe de
policia: “Torquato Martins Cardoso, subdito portuguez, negociante ambulante de Biblias,
recorrendo do despacho que deo o Dr. Chefe de policia em um seo requerimento, prohibindo a
venda dos ditos livros nesta provincia, por terem sido julgados falsos por autoridade
eclesiastica”.’*® Entre os dias 15 de janeiro e 27 de fevereiro de 1867, Cardoso escreveu trés
interpelagdes ao presidente da provincia de Sergipe sem éxito em nenhuma delas. 3!

E possivel que o primeiro jornal da Corte a noticiar o evento tenha sido o Correio
Mercantil no dia 11 de marco de 1867. Foi quando seu correspondente na capital sergipana
considerou o ocorrido como um dos dois fatos dignos de se mencionar como noticias da
provincia de Sergipe. Na data que o correspondente escrevera a carta, 26 de fevereiro, “o
portugués das biblias” ainda se encontrava na capital a apelar para o presidente da provincia.
Mas como as cartas eram enviadas via vapor havia uma demora até chegar na Corte. Na data
da publicacdo da referida matéria no Rio de Janeiro o colportor ndo mais se encontrava em
Sergipe. A saida do personagem principal da proibi¢ao deveria acalmar os animos da populagao
daquela capital que vivenciava dias de tensdes, conforme a versao do correspondente do
Correio Mercantil:

Este facto tem desagradado geralmente: nem podia deixar de ser. Que hade
dizer de Sergipe o mundo civilisado?! O barbeiro esta furioso. O homem tem
dito cobras e lagartos. Diz que ainda hé poucos dias viu elle tanta baixeza por
causa de umas offensas feitas a um francez; agora tanta fanforronice com um
pobre portuguez que vende biblias sagradas! Diz elle que esta sua terra é
victima de estranhos que aqui vem propositalmente desacredita-la. Que
debaixo da palavra sagrada da liberdade praticdo-se as maiores prepotencias e
vexames. Em fim, o homem se ndo ficar louco desta vez nunca mais perde o
juizo! E o estrebilho que elle agora inventou para todas as questdes?! Acaba
sempre por exclamar — pobre Sergipe! pobre Polonia brasileira! Até onde te

conduzirdo os Mowriaeffs que para ca te envido?!! O boticario ndo deixa de
ter alguma razdo.>>

Nas palavras do correspondente do Correio Mercantil é possivel identificar que a atitude
de indignacdo do barbeiro representava aqueles que ndo concordavam com a posi¢do das
autoridades sergipanas diante do caso do “portugués das biblias”. Enquanto, na visao do vigario,
a saida do colportor perante a posicdo da policia representava a vitdria da Igreja Catodlica diante

do inimigo que andava a disseminar o erro.

330 BPED/Projeto Nuntium e Clio — Jornal de Sergipe, Aracaju, ano II, n. 24, 2 de margo de 1867, p. 1.
331 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 92, 2 de abril de 1867, p. 6.
352 BNRI — Correio Mercantil, Rio de Janeiro, ano XXIV, n. 70, 11 de margo de 1867, p. 1-2.
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O nosso vigario ndo cabe em si de contente pela victoria que alcangou, ¢
apressou-se em communicar a Sra. Vigaria, de quem esta ausente por
conveniencias momentosas, o grande triumpho que alcangou a igreja do
Aracaju, por intermedio da sabia e illustrada policia!!. 33

Diante das recusas do presidente da provincia em atender as reivindicacdes daquele
colportor era esperado que ele se retirasse naquele primeiro de margo de 1867. A saida do
vendedor de biblias significava o triunfo do catolicismo diante do outro como acreditava o
vigario? Pelos registros da imprensa pode-se afirmar que o conflito estava longe do fim. Ainda
naquele més a mesma documentagdo que Torquato Cardoso dirigira as autoridades de Sergipe
foi enviada a Corte. Nao se sabe se da Bahia ele embarcou mais uma vez em um dos vapores
que se destinava ao Rio de Janeiro ou se teria enviado para o agente da British & Foreign Bible
Society para quem ele trabalhava — Richard Holden. Este que foi um dos maiores defensores do
colportor na imprensa da Corte sob o pseudonimo de O Observador. Holden tinha muitos
amigos com estreitas relagcdes nos periddicos do Rio de Janeiro, inclusive o missionario Robert
Kalley.

No ultimo sdbado do més de margo, nas palavras do Jornal do Comércio, a
documentacdo havia sido depositada “nas mados de S. M. o Imperador, de cuja conhecida
imparcialidade se espera uma solug¢@o que salve a honra das leis, tdo seriamente ultrajada por
um funccionario de alta escala”.?>* Estava o portugués a interpor recurso ao Imperador D. Pedro
II. O conflito iniciado em Aracaju fora buscar uma solugdo no Rio de Janeiro. Do presidente da
provincia de Sergipe Torquato passava a interpelar ao Imperador do Brasil. A partir desta data
outros sujeitos passaram a fazer parte da trama, novas temadticas de representatividade nacional
passaram a ser debatidas em torno do caso representado na imprensa como a “questdo das
biblias”. Dai um dos motivos que se supde ser imprescindivel para a visibilidade que o caso
ganhou nos jornais cariocas laicos — Correio Mercantil, Jornal do Commercio, Diario do Rio
de Janeiro — e nos maiores jornais confessionais — O Apdstolo, que representava os interesses
catolicos e Imprensa Evangélica, representante dos ideais evangélicos. Através destes o
colportor ganhou defensores e opositores em outros espacos.

O Jornal do Commercio de 18 de junho de 1867 publicou uma extensa Carta Particular
que visava fazer a defesa dos atos das autoridades da provincia de Sergipe, entre elas
especialmente o administrador José Pereira da Silva Moraes que sofrera inimeras criticas

lancadas pelos escritos de Richard Holden naquele periddico. 3°° Inicialmente a missiva faz uma

353 Ibid.
3% BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 92, 2 de abril de 1867, p. 6.
355 BNRI — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 168, 18 de junho de 1867, p. 5.
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longa explanagdo sobre as acusagdes feitas aquelas autoridades no texto publicado em 14 de

maio pelo Jornal do Commercio e em seguida passa a narrar a chegada do colportor a Aracaju.

[...] appareceu aqui em dias do anno passado o protestante Torquato Martins
Cardoso com grande sortimento de biblias e livros suspeitos, para fim de
vendé-los ao povo inexperiente ¢ desprevenido. O vigario da freguezia levou
semelhante occurrencia ao conhecimento da autoridade competente, e
reclamou providencias no intuito de embaragar a transmissdo dos mesmos
livros. O intelligente ¢ illustrado Dr. Antero Cicero de Assis, chefe de policia
desta provincia, mandou chamar 4 sua presenca o protestante Torquato, e
pedindo-lhe um exemplar de biblias que ele mercadejava, remetteu-a ao
vigario, que depois de fazer os precisos exames e as necessarias conferencias,
declarou que os livros em questdo, sendo os de que tratava a carta pastoral de
29 de Setembro de 1862, erdo falsos, por conterem faltas e erros visiveis,
motivo pelo qual a Igreja os comdemnéra. 3%

Na versdo apresentada pela Carta Particular a figura do capeldo foi silenciada. Trata-
se de uma versdo construida com o objetivo de ndo responsabilizar o presidente da provincia
pelo ocorrido, ja que o chefe de policia tomou por base o parecer de uma autoridade da Igreja
Catolica. Embora do Palacio do Governo de Sergipe, em 24 de dezembro de 1866, o presidente
da provincia José Pereira Silva Moraes tenha despachado em concordancia com a atitude
daquele chefe de policia.>>’

Fica evidente que a carta particular fora escrita para justificar diante da opiniao publica
a atitude do presidente da provincia ja que este estava sendo criticado por Holden na imprensa
da Corte por ter ignorado os apelos do colportor por trés vezes. >3

Despacho do Exm. Sr. presidente. — Das decisdes do chefe de policia em
matéria de competencia da policia correccional ndo ha recurso estabelecido
por lei para a presidencia, que ndo admitte nem ¢ juizo competente para
receber protestos, e que adverte ao supplicante da linguagem inconveniente e

menos respeitosa com referencia 4 autoridade de quem diz recorrer. Palacio
do governo, 25 de Fevereiro de 1867. — Silva Moraes.*’

Na versao da Carta Particular, a autoridade policial agiu com as “armas da persuasao”
para proibir que Cardoso continuasse a exercer uma “industria” que ameagava o pacto da Igreja
e do Estado porque estava convencida da “malignidade” daquela literatura. Desse modo,
considerava que o procedimento nao devia ser qualificado de “estranho e ilegal” porque evitava
“funestas consequéncias” para aquela provincia levando em consideragao que estava a atender

o pacto fundamental da “religido catholica e apostdlica romana” como sendo a do Estado. Desse

3% Ibid.
357 APES — (SP' — 415) Oficio do Presidente da Provincia J. P. Silva Moraes, em 24 de dezembro de 1886.
338 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 168, 18 de junho de 1867, p. 5.

3% BNRJ — Documentos transcritos — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 92, 2 de abril de 1867, p.
6.
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modo criticava os paises protestantes e a Sociedade Biblica por “espalhar seus emissarios por
todos os pontos onde o protestantismo niio tem proselytos”. ¢

Esta carta que defende ao extremo a administracdo do presidente da provincia ¢
importante porque sinaliza para uma tensao que envolvia diversos sujeitos na tentativa nao
somente de impedir ou combater a inser¢ao do protestantismo no pais, mas de se posicionar em
um debate que envolvia uma prépria concepcao sobre a sociedade e a politica na época. Nesse
sentido, ¢ compreensivel que o colportor tenha conseguido uma rede de sujeitos em sua defesa
e contrario a ele a se manifestarem na imprensa.

A morosidade da Corte em decidir a questdo das biblias deu margem ao debate passar a
outros espacos quando o deputado Belfort Duarte interpelou o Ministro da Justica na Camara
dos Deputados em agosto de 1867 em defesa do colportor. Este debate sera tratado no proximo
topico deste capitulo. Ressalta-se a entrada do deputado na trama para facilitar a compreensao
da carta de autodefesa do chefe de policia com data de 10 de outubro de 1867 e publicada na
edicao 18 de novembro do Jornal do Commercio: “As biblias falsas ao Exm. Sr. Deputado
Belfort Duarte, o Chefe de Policia de Sergipe” %!

Na concepgao daquela autoridade policial o deputado nao deveria como “um cidadao
investido do grave caracter de representante da na¢ao” usar de termos que “molestam [...] contra
altos funccionarios da mesma na¢ao” que agiu com base nas reclamagdes do clero que sofria
com os “insultos” do colportor.

Pretendendo aquelle cidaddo vender biblias falsas, o clero desta capital
reclamou por diversos modos providencias da policia para a prohibicédo de tal
especulacdo, até que o proprio vigario, sacerdote sensato e illustrado, tomou a

frente desse reclamar, e, por entre os muitos insultos do Sr. Cardoso, exigido
da policia uma medida preventiva.>¢?

A versdao de Antero de Assis ¢ condizente com a do vigéario quando destacava que o
clero estava a reclamar — entenda-se o capeldo — e que o vigario tomou a frente da questdo ao
redigir o parecer com base na carta pastoral. Na concepc¢ao daquela autoridade policial sua
decisdo teria atendido as exigéncias de uma das partes envolvidas no conflito: o clero
representado por “um parocho de illustracdo, que defendia a religido do Estado, religido com
que nasceu, com a qual se creou e firmemente adora o dito chefe de policia” e do lado oposto
“um cidadao havia pouco chegado, provocante, vendedor de biblias falsas, — o que deveria a

2

policia fazer ?!...”.

360 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 168, 18 de junho de 1867, p. 5.
361 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 47, n. 321, 18 de novembro de 1867, p. 2.
362 Tbid.
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Da decisdo uma das partes teria de recorrer. Se havia de ser o clero,
reverenciado em sua entidade moral, respeitado por seu pessoal, que levasse
o recurso da decisdo as maos do governo geral, fosse o Sr. Cardoso os seus
advogados, porque, além de tudo, aquelles defendem espontaneamente, por
inspiragdes da fé, uma doutrina reconhecidamente santa, estes defendem por
pequeno interesse uma causa sem sympathias.*®

A justificava demonstra o poder que o clero catdlico exercia se comparado aquele
homem simples, que ficara reconhecido pela alcunha de o portugués das biblias. Por esta
justificativa apreende-se que aquela autoridade policial ndo imaginava na repercussao que a sua
atitude teria quando destacou que: “Se houve erro nisso, entrou nelle tambem impulso do
coragdo desse que comeca a sentir primeiro do que a intelligencia a fallar; o coragdo que, neste
paiz, desde que sente é ungido com as palavras da verdadeira biblia”.>%* Estas palavras apontam
que sua decisdo foi permeada de emocao e de relagdes de poder ja que o mesmo evidencia a
propensao para os interesses do clero por conta de também ser catolico. Ressaltava que era
pratica comum das autoridades policiais em todo o Império “prohibir-se a venda de taes livros,
muita vez, em caso recalcitrante, apoderando-se a policia delles para mandar inutilizar”.>¢®

Torquato Cardoso, defensor da causa sem simpatias como pensava a autoridade policial,
ganhou adeptos em diversos espagos para surpresa das autoridades da provincia de Sergipe. Do
mesmo modo que o vigario de Aracaju sentia-se vitorioso com a saida do colportor daquela
provincia também o sujeito que usava o pseudonimo de Pio Catholico, nos primeiros artigos
publicados no jornal O Pharol de Estancia, parece ter experimentado a sensacdo da vitoria
quando afirmava que o “bom senso” catdlico havia “derrotado” Pedro Degiovanni. De igual
modo nao imaginava a reacao daquele colportor.

Quem era Pio Catholico: um leigo, um padre, um frade, ou o arcebispo da Bahia? Nao
deve se tratar de uma figura da alta hierarquia da Igreja, ja que até 1910 a provincia de Sergipe
estava sob a jurisdicdo eclesidstica da arquidiocese de Salvador e poucas visitas do arcebispado
foram feitas & regido. E pouco provavel que o recente arcebispo, Dom Luis Anténio dos Santos,
que tinha assumido a arquidiocese em 15 de novembro de 1879 tivesse se dedicado a combater
aquele colportor. Pelo discurso teoldgico e doutrinario ¢ improvavel que tenha sido um leigo.
A hipotese mais plausivel € que ele fosse um padre ou um frade. Em alguns textos a escrita

apresentava afinidades com o discurso da pedagogia do medo a semelhanga dos sermdes do

363 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 47, n. 321, 18 de novembro de 1867, p. 2.
364 Tbid.
363 Tbid.
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capuchinho Caetano de San Leo, tratando da certeza da morte diante da incerteza da hora que

esta acometeria o individuo.3®
Homem protestante, alma transviada do gremio da egreja de J. Cristo,
ajoelhae-vos ante a effigie da Sacratissima Virgem e pedi a ella que vos
perdoe! Ou entdo, homem sem fé e cheio de erros, peccados a quem Deos, em
o dia da ira ¢ na hora do Juizo derradeiro, enxotara esfaimado na meza da
salvacdo, deixae sahir por terra as vossas doutrinas, para que uma voz ao
menos se levante favoravel, quando as trombetas do Anjo echoarem na

imensiddo do Universo, langando terriveis, esse grito que acordara os mortos
e terrificara os culpados: — “O Dia de Juizo! “O Dia de Juizo!”.>¢’

Assim, ndo se descarta a possibilidade que Pio Catholico fosse um frade, pois na década
de 1880, os capuchinhos tinham como sede o Hospicio Nossa Senhora da Conceigao, localizado
em Sao Cristovao, como ponto de apoio para as missdes nesta provincia. No entanto, a
semelhanga dos discursos nao € suficiente para descartar a possibilidade de este vir a ser um
padre ja que estes mantinham contatos com os capuchinhos e com o livro Missdo Abreviada
base dos sermdes destes frades. Pio € um termo que quer dizer devoto, piedoso, que pode ou
nao ter relagdo com o nome do papa. Embora suas ideias possam estar afinadas com as de Pio
IX. As passagens biblicas em latim e a autodenominacio de “Ministro do Senhor”,*% nos textos
de Pio Catholico, bem como as afirmativas de Degiovanni quando chegou a denomina-lo de
padre de Roma,*® sinalizam a possibilidade de este ser um padre da cidade de Estancia.

Pelo decreto de 28 de outubro de 1868, o Ministério do Império apresentava o padre
Salustiano Jos¢é da Silva Ayres para a paroquia de Nossa Senhora de Guadalupe, da cidade de
Estancia, na provincia de Sergipe.’’® Da posse, em dois de fevereiro de 1869, até a data da morte
em 12 de maio de 1895 permaneceu a frente do rebanho catolico de Estancia.’”! O memorialista
Joaquim Mauricio Cardoso apresentou o padre Salustiano José da Silva Ayres como bom
orador, bom critico, causticante nas censuras ¢ humorista, levando o inimigo as cordas do
ridiculo, terrivel e por isso mesmo temivel, respeitado, zeloso e dedicado.’” Do carater

combativo e polémico deste sacerdote também deu énfase o escritor Dionisio de Almeida Neto

366 CUNHA, Tatiane Oliveira da. Demarcando espacos em nome de Cristo...: Frei Caetano de San Leo em Missdes
itinerantes em Sergipe (1901-1911). In: SOUSA, Anténio Lindvaldo (org). O Pulso de Clio... Religiosidade,
Cultura e Identidade. Porto Alegre: Redes Editora, 2012, p. 85-104.

367 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 23, 13 de junho de 1880, p. 4.

368 Ibid., p. 3.

3% BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 37, 26 de setembro de 1880, p. 2.

370 BNRJ — Diario do Povo, Rio de Janeiro, ano II, n. 256, 31 de outubro de 1868, p. 1.

371 ALMEIDA NETO, Dionisio de. A Luz da Fé no Jardim de Sergipe, op. cit., p. 199.

372 CARDOSO, Joaquim Mauricio. O Vigario Ayres. Revista da Academia Sergipana de Letras, Aracaju, n 18, p.
33-36, 1957.
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quando destacou que pela presenca de membros da imprensa e da elite intelectual portadores
de ideias liberais naquela cidade havia muito a ser corrigido pelo padre conservador. 37

Nos textos assinados por Pio Catholico no jornal O Pharol, percebe-se uma postura
critica, conservadora e voltada para a ridicularizacao do outro, os protestantes representados
por Pedro Degiovanni. Percebe-se que O Pharol era um periddico de tendéncia liberal,
portanto, costumava publicar matérias criticando posturas da Igreja Catolica, bem como a
pessoa do vigario, a exemplo da matéria de 13 de abril de 1879: “Ao Snr. Vigario Ayres
pedimos que, sopitando antigas malquerengas, chame, com mansidao, exemplo e boas obras,
as ovélhas que se tem desviado do aprisco que lhe foi confiado, s6 por justas queixas de S. R.
ma.....”.>’* Nesse caso a motiva¢do parece ter sido os desentendimentos com os membros da
Irmandade do S.S. Sacramento, responsavel pela organizacao das solenidades da Semana Santa.

A questao ¢ saber de quais ovelhas estava a mencionar um ano antes da passagem de
Degiovanni, quando outros colportores tinham atuado em Estancia. O Pharol sinaliza, portanto,
as contradi¢des da cidade catolica que por seu carater comercial e liberal estava em contato com
outros sujeitos portadores de ideais divergentes do padre conservador. Nesse caso, percebe-se
que o padre criticava as tendéncias da moda, os jornais de bandeira liberal e as praticas de
colportagem. Portanto, as caracteristicas atribuidas a este vigario apontam para o perfil de um
sacerdote que combatia tudo aquilo que ndo seguia as diretrizes do projeto ultramontano. Para
Péricles Andrade a posi¢do do vigario de Estancia estava em consonancia com a de outros
sacerdotes, evidenciando o pensamento reformista no clero oitocentista.>”®

Tudo que foi mencionado a partir das pistas deixadas pelas agdes do vigéario Ayres
permitem conjecturar que as atitudes reformistas apresentadas por ele desde os anos iniciais na
freguesia de Estancia tenham contribuido para a constru¢do de uma memoria de um sacerdote
combativo que colecionava inimigos. Parece que sua postura de reformador desagradou nao
somente aos leigos a frente das irmandades, mas também aos parocos de pensamento nao
condizente com os padrdes da reforma catolica do qual ele era porta voz naquela cidade. Por
isso, desagradou autoridades politicas e administrativas que estavam acostumadas a lidar com

um outro tipo de padre. Todos aqueles que se propuseram a escrever algumas linhas a respeito

do vigario Ayres o apresentam imerso em polémicas, mas silenciaram a passagem dos

373 ALMEIDA NETO, Dionisio de. A Luz da Fé no Jardim de Sergipe, op. cit., p. 199.

374 BNRJ — O Pharol, Estancia, ano L, n. 1, 13 de abril de 1880, p. 2.

375 ANDRADE, Péricles, op. cit., p. 92, 98-99. Andrade pesquisou oficios remetidos pelo vigario Salustiano Ayres
ao presidente de provincia, apontando as dificuldades de estabelecer as prédicas tridentinas. Este vigario, no ano
de 1874, enviou oficio ao arcebispo da Bahia denunciando as atitudes imorais do paroco da freguesia de N. Senhora
de Campos do Rio Real, asseverando que outros sacerdotes tinham atitudes semelhantes.
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representantes do protestantismo por Estancia, silenciando Pio Catholico. Mesmo que ndo se
possa ter a certeza de sua identidade, as pistas levam a suposi¢@o de que se tratava do vigario
Ayres, por sua postura combativa aos males da modernidade.
Com efeito, Pio Catholico escreveu para O Pharol depois deste ter publicado uma nota
de agradecimento dirigida ao trabalhador da Sociedade Norte Americana:
Opusculos — Pelo senr. Pedro Digiovani, distribuidor das “Biblias da
Sociedade Norte Americana, foi nos enviado os seguintes opusculos:
O que créem os protestantes Porque vosso vigario vos prohibe a leitura da
biblia sagrada?

A Igreja Romana a barra do evangelho ¢ da historia, na pessoa de seu campe@o
o bispo do Para. Agradecemos a lembranga. 3

Nao ¢ facil identificar a intencionalidade dos redatores daquele jornal estanciano ao
publicar a referida nota de agradecimento dirigida a Degiovanni devido aos optsculos deixados
pelo colportor naquela tipografia. Entretanto, a exposicdo dos titulos anticlericalistas, sem
critica-los, pode representar uma provocacdo aos catdlicos. Perceba que a palavra opusculos
ndo carregava a carga negativa de livrinhos heréticos conforme a representagdo dada a este
material pelas cartas pastorais disseminadas no Brasil. Feita a leitura mais atenta das edigdes
seguintes pode-se pensar na possibilidade da referida nota, publicada na edi¢do de 21 de margo
de 1880, ter servido de estopim do conflito entre o colportor Pedro Degiovanni e Pio Catholico.
Observa-se nas edi¢des seguintes que Pio Catholico refutou as praticas de colportagem
realizadas por Degiovanni naquela cidade por meio da matéria veiculada na edigdo de 4 de abril
e, por ultimo, no dia 11 de abril o colportor respondeu ao Pio Catholico, dando inicio ao duelo
protagonizado por estes sujeitos naquele jornal.

O debate simbolizava a postura de dois grupos religiosos em questdo: os protestantes,
defensores da leitura individual da Biblia e da circulagdo da literatura disseminadora de sua
doutrina, e os catdlicos refutando as biblias falsas e toda a literatura herética. Assim, por meio
da palavra impressa ¢ possivel compreender a apreensdo que estes sujeitos, representativos de
seus respectivos grupos religiosos, faziam de si e do outro. Para tanto, optou-se por seguir a
cronologia dos debates que os leitores do periodico O Pharol de 1880 puderam desfrutar.
Passados quinze dias da publicacdo da nota o jornal cedeu espago na coluna A Pedidos para um
artigo assinado por Pio Catholico. Pelo titulo pode-se deduzir que se tratava de uma resposta as
praticas de colportagem motivadas pela provocagdo do jornal: “Duas palavras refutando a

doutrina herectica de uns folhetos espalhados n’esta cidade pelo protestante Pedro Degiovanni”.

376 BNRIJ — O Pharol, Estancia, ano II, n. 11, 21 de margo de 1880, p. 3.
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O texto grafado em maitsculas e parte em negrito chamava a atencio do leitor.>”” Pio Catholico
também publicou na semana seguinte, na edi¢do de 11 de abril.’”® Foi nesta ultima edigdo, que
Pedro Degiovanni escreveu seu primeiro texto para defender as biblias e os folhetos diante da
acusacao feita por Pio Catholico, na semana anterior, de que as biblias eram falsas. Nao foram
encontrados os trés primeiros artigos, por isso, parte-se do terceiro publicado por Pio catholico.

Na edicao de 18 de abril, Pio Catholico enxergou na retirada do colportor da cidade de
Estancia a sua vitéria, por consequéncia, do catolicismo. Este comecou o terceiro artigo
apontando a presen¢a do outro naquele jornal: “O ex-catholico Pedro Digiovanni exhibiu-se
ultimamente nas columnas deste jornal, para provar que ndo ¢ ‘mestre’ protestante, e sim um
defensor perpetuo de sua biblia e dos seus folhetos, e que deve ser admirado pela regidez de
seu talento em matérias religiosas”.>”® Na versdo apresentada por Pio Catholico a saida
repentina do colportor representava a derrota completa nao somente daquele propugnador de
doutrinas heréticas, mas da religidio que estava a representar, o protestantismo.**® Pedro
Degiovanni havia se deslocado para Aracaju em razao do seu trabalho, portanto, sua presenca
fisica ndo mais incomodava aos cat6licos daquela jurisdig¢do eclesiastica, sob a responsabilidade
do padre da freguesia de Nossa Senhora de Guadalupe de Estancia.

O que talvez o padre ndo imaginasse ¢ que o outro poderia estar presente mesmo na
auséncia. Foi de Aracaju que o colportor retornou a Estancia por meio da palavra impressa.
Astucioso fez uso da mesma arma para se defender das acusagdes de Pio Catholico. Parece que
ndo estava conformado com a derrota imposta pelo padre. E provavel que os adjetivos
insultuosos langados a seu respeito e a sua confissdo, bem como a certeza do padre vencedor
tenham motivado Degiovanni a voltar a escrever. Seu artigo assinado em 20 de abril da capital
Aracaju foi publicado em 02 de maio. Iniciou, desconstruindo a tese defendida pelo padre sobre
o proselitismo como fim exclusivo do protestantismo. Na percepcao de Degiovanni a pratica da

colportagem tinha por objetivo permitir a cada individuo a liberdade de examinar as

377 Mesmo ndo tendo encontrado a edi¢do do jornal O Pharol de nimero 13 da edi¢do de 4 de abril de 1880, Pedro
Degiovanni no ntimero 17, destacou que Pio Catholico teria publicado nesta edi¢ao de 4 de abril. Pelos indicios
trata-se do primeiro artigo que objetivava refutar a literatura distribuida pelo colportor que o jornal havia
agradecido em nota. Nao foram encontradas as edi¢des 13 e 14 do Pharol veiculadas nos dias 4 e 11 de abril de
1880. Mas a partir das pistas deixadas nos textos publicados nas edigdes seguintes chegou-se a conclusdo de que
o primeiro artigo de Pio Catholico foi publicado na edi¢ao de 4 de abril.

378 Também ndo foi encontrada esta edi¢io nimero 14 de 11 de abril de 1880. No entanto, no nimero 15, Pio
Catholico mencionou que Pedro Degiovanni escreveu no niimero 14 um texto enderegado ao Pio Catholico. No
numero 24 Pedro Deviovanni deixou pistas dos escritos de Pio Catholico em 11 de abril. Desse modo, pode-se
afirmar que os dois teriam publicado nesta edigdo. E provéavel que tenha sido o primeiro artigo do colportor dirigido
ao Pio Catholico para se defender.

37 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 15, 18 de abril de 1880, p. 3.

380 Ibid.
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Escrituras.?®! Diferente do padre, ndo utilizou adjetivos pejorativos para desqualifica-lo, exceto
no ultimo paragrafo que sua fala caracterizava o padre de mentiroso, ja que para Degiovanni
“ndo ¢ tudo verdade o que o ‘Pio Catholico’ tem dito no referido semanal; ¢ da mesma forma
ndo he verdade que o Protestantismo tem por fim de crear proselytos, [...]”.**? Certo da vitéria
dos catdlicos sem supor a reagdo daquele que fora por ele caracterizado de fraco, o padre
respondeu com o siléncio.

Somente na edicdo de 13 de junho, Pio Catholico rompeu o siléncio dando a
oportunidade dos leitores do jornal O Pharol conhecer um pouco mais da percepcao que fazia
do colportor. Naquele domingo os assinantes daquele jornal puderam acrescentar as alcunhas
de ex-catolico, pregoeiro fanatico e propugnador de doutrinas heréticas a de defensor perpetuo
das ideias antirreligiosas.*®® Na percepc¢do do padre, observa-se que Pedro Degiovanni nio
poderia ser representando pelo cognome de ex-catdlico fraco, o qual nao tinha conhecimento
de suas praticas. Pelo contrario, o fraco passou a ser representado como sendo um homem
determinado a ponto de defender suas ideias mesmo a quilémetros de distancia. Portanto, o
padre apresentava sinais de que parecia perceber que o outro se fazia presente também na
auséncia. Assim, o padre vencedor evidenciava a sua fraqueza, apontando indicios da forga e
determinag¢do do colportor, agora visto como um defensor perpétuo do protestantismo, que nao
desistiria de defender suas ideias antirreligiosas. Seria uma estratégia utilizada pelo padre,
justificando a sua retirada da discussdo que se prolongava a cada edigao?

O discurso do padre apresentava dubiedade ao passo que apontava a determinagdo do
colportor, mas o desqualificava de antirreligioso. Passou a desqualificar as biblias, ao afirmar
que somente os tolos acreditavam na critica baseada nas biblias compiladas, portanto, falsas.
Era mais uma estratégia utilizada pelo padre objetivando chamar a responsabilidade dos fiéis.
Onde estaria Pedro Degiovanni? Por meio das pistas deixadas no jornal O Pharol ¢ possivel
percorrer em parte a sua trajetoria. Nao se tém detalhes da data da sua partida da provincia de
Sergipe. Se o destino foi Salvador, ¢ possivel que tenha usado como meio de transporte um dos
vapores que saia de Aracaju com destino a provincia vizinha. Mas se teria escolhido cidades
interioranas daquela provincia, pode ter usado para locomogao o lombo de algum animal ou até
mesmo um carro de boi. O que se sabe, a partir dos indicios langados por ele ao escrever seus
artigos, ¢ que no dia 05 de junho j4 se encontrava na provincia da Bahia. E provéavel que Pio

Catholico soubesse da saida dele quando rompeu o siléncio na publicagdo de 13 junho.

381 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 17, 2 de maio de 1880, p. 3.
32 Ibid,, p. 4.
383 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 23, 13 de junho de 1880, p. 3.
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A partida do colportor das terras sergipanas deve ter levado o padre a pensar que se
colocaria um ponto final no debate. Mas a distancia pela segunda vez ndo impediu o colportor
de continuar a defender as ideias protestantes por meio da palavra impressa. Parecia estar com
a razao o padre quando o cognominou de defensor perpétuo. Assinalado de algum cantinho da
Bahia, Degiovanni escrevia o texto mais longo daquela série de artigos. E provavel que pelas
maos de alguma pessoa de sua confianga, ou por meio de postagem via correios transportados
nos vapores, o texto tenha saido da Bahia com destino a tipografia localizada na rua do
Riachuelo, nimero 14, na cidade de Estancia. A data da assinatura deste artigo de 5 de junho
ndo pode ser uma resposta a ultima intervengdo do padre que foi publicada no dia 13 de junho.
Por que Degiovanni queria manter o debate? Havia seguidores em Estancia que necessitavam
ser alimentados pelos escritos do colportor?

Neste texto, o titulo grafado com letras maitsculas se assemelhava com aquele usado
pelo antagonista: “RELIGIAO: O SENR. PEDRO DIGIOVANNI REFUTANDO OS
ESCRIPTOS DE PIO CATHOLICO, PUBLICADOS NO PHAROL”. O estilo da escrita
continuava o mesmo ja que Degiovanni se apropriou mais uma vez de a tese de Pio Catholico
que desqualificava a Biblia da Sociedade Norte-Americana como falsas pelas mutilagoes e
omissdes. Assim, passou a criticar os catdlicos com base em versiculos extraidos da Biblia de
Sdo Jeronimo, versao aprovada pelos catdlicos. A questdo girou em torno da idolatria praticada
pelos pagdos, mas condenada pelas Escrituras. Por meio dessa tematica passou a criticar as
praticas catdlicas: a luxuria dos sacerdotes, a usura dos papas, a cobranca das missas com o
objetivo de tirar as almas do purgatorio, a utilizacdo das hoéstias, a crenga nos santos como
intercessores, as oferendas destinadas aos santos e as almas do purgatorio.®®* Esta ndo foi uma
escolha inocente. Foi pensada para que os catélicos, que no século XIX, pouco tinham acesso
direto a leitura da Biblia pudessem refletir sobre o culto as imagens dos santos. Vale ressaltar
que este ainda ¢ um ponto que gera conflitos entre catdlicos e evangélicos. Na atualidade, os
espacos mais utilizados pelos “degiovannis” e “pios catholicos” s@o as redes sociais via videos
e textos que expressam opinides intolerantes de ambos os grupos.

Através das passagens biblicas criticava a Pio Catholico e a todos aqueles que na visao
do colportor nao seguiam as Escrituras Sagradas. Depois de uma longa explanagdo de diversos
Capitulos extraidos dos Livros da Sabedoria, Eclesiastico, Daniel, Baruch, Hebreos, conforme
consta na versao biblica aprovada pela Igreja Catélica no Concilio de Trento, finalizou o artigo

com sarcasmo ¢ dialogou mais uma vez com seu opositor de maneira provocativa:

384 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 24, 20 de junho de 1880, p. 3.
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Diga agora o “Pio Catoholico” em que lugar ¢ que as Biblias da Sociedade
Norte Americana s3o incompletas, ou quaes sdo os livros que lhes faltam, ou
entdo quaes sdo as suas mutilagdes e omissoes, para que eu possa mostrar-lhe
ainda mais abusos dos Prelados da Egreja Papal de Roma. 3%

Desde o més de abril que os leitores de O Pharol, ndo somente de Estancia, mas de
outras localidades dessa provincia, podendo ainda ser lido por outros leitores em outras
provincias, acompanhavam o debate em questdo protagonizado pelo colportor e o padre.
Embora a maioria da populagdo fosse vitima do analfabetismo, nesse periodo, sabe-se que as
informagdes circulavam por meio da leitura em voz alta ou por meio das conversas nos
diferentes espagos. Nesse sentido, pode-se imaginar a discussdo motivada por estes artigos nos
lares, nas ruas, nos templos, nos armazéns, nas tipografias, nos engenhos, nos vapores. Como
se posicionavam os catolicos que estavam acostumados a ter seus oratdrios em casa repletos de
imagens de santos? Como os padres tratavam da questdo no pulpito? Nao foram encontrados
documentos da época que permitam avangar na recep¢ao dos referidos textos nem na discussao
que esta questao tenha provocado. O proprio jornal ndo escreveu a respeito.

Outras questdes sdo suscitadas a partir daquele debate no jornal estanciano. Os
opusculos e os textos de Pedro Degiovanni que sempre direcionavam a leitura da Biblia teriam
conquistado adeptos para o protestantismo? Para esta questdo Machado, ao citar a passagem de
Degiovanni por Estancia, fez o seguinte comentario: “Entre outras pessoas, interessou-se pela
causa o str. Jodo Pedro Propheta dos Santos, que mais tarde fez profissao de fé e saiu em viagem
de colportagem”.*®® Quando o reverendo destacou “entre outras pessoas” sinaliza a
possibilidade daquele colportor ter reunido adeptos em sua causa, uma das razdes para que ele
tivesse insistido em marcar sua presenca, mesmo quando se encontrava a realizar a pratica de
colportagem na Bahia. Nesse sentido, a insisténcia de Pio Catholico em destacar que Pedro
Degiovanni era um falso apdstolo que estava a criar prosélitos na cidade de Estancia sinaliza
que o colportor arregimentava seguidores na regido sul da provincia de Sergipe, preocupando
o padre daquela freguesia.

E possivel que a insisténcia do colportor tenha levado Pio Catholico a romper o siléncio
na publicagio do més de julho quando voltou a desqualificar o protestantismo e seu
representante assiduo na imprensa estanciana dos ultimos meses. No primeiro paragrafo
afirmava que o protestantismo vinha tanto na Europa quanto na América “cahindo aos pedacgos,

ridicularisado e amesquinhado pelos homens de bem, pelos sabios e litteratos, admira que do

385 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 25, 27 de junho de 1880, p. 4.
386 MACHADO, Pedro, op. cit., 1920, p. 212.
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cantinho da Bahia o falso apostolo sr. Pedro Digiovanni, tente criar prosélitos nesta cidade”.*%’

Portanto, questionava a qual das seitas o colportor era pertencente, comparando o
protestantismo a hidra de cem cabecas, enquanto a Igreja Catdlica era representada como
“verdadeira”, “santa” e “apostolica”.’%®

Pio Catholico estava por dentro dos debates internacionais que costumavam usar a
metafora da hidra para criticar as variadas denominagdes protestantes. De acordo com a
mitologia grega, a Hidra de Lerna era um monstro com corpo de dragdo e trés cabecas de
serpentes. O nimero de cabecas podia variar a depender da versao, sendo que a cada cabega da
serpente cortada daria lugar a mais duas, provocando a multiplicacao. Nesse sentido, a metafora
da hidra foi utilizada por Pio Catholico para questionar a pertenca denominacional do
colportor.>®® Assim, estaria Pio Catholico anunciando aos leitores do Pharol a sua retirada do
debate, apos quatro meses dedicados a combater o colportor? Ou estaria langando mais lenha
na fogueira quando comparava a religido do outro ao monstro da mitologia grega?

A metafora da hidra e da santa que Pio Catholico fez uso em seu texto, ainda, evidencia
o conhecimento deste sobre o dogma da Imaculada Conceigdo concebido por Pio IX em 8 de
dezembro de 1854 em sua bula Ineffabilis Deus. A Virgem Maria sem a macula do pecado
salvaria a humanidade de todos os erros. Existe uma simbologia da Igreja Catdlica de
representacdo dos santos pisando os inimigos. Oliveira identificou esta simbologia na
representacdo que Frei José Pereira de Santana descrevia de Santo Elesbdo, no século XVIII.
Este deveria cravar a langa no peito do rei infiel e pisa-lo. No século XIX, esta simbologia
adquiriu uma nova dimensao com a proclamag¢ao do dogma da Imaculada Conceigao que com
0s seus pés virginais esmagava a serpente infernal que representava os chamados erros do
mundo moderno, condenados pelo Vaticano I. Na relagdo consta as seitas rivais, principalmente
o protestantismo, a liberdade de pensamento, a liberdade de crenga e de culto, a liberdade
religiosa e de consciéncia.®®® Portanto, observa-se nas praticas de Pio Catholico a
representatividade de um representante catolico ciente da postura institucional em rela¢do aos
pontos a serem combatidos.

O veneno da heresia que se acreditava estar contido naquele tipo de literatura, conforme
a carta pastoral do arcebispo da Bahia em 1862, era outra analogia que poderia ser feita a lenda

da Hidra de Lerna. De acordo com a mitologia, a hidra espalhava através de seu halito um

387 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 27, 15 de julho de 1880, p. 3.

388 Tbid.

38 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 27, 15 de julho de 1880, p. 3.

3% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra, op. cit., p. 239.



157

veneno capaz de matar aqueles que dela se aproximavam. S3o sinais que evidenciam a
representatividade mitoldgica atribuida ao protestantismo da época pela Igreja Catolica. O fato
de enxergar a religido do outro a semelhanga de um monstro perigoso ¢ mais um indicio da
necessidade que Pio Catholico tinha de querer combater o referido monstro. Mas assim como
as cabecas da hidra eram duplicadas a cada corte, parece que o padre parecia acreditar que o
mesmo estava a acontecer com o protestantismo quando se refere a hidra de cem cabegas.

Passada uma semana, O Pharol trazia mais um artigo de Degiovanni que voltava ao
titulo inicial direcionado “AO PIO CATHOLICO”. Desta vez objetivava mostrar que a Biblia
publicada pela Sociedade Norte-Americana ndo era a contradi¢do da palavra de Deus como
havia afirmado o seu antagonista. E como caracteristica de sua escrita, continuou a fazer uso
das passagens biblicas para defender a sua argumentacdo. Passagens desta vez transcritas da
Biblia por ele vendida. Nada mencionara sobre a comparagdo com a hidra e nem revelou sua
identidade denominacional. Sobre este aspecto teria usado a arma do siléncio. O propoésito era
alfinetar as praticas comuns a parte da cleresia na época. Parecia querer desqualificar a Igreja
Catolica apresentada por seu antagonista.

Na versao do colportor, a Igreja Catdlica nada tinha de santa, pelo contrario parecia
apresentar as caracteristicas do monstro semelhante a hidra em que cada papa, bispo, frade,
padre representava uma cabeca daquele monstro usado pelo seu opositor que nesse momento
do embate ja havia se identificado como ministro do Senhor.**! Desse modo, nfio criticava
apenas as atitudes de seu opositor, mas de todos os prelados de Roma papal contrarios aos
mandamentos da propria Igreja. Dos padres aos papas. Vale ressaltar, que em 1880, o papa
estava investido de um poder ainda maior devido ao dogma da infalibilidade papal promulgada
no Concilio do Vaticano I. Esta ndo foi a imagem da Igreja Santa a que o representante catélico
fazia questdo de evidenciar quando comparava a santa com a hidra. No entanto, o seu opositor
aproveitou da comparacao para apontar os podres da santa igreja catdlica que na sua versao
aparecia diferente da versdo do padre.

No Pharol do més de agosto, nenhuma linha pudera ler aqueles leitores que estavam
habituados desde abril aos textos dos escritores que duelavam através do referido periddico. Pio
Catholico nao publicava desde a edi¢cdo de 15 de julho. Mas uma vez o padre vencedor mantinha
o siléncio. Dessa vez, o colportor usava da mesma estratégia. Silenciava. A ultima apari¢cdo de

Degiovanni fora na edi¢@o de 22 do referido més. Seria o fim do duelo?

391 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 28, 22 de julho de 1880, p. 3.
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No dia 3 de setembro o siléncio foi interrompido. Puderam mais uma vez os leitores
acompanharem o debate que ja durava seis meses. O jornal habituado a dar publicidade aos
artigos de Pio Catholico e Degiovanni trouxe a luz mais deles. Dessa vez publicava um texto
de Degiovanni com assinatura de 15 de agosto, ainda de alguma localidade da Bahia. Por conta
das dificuldades de envio mencionadas ¢ compreensivel o siléncio de agosto no tocante ao
colportor que ha meses escrevia da provincia vizinha. Mas qual seria o motivo de Pio Catholico
silenciar? Suas publicagdes eram escritas na localidade onde se encontrava a tipografia. A
distancia nao justificaria o siléncio. Teria recebido ordens superiores para evitar o
prolongamento do embate na imprensa? O padre vencedor se dava por derrotado? Percebera
Pio Catholico a for¢a da hidra que ele fez questdo de usar nos textos anteriores para
desqualificar a religido do seu antagonista? Ou o siléncio seria a melhor saida diante do defensor
perpétuo?

Dessa vez o colportor objetivava desconstruir a argumentagdo de Pio Catholico sobre a
conformidade da doutrina da Igreja Romana com os ensinos da Escritura Sagrada. As criticas
mais uma vez estavam voltadas para a figura dos papas que permitiam o uso das imagens nas
igrejas, e enviavam as almas dos fi€is para o tormento do purgatorio. Faz uma critica severa ao
dogma da infalibilidade papal, a riqueza exacerbada das suas vestimentas, as Bulas Papais e
condena o papa como criador do purgatorio. Neste sentido, argumentava a contradi¢do com a
doutrina de Jesus Cristo que veio para salvar a humanidade. Para o colportor nada tinha de santa
as atitudes daquele que se dizia representante maior da Igreja Catdlica, o papa.

O defensor catolico ndo deixou rastros nas paginas do referido semanario no més de
setembro. Mas seu opositor mesmo distante parecia incansavel. Sua presenga se fazia por meio
da palavra impressa que circulava ndo somente na cidade de Estancia. Na edi¢cdo de 26 de
setembro, O Pharol dava publicidade a mais um texto escrito no final de agosto. A auséncia de
Pio Catholico parecia representar o fim do debate. Mas o colportor buscava combater
afirmativas escritas por ele nos textos anteriores. Desse modo, os argumentos de Pio Catholico
eram refutados pelo seu opositor e o padre que ndo mais publicava se fazia presente por meio
da escrita do outro. Na ultima publicacao do més de setembro o colportor continuava a usar da
ironia para desconstruir a argumentagao do padre que ja ndo escrevia para refutar seus artigos.

Destacando a matéria publicada no Pharol de 11 de abril, Degiovanni criticou o
anonimato de Pio Catholico questionando: “Sabe quando o padre romano deve prohibir a leitura

da Biblia?**? A pergunta em questio rememora o principio do debate quando o padre estava a

392 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 37, 26 de setembro de 1880, p. 2.
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refutar os optsculos distribuidos por Degiovanni. E possivel identificar que existe semelhanga
da pergunta do padre com um dos titulos que o jornal fez o agradecimento: “Porque vosso
vigario vos prohibe a leitura da biblia sagrada?”. Foram muitas as tematicas abordadas pelos
dois sujeitos durante o debate no Pharol. Mas todas elas partiam das criticas feitas pelo padre
aos folhetos e as biblias falsas. Folhetos estes que na visdo do arcebispo da Bahia tinham os
conteudos retirados das biblias mutiladas que eram disseminadas pelos colportores e agentes
das sociedades biblicas dos Estados Unidos e da Inglaterra.

O colportor passava a entrar no debate que se aproximava da discussdao que o caso
Torquato Cardoso havia tomado entre 1867 e 1868 sobre a liberdade. Pela primeira vez, Pedro
Degiovanni sai da discussdo doutrinal e das criticas direcionadas a Igreja Catdlica para entrar
na discussao civil ao criticar a posi¢ao do padre em proibir ndo mais a venda da biblia como no
caso Cardoso, mas a sua leitura. Naquela década de 1880 percebe-se que a questdo se voltava
para a proibicdo da leitura da Biblia. Nesse sentido, Degiovanni respondeu a pergunta
semelhante aos opusculos que havia distribuido naquela cidade: Sabe quando o padre romano
deve proibir a leitura da Biblia?

A isto respondemos: E quando o padre romano que tambem é cidaddo
brazileiro, e deve obedecer as leis estabelecidas no Paiz, e abusando do duplo
caracter de Sacerdote e funccionario, publico pretende a todo transe oppor-se
a liberdade de consciencia e de imprensa a qual estd em pleno vigor no Brazil,
e ao alcance de todo cidaddo brazileiro, para assim cumprir os caprichos do
Papa de Roma, o qual em vao se esfor¢a de avassalar as livres consciencias

individuaes no Brazil, ¢ deturpando assim os artigos consignados na
Constitui¢ao do Brazil, a qual € jurada e selada com o sangue dos brasileiros,

[.].3%

Na percep¢ao do colportor a proibi¢do da leitura da Biblia interferia em dois aspectos
da legislagdo brasileira: na liberdade de consciéncia e na liberdade de imprensa. Portanto, o
colportor continuava a defender a leitura das biblias da Sociedade Norte-Americana. Desse
modo, afirmava em tom ironico que “o ‘Pio Catholico’ ndo as pode negar, visto que este
Catholico, se declara entre os demais Catholicos — Pio, — e como — Pio, — ndo pode negar as
verdades que se acham nas Biblias dos seus irmios Norte-Americanos.”**

No més de outubro, o periddico deu continuidade a publicagdo da segunda parte do
artigo de setembro por meio do qual Degiovanni continuava a refutar a argumentagao catolica

de que a leitura da Biblia por ele propagada causaria prejuizos ao povo. Na sua visdo a leitura

realizada na lingua falada pelo povo causaria prejuizos somente aos interesses dos modernos

3 Ibid., p. 2-3.
3% BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 37, 26 de setembro de 1880, p. 3.
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Papas de Roma, ja que as pessoas tomariam conhecimento que o purgatdrio ¢ uma criagdo
papal.>**> Outros pontos foram criticados por Degiovanni. Nesse aspecto, ao criticar a proibi¢io
do matrimonio para os sacerdotes da Igreja Catolica Romana objetivava desqualificar os
sacerdotes que ndo cumpriam a castidade conforme manda a doutrina catdlica.**® Desse modo,
criticava os padres que tinham relacionamentos e chegavam a criarem os filhos como afilhados
nas casas paroquiais.

No dia 31 de outubro, O Pharol trazia a publico mais um artigo de Degiovanni que
continuava a tratar da importancia da leitura da Biblia em portugués. Para ele esta seria uma
forma das pessoas compreenderem que Jesus Cristo € o tnico e verdadeiro Salvador do mundo.
Fazia criticas a missa em latim, razdo pela qual as pessoas pagavam as cerimonias em intengao
das almas sairem do purgatorio. Fez criticas novamente as bulas papais, as oferendas, a
excomunhio, as hdstias, e mais uma vez ao purgatorio.>’

Mais um tempo de siléncio do padre. Ha meses Pio Catholico ndo encaminhava um
artigo para a tipografia do Pharol. Outubro nao foi diferente. Seu tltimo escrito parece ter sido
publicado em 15 de julho. Nada apontou de forma direta os motivos que levaram o catdlico a
silenciar. Parece que trés meses sem respostas a suas refutagdes tenham motivado Degiovanni
a deixar de enviar seus textos aquela tipografia ja que sua Ultima publicagdo consta na edicao
de 31 de outubro de 1880. Assim, por meio dos textos analisados, foi possivel compreender
algumas caracteristicas dos duelistas quando um combatia o outro por meio da Ginica arma usada
no duelo — a palavra impressa. Mas para deixar a arma nas condi¢des adequadas cada um tinha
suas taticas proprias. O uso de metaforas e de ironia foi recorrente, mas cada um possuia a
maneira propria de usa-las. Enquanto Pio Catholico era mais direto nos adjetivos pejorativos
para desqualificar o outro e sua religido. Pedro Degiovanni era mais sutil, mas a alfinetada por
ele langada feria profundamente os principios de um sujeito que se autodenominara ministro do
Senhor. Suas criticas feriam os dogmas da Igreja Catolica por meio de seus representantes, dos
padres ao papa.

A Biblia foi a base da argumentagdo do colportor. Seja na versdo da Sociedade Norte
Americana, seja na versao de Sao Jeronimo. Escrevia textos extensos com paragrafos grandes.
Usava de uma variada transcri¢ao de versiculos na lingua portuguesa, sempre referenciados. A

Biblia era a municao perfeita para sua arma, pois era a leitura individual das Escrituras Sagradas

395 BPED — O Pharol, Estancia, ano 11, n. 40, 17 de outubro de 1880, p. 3.
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que estava a defender. Era com base na autoridade da Biblia que criticava as praticas catélicas
e assim desqualificava seu opositor e a religido a que pertencia. Quanto a Pio Catholico, no
inicio mostrou-se ousado, verdadeiro, um vencedor. Textos menores, paragrafos curtos, frases
diretas, adjetivos em demasia para desqualificar o outro e a religido que este estava a
representar. Também costumava usar algumas passagens biblicas, mas sempre em latim. A
forca da palavra impressa se fazia presente mesmo quando um deles deixava de enviar suas
réplicas e tréplicas. Ambos foram astuciosos: Pio Catholico ao langar o siléncio e Pedro
Degiovanni a fazer por meses o opositor estar presente mesmo sem mais publicar uma linha.

Como reagiram os leitores ao confronto de ideias religiosas? Nada consta no referido
periddico sobre as atitudes dos leitores nem de forma negativa, nem positiva. No entanto, pode-
se imaginar que muitos comentarios devem ter surgido em torno da questdo nos diversos
espacos que a leitura podia penetrar. Nos lares, nos encontros familiares, nas ruas, na barbearia,
no teatro, nas tipografias, e em outros espagos. As pessoas como em qualquer questdo que
envolve pontos de vista divergentes deviam tomar partido. Enquanto uns ou a maioria, quem
sabe, defendiam os argumentos propostos por Pio Catholico, outros, talvez uma minoria,
defendiam as ideias e os opusculos de Pedro Degiovanni. E provavel que tivesse entre os
leitores aqueles que ndo concordavam com nenhum dos dois por considerar a religido um atraso
para a humanidade, mas ¢ possivel que os mesmos enxergassem no conflito a oportunidade para
o esclarecimento e para revelar as fraquezas e mazelas da Igreja Catdlica.

Quem sabe entre estes ndo estavam os sujeitos que se encontravam nos bastidores do
jornal que cedeu espago para o embate acontecer. Seria a tipografia o espaco de onde brotava a
discussdo no Brasil oitocentista? A tipografia, com suas devidas especificidades, pode ser
comparada a cervejaria da Inglaterra revolucionéria da qual Hill defende como o espago
propicio para fazer a discussio acontecer.>*® No caso da tipografia a discussio acontecia dentro
dela quando redatores, leitores e demais interessados se reuniam para fazer a noticia acontecer,
e, também fora, quando os impressos levavam o debate a todos os espagos.

Os leitores do Pharol conheciam a identidade de Pio Catholico ou era mais um motivo
para a discussao? Sabe-se pouco a respeito de Pio Catholico a ndo ser os indicios que levam a
suposicao que se trata de um padre. Quem sabe o vigario Ayres? Ou um frade capuchinho
talvez? Nao se pretende descobrir o vencedor, se ¢ que tenha existido um. Mas compreender
como a presenca de Pedro Degiovanni fez irromper uma tensdo latente na sociedade sergipana

que nao representava uma exce¢ao no Brasil catdlico. E provavel que Pedro Degiovanni ndo

39 HILL, Christopher, op. cit.
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tenha sido uma excecdo. Outros sujeitos comuns também tiveram sua participacdo nas
mudangas que, gradativamente, estavam acontecendo, inclusive no ambito da legislacdo que
caminhava na tentativa de um Brasil mais tolerante para com o outro. Mas parece que este
colportor representou uma certa excepcionalidade quando além do espago das ruas passou a
atuar também no da imprensa ja que esta ndo era uma pratica comum a seus companheiros.

Nesse sentido, a pratica da colportagem serviu de estopim para os conflitos em questdo
que embora tenham se dado em décadas diferentes e possuam conotagdes especificas sao
reveladores do protagonismo dos protestantes nos debates veiculados na imprensa da época. O
jornal de Estancia cedeu espaco para o debate religioso, o que foi ao longo do século XIX uma
estratégia dos liberais para também fustigar a Igreja Catdlica em defesa da liberdade religiosa.
Desse modo, em meio a questao religiosa uma série de questdes entravam para a opinido publica
via a imprensa laica que desempenhava o seu papel no enfrentamento com a Igreja catolica.
Nao se pode esquecer que parte dos sujeitos envolvidos na cultura impressa estavam ligados a
instituicdo da maconaria que por conta dos enfrentamentos com a Igreja estava enfurecida a
ponto de ceder espago nos seus jornais para o protagonismo protestante.

Feitas as devidas ressalvas, € possivel pensar o uso da Biblia no Brasil oitocentista com
base na analise de Christopher Hill sobre o papel desempenhado por esse livro na Inglaterra dos
Tudor, quando esta tornou-se uma instituicdo base de uma autoridade monarquica da
independéncia protestante, o livro da moralidade e da submissao social. Foi campo de batalha
entre varias ideologias — nacionalismo inglés contra catolicismo romano, episcopado contra
presbiterianismo e sectarismo. A sociedade inglesa estava agitada e esperava-se que a Biblia
oferecesse solugdes para seus problemas.*”’

Com suas devidas especificidades, a partir da década de 1860, o Brasil passava por
tensdes diversas nas quais o debate precisava ser legitimado. Portanto, ndo parece ser exagero
dizer que a Biblia foi usada nesse sentido nao somente pelos protestantes, mas pelos grupos que
enfrentavam o poder da Igreja Catodlica. Nos dois conflitos analisados, a Biblia assumia a
centralidade. Primeiro quando a proibi¢cdo da comercializa¢ao passou a ser o estopim que levou
o debate aos variados espacos no caso Cardoso. Depois com Degiovanni quando toda a critica
lancada a Igreja Catolica se pautava na autoridade das Escrituras e na defesa pela leitura
individual da mesma. A questdo da Biblia também ¢ perceptivel no caso do General Abreu e
Lima analisado por Rodrigues.** Portanto, em ambos o0s casos, os conflitos chegaram a opinido

publica via o espaco da imprensa.

399 Ibid., p. 24-25.
400 RODRIGUES, Claudia, op. cit.
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Nesse sentido, Ana Luiza Martins ao falar da imprensa no Império destacou que no
ultimo quartel do século XIX, as folhas da Corte e do interior, questionavam o sistema
monarquico a partir de trés temas recorrentes: as crises entre a Igreja e o Estado (a chamada
Questao Religiosa), a insatisfagdo dos militares para com o Império (a chamada Questao
Militar) e a campanha da Aboli¢d0.*”! Os casos dos colportores debatidos na imprensa sdo
exemplos de como o que se convencionou chamar de questdo religiosa ¢ complexa, devendo
ser pensada para além das crises entre a Igreja Catolica e o Estado na década de 1870, ja que
neste periodo entrava em cena, inclusive na imprensa, outros sujeitos, a exemplo dos

protestantes.

2.4 Esgrimindo em torno da “Questao Religiosa”: os debates na Imprensa

Os debates na imprensa motivados pela atividade de colportagem abordaram uma
diversidade de questdes que ultrapassaram as disputas no campo religioso entre catolicos e
protestantes. Desse modo, € necessario pensar a questao das biblias numa conjuntura marcada
pelos debates em torno da entrada de imigrantes no pais em meio as tensoes que sinalizavam
para a decadéncia da escraviddo. Muitos imigrantes eram oriundos de paises com
predomindncia protestante. Era necessario oferecer o minimo de condigdes para esse
contingente que chegava num pais ainda sob a égide de um Estado confessional catolico. Um
segundo elemento que ndo pode ser ignorado ¢ que na década de 1860 a imprensa liberal cedia
espago para as publicacdes que caminhavam no sentido de uma defesa por maior tolerancia
religiosa no pais, em especial, na pessoa do missiondrio Dr. Robert R. Kalley. Outro aspecto da
questdo € que o jornal pode ser considerado o veiculo ideal para o debate chegar a opinido
publica e arregimentar defensores da causa a exemplo dos grupos de liberais que tinham
interesses em contrapor o discurso conservador.

E nessa conjuntura que a questio das biblias em didlogo com a historiografia, com a
imprensa e com outras fontes, a exemplo dos registros dos Anais da Camara dos Deputados
serd compreendida neste trabalho que toma os conflitos religiosos como guia para refletir sobre
as tensdes de um pais catolico e mondrquico que vivenciava uma série de mudangas em meio a
chegada do outro — os protestantes. Desse modo, as duas trajetdrias em questdo conduziram a

analise que permitiu identificar o protagonismo dos protestantes no processo de disputa por

401 MARTINS, Ana Luiza. Imprensa em Tempos de Império. In: MARTINS, Ana Luiza; LUCA, Tania Regina de
(Org). Historia da Imprensa no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2015. p. 73.
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espagos com os catdlicos quando aqueles se utilizaram da imprensa e da alianga com politicos
liberais na conquista por seus direitos.

Os protestantes tinham a Biblia como base de sabedoria divina e inquestionavel que
servia de argumentagao para o modo de pensar e de agir em todos os aspectos. Nao se pode
esquecer que a “Biblia podia significar coisas diferentes para pessoas diferentes em diferentes
épocas e circunstancias”.**? Partindo desta concepgdo de Hill é possivel compreender as razdes
que levaram os protestantes a distribuir e a defender a leitura individual da Biblia, enquanto os
catolicos combatiam a atividade de colportagem e as queimavam.

David Gueiros Vieira destacou que a década de 1860, para a Igreja Catolica no Brasil,
foi marcada pelo perigo de uma invasdo protestante em virtude das propostas formuladas, em
1862, por grupos de liberais liderados por Tavares Bastos. Estes desejavam a entrada em massa
de confederados sulistas americanos entre os anos de 1865-1869.4%3 Na tentativa de contrapor
a inser¢cdo no protestantismo no Brasil, a Igreja Catdlica vai criar estratégias de combate a
pratica de colportagem utilizando-se das cartas pastorais dirigidas aos sacerdotes com o objetivo
de instrui-los a combater aquela literatura religiosa que vinha sendo disseminada no pais por
agentes biblicos e colportores. Além da distribuicdo aos parocos que tinha por obrigagdo
explica-las no pulpito. Muitas dessas cartas foram publicadas nos periddicos, atingindo assim
o publico de leitores que ndo costumavam frequentar a missa dominical.

Vale ressaltar que a polémica em torno da falsidade das biblias alegada pelos
eclesiasticos catolicos ganhou defensores nao protestantes. Nesta mesma década José Inacio de
Abreu e Lima, conhecido por general Abreu e Lima, debateu em torno desta questdo na
imprensa pernambucana com o conego Joaquim Pinto de Campos. Motivo pelo qual lhe foi
negada sepultura eclesiastica pelas autoridades catolicas. Na percepcdo de Rodrigues, a
interdi¢ao do sepultamento do general Abreu e Lima tinha ligagdo com seu posicionamento a
favor da distribuicdo das biblias. No debate veiculado no Jornal do Recife e no Diario de
Pernambuco, o general chegou a afirmar que o ataque as biblias e as agdes antiprotestantes
faziam parte da ofensiva eclesiastica para deter a imigra¢ao dos confederados norte-americanos.
Também nesse caso, a polémica se intensificou com réplicas e tréplicas de artigos veiculados
na imprensa no decorrer do ano de 1865, transformado em livro dois anos depois. No caso do
general Abreu e Lima a questdo das biblias também se entrelacava a uma série de questdes que

estavam sendo debatidas, entre elas a secularizagdo dos cemitérios.***

402 HILL, Christopher, op. cit., p. 26.
403 VIEIRA, David Gueiros, op. cit.
404 RODRIGUES, Claudia, op. cit., p. 160-161.
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Essa polémica do general Abreu e Lima em Pernambuco ¢ anterior a agdo das
autoridades de Sergipe no caso da proibi¢do da venda de biblias do colportor Torquato Cardoso.
Portanto, a publicacdao dos artigos em livro, em 1867, demonstra a atualidade do debate e os
multiplos interesses que estavam em jogo a discussdo em torno da questdo das biblias. Nos
proximos capitulos sera demonstrado que a utilizagdo da imprensa em defesa das praticas de
colportogem, bem como de outros direitos necessarios para a convivéncia dos acatolicos no
Brasil, difundiu-se na segunda metade do oitocentos, estendendo-se a Republica. Este jogo de
interesses ¢ perceptivel no caso Cardoso que por tras da insisténcia em se defender das
acusacgdes sofridas na provincia de Sergipe agia seu maior defensor, o agente biblico Richard
Holden, que sob o pseudonimo de O Observador escrevia para os periddicos da Corte. Este
tinha experiéncia na imprensa pois havia enfrentado o bispo do Para e o arcebispo da Bahia.

Na matéria publicada no Jornal do Commercio de 13 de fevereiro de 1867, O
Observador (Richard Holden) defendeu o colportor Cardoso a partir do ponto de vista da
liberdade de imprensa, assegurada pela legislacdo brasileira. No caso de matéria religiosa,
destacou Holden que a liberdade de imprensa se limitava somente a trés restri¢des. Nao era
permitido a propagacao de doutrinas que viesse a destruir os dogmas da existéncia de Deus e
da imortalidade da alma, bem como ndo poderia zombar de qualquer culto, estabelecido no
Império.**> Holden passou a questionar a base legal que autorizava aos vigirios exercerem a
funcdo de censores da imprensa quando proibiram a venda da biblia na provincia de Sergipe,
sendo que aquela a¢ao ndo infringia nenhum aspecto da legislagdo em vigor. Chegou a ressaltar
que era comum os vendedores de biblias sofrerem violéncias por parte das autoridades
inferiores, sendo anuladas pelas superiores.**® Diferente do que ocorreu no caso Cardoso.

A questdo iniciada na provincia de Sergipe ganhou repercussao nacional. Em 02 de abril
de 1867, o Jornal do Commercio transcrevia documentos deste caso e noticiava que o colportor
resolveu apelar ao Imperador do Brasil, D. Pedro II, contra os atos da presidéncia de Sergipe e
do chefe de policia. E possivel que esta transcri¢io tenha sido paga por Holden que ja havia
escrito sobre o caso como sendo um insulto as leis do pais. Nesta matéria intitulada com letras
maiusculas A TOLERANCIA RELIGIOSA VIOLADA, constata-se novos interesses em torno
da questdao. Nesse sentido, Holden destacou que o publico avaliaria a questdo observando dois

pontos: as liberdades constitucionais e a posi¢io do Brasil com o estrangeiro.*"’

405 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 44, 13 de fevereiro de 1867, p. 2. (suplemento).
406 Thid.
407 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 92, 2 de abril de 1867, p. 6.
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A transcricdo dos documentos tramitados na provincia de Sergipe no Jornal do
Commercio sinaliza a astucia de Holden em levar o debate a opinido publica, j& que na sua visdo
“o respeitavel publico” poderia “avaliar os fatos”. Atitude que pressionava uma tomada de
decisdo mais cuidadosa por parte das autoridades da Corte, ja que havia muitos interesses em
questdo. Vale ressaltar que com o fim do trafico de escravizados aumentava o debate em torno
da entrada dos imigrantes no pais. Portanto, a questdo das biblias passava a interessar at¢ mesmo
aqueles que ndo eram protestantes, mas tinham interesses na entrada de imigrantes no pais. Dai
o interesse de Holden em levar o caso a esfera da opinido publica.

Pensar o conceito de opinido publica na década de 1860 requer cuidados. Para Asa
Briggs e Peter Burke o conceito de opinido publica surgiu no final do século XVIII. Entretanto,
a preocupagdo com as massas se deu somente a partir do século XIX, quando “os jornais
ajudavam a moldar uma consciéncia nacional, levando as pessoas a ficarem atentas aos outros
leitores.”* No Brasil da década de 1860 o jornal ndo atingia as massas, mesmo porque a
maioria da populagdo era analfabeta, parte dela vivendo na condi¢do de escravizado ou
trabalhadores livres imersos na zona rural. Mas como foi demonstrado, o jornal vinha sendo
usado por diversos grupos na defesa das suas ideais desde as primeiras décadas do século XIX
com a oficializacdo da imprensa no pais. Apesar de ndo estar ligado as massas o jornal circulava
e tinha um papel relevante nesse aspecto. Sendo assim, percebe-se que a imprensa foi uma das
estratégias usadas por Holden quando passou a defender seu funcionario.

Assim, Holden escreveu sobre o caso, remetendo para o Jornal do Commercio um texto
justificando a inocéncia do colportor Cardoso. No artigo intitulado A4 biblia e as leis do Imperio,
publicado na edi¢do de 10 de abril de 1867, argumentava que a decisdo das autoridades da
provincia de Sergipe era um insulto as leis do pais e contrariava a liberdade pessoal e
nacional.*” Desse modo, Holden transcreveu o artigo 277 do Cddigo Penal que determinava a
configuragdo em crime os casos de:

Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no império, por meio de
papeis impressos, lithographados ou gravados, que se destribuirem por mais

de quinze pessoas, ou por meio de discursos proferidos em publicas reunioes,
ou na occasido e lugar em que o culto se prestar. 4!

Assim, na defesa apresentada por Holden ndo estava em julgamento as controvérsias

teologicas geradas em razdo dos livros apdcrifos e debates sobre a falsificagdo das referidas

408 BRIGGS, Asa; BURKER, Peter. Uma histéria social da midia: de Gutenberg a internet. Tradugdo: Maria
Carmelita Padua Dias. 3. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2016, p. 13.

409 BNRI — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 46, n. 100, 10 de abril de 1867.

410 Thid.



167

biblias. Na sua visdo o que estava em julgamento eram as questdes civis, ja que as biblias ndo
contém nenhuma palavra abusiva ou zombadora do culto estabelecido no pais. Na versao
apresentada por Holden, as biblias proibidas pelas autoridades da provincia de Sergipe, eram
uma fiel transcricdo do texto portugués de Antonio Pereira de Figueiredo. Versdo da Biblia
aprovada pela Igreja do Estado e em Portugal. Portanto, o colportor ndo cometeu o crime
previsto no artigo 277 do Codigo Penal pelo qual foi acusado. Para Holden, o chefe de policia
como imparcial magistrado civil ndo poderia agir com base exclusiva na visdao de um vigario.
Essa era a percepgao de um estrangeiro a defender o cumprimento das leis, da qual foi vitima
ndo somente o colportor que também era estrangeiro, mas afetaria todos os estrangeiros que
viviam no Brasil.*!!

E importante observar que Holden, embora protestante, nio defendia a liberdade
religiosa de forma direta naquele caso. Sua defesa estava voltada a provar que a legislagao
estava sendo descumprida, portanto, prejudicaria a todos os estrangeiros protestantes que
viviam no Brasil. E ainda levantava a questdo de que aquela decisdo passaria uma imagem
negativa do pais, prejudicando a vinda dos futuros imigrantes. O que sinaliza ser uma estratégia
astuciosa para atingir seus interesses de forma indireta. Assim buscava conquistar a opinido
publica a seu favor, em especial, de estrangeiros das variadas confissdes e, ainda, arregimentar
para sua causa defensores da politica de imigragdo. Com efeito, como se processou em meio a
estas tensdes o debate sobre a necessidade de implementar a liberdade religiosa no Brasil da
década de 18607?

Na percepcao de Ana Luiza Martins a imprensa dos tempos do Império estava voltada
para as causas politicas, mas também ampliava as fun¢des de prestadora de servigos. Na
primeira fase tratada pela autora, que se estende de 1841 a meados da década de 1860,
predominava o que chamava de discurso conservador e aulico. Perspectiva que foi ampliada
durante o Gabinete liberal de Zacarias de Goés ¢ Vasconcelos. Este era porta-voz de credos
diversos. Portanto, abria-se brechas para a ampliacdo dos discursos em torno da liberdade de
religido, das ideias abolicionistas e republicanas, ndo sem reverberagdes da permanéncia do
regime mondarquico. A partir da queda deste gabinete liberal, sobretudo, de 1868 em diante, a
politica e a imprensa se conjugam a servigo dos partidos conservador ou liberal, que se faziam
representar por meio de um jornal.*!2

E interessante notar que o caso Cardoso, apontado como uma pratica comum das

autoridades policiais, chegou a ter uma repercussao na imprensa da Corte ¢ na Camara dos

411 Thid.
42 MARTINS, Ana Luiza. Histéria da Imprensa no Brasil, op. cit., p. 47-48.
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Deputados justamente neste periodo de transicdo em que o debate sobre os credos diversos fazia
aflorar o discurso pela liberdade de religido. Ja o caso Degiovanni de configuracdo mais local
se deu na segunda fase destacada por Martins, na qual o jornal representava um partido —
conservador ou liberal — e suas familias. Assim, na década de 1880, Sergipe acompanhava uma
tendéncia nacional de crescimento do niimero de jornais e a cidade de Estancia tinha uma
representatividade significativa nesse aspecto. Portanto, o jornal O Pharol representava os
interesses dos liberais, justificando a abertura para o debate protagonizado por um colportor
estrangeiro. Assim, além de arregimentar mais assinantes curiosos pelo desfecho da polémica
gerada pelos grupos religiosos, também criticavam a postura clerical da Igreja. Nao pode deixar
de ressaltar que muitos desses jornais de tendéncias liberais eram financiados por macons.
Portanto, eram anticlericalistas e tinham interesses em desconstruir a sociedade conservadora
pautada na moralidade do clero catélico. Nao era por simples coincidéncia que muitas matérias
veiculadas no Pharol questionavam as praticas dos agentes da Igreja Catdlica, desmoralizando
assim, a propria institui¢ao.

A tatica de Holden surtiu efeitos positivos ja que a questdo das biblias foi parar na
Camara dos Deputados. Assim, em 30 de julho de 1867, o deputado Belfort Duarte requereu
que fosse marcada a data para interpelar o Ministro do Império sobre trés questdes que diziam
respeito a liberdade. A primeira delas foi marcada pelo presidente da sessdo para o dia 2 de
agosto e abordaria a seguinte questdo: “Que providencias tomou a proposito do facto de haver
sido preso em Sergipe o subdito portuguez Cardoso pelo motivo de vender exemplares da
Biblia?”.*!3 Era a primeira vez que o nome de Torquato Martins Cardoso seria tema de debate
naquele espago representativo da politica nacional.

A questdo da liberdade religiosa ganhou defensores na sessdao de 2 de agosto de 1867,
na segunda parte da ordem do dia, quando o deputado liberal Belfort Duarte colocava em
discussao as interpelagdes anunciadas no dia 30 de julho. O parlamentar comegou sua fala por
aplaudir o procedimento do Ministro do Império, que, diferente do presidente do Conselho,
prestou homenagem ao principio liberal da discussdo. Chamava a atengdo para a Camara quanto
aos assuntos tematicos das interpelacdes: liberdade religiosa, liberdade de ensino e liberdade
municipal. *'* Para tratar da primeira interpelagiio o deputado usou a tribuna primeiro para fazer
longa explanagdo sobre a tematica da liberdade religiosa, uma realidade garantida por lei em
outros paises que aspirava ver o Brasil conquistar. Em sua fala, apoiada por muitos da plenaria,

a liberdade religiosa foi colocada como: “primeira e mais importante garantia social, que nao ¢

413 Anais da Camara dos Deputados, Sessdo em 30 de julho de 1867, op. cit., p. 416.
414 Anais da Camara dos Deputados, Sessdo em 02 de agosto de 1867, op. cit., p. 11-12.
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sO o direito que tem cada um de crer ou ndo crer, — ¢ mais — € para cada igreja o direito de
estabelecer-se, de constituir-se, de manter-se, de governar-se, de fallar e propagar, sem ofender
o direito de ninguém”. 41°

Em seguida fez uma digressao a citar nomes de personagens em diversos paises que
deram exemplos na pratica de como era possivel vivenciar a liberdade religiosa quando
destacou como exemplos de civilizagdo e progresso: Inglaterra e Estados Unidos. Percebe-se
que havia o interesse na fala do deputado Belfort Duarte em apresentar os Estados Unidos como
exemplo a ser seguido nesse aspecto de liberdade religiosa.

Em seguida destacou que trataria primeiro da liberdade religiosa por compreender que
todas as outras liberdades eram a ela interligadas. E neste momento, abriu um paréntese para
expressar a sua indignacao diante do pensamento que o presidente do Conselho havia
manifestado, em relagdo a terceira apelacdo, que contrariava a liberdade religiosa da qual o
deputado estava tdo empenhado em defender. Na sua fala chegou a criticar o pensamento
conservador da Igreja Catdlica através das ordens religiosas quando comparou que imaginava
“entre as vestes profanas do nobre ministro da fazenda o burel do franciscano ou a negra cogula
do beneditino.” Mas, a critica maior se deu quando este rememorou a imagem de um
“capuchinho encarnado” para justificar a atitude contraria a liberdade religiosa expressa na fala
do presidente do Conselho:

Nao! Nao foi o nobre presidente do conselho quem desprendeu dos labios esse
verbo, triste documento de uma intolerancia anachronica, foi certamente, a
acreditarmos na transmigracdo dos espiritos, alguma alma de capuchinho que
penetrou no cerebro de S. Ex e emprestou aos magicos ornatos da encantadora
eloqliéncia que tantas vezes nos ver arrebatado um tdo condemnavel
pensamento! (Hilaridade). Que! Estas phrases ndo as proferira um liberal, ¢
menos o maior liberal de nossos tempos! O liberalismo procedente do

conselho! Por honra das opinides de S. Ex, eu duvido do que ouvi, eu nem
discuto! 46

Em 1867, quando o deputado Belfort fez esta comparagao a partir da imagem dos frades,
percebe-se o papel das referidas ordens no auxilio a Igreja Catolica em diversas questdes, a
comecar pelo combate ao liberalismo e ao protestantismo. Vale ressaltar que as diferentes
ordens religiosas atuaram de forma significativa em varias partes do Brasil desde a chegada do
colonizador portugués. No caso de Sergipe, constata-se uma forte atuagao dos capuchinhos no

oitocentos, conforme pode ser observado no capitulo anterior.

415 Tbid., p. 12.
416 Thid., p. 13.
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Depois de longa explanacdo a respeito da liberdade e das criticas ao presidente do
Conselho, passou o deputado a exposi¢ao do primeiro fato que chamou a discussdo o Ministro
do Império. Das trés interpelagdes deu-se énfase a primeira por se tratar da questdo das biblias
iniciada na provincia de Sergipe, interesse de analise neste trabalho. Assim, € possivel adentrar
a este evento a partir da narrativa do deputado Belfort:

A 17 de dezembro do anno passado chegou a Aracaju, capital da Provincia de
Sergipe, o subdito portuguez Torquato Martins Cardoso; no dia seguinte
despachou na alfaindega volumes contendo Biblias e extrahia da thesouraria a
competente autorisacdo para fazer acto de commercio vendendo-as; e
apresentou-se afinal ao chefe de policia da provincia comunicando-lhe o seu
caracter de estrangeiro e¢ a sua profissdo, retirando-se da presenga do
magistrado conscio de que nada o perturbaria no exercicio desse direito
incontestavel. Vendidos alguns exemplares e decorridos poucos dias apos o
da chegada de Torquato a Aracaju, teve o vigario de subir ao pulpito, e dahi

proferio excomunhio contra todos os que lessem e possuissem as Biblias de
Torquato, por elle reputadas falsas.*!’

Ressaltava o deputado que as biblias vendidas por Cardoso além de ndo serem falsas
também foram autorizadas para comercializagdo naquela provincia. Passou entdo a fazer um
breve historico das trés versoes da Biblia que eram de conhecimento no Brasil. As duas versoes
do padre Antonio Pereira de Figueiredo, uma impressa em Lisboa e a outra impressa em
Londres, e a versdo do padre Jodo Ferreira de Almeida, protestante, impressa em New-York.
Por fim, justificou que a versdo vendida por Cardoso era uma fiel transcricdo da Biblia
autorizada pela curia romana.

Publicada a excommunhdo fulminada pelo vigario Aracaji contra os que
lessem as Biblias vendidas por Torquato, que ndo erdo outras sendo as do
padre Antonio Pereira, publicadas em Londres, mandou o chefe de policia
chama-lo & sua presenc¢a para adverti-lhe de que o espirito da populagdo lhe

era contrario, € que valia mais abandonar a capital e ir para o interior da
provincia continuar a venda de seus livros.*'®

A narrativa do deputado Belfort aponta detalhes da trajetoria do portugués das biblias
como passou a ser chamado Cardoso, ajudando a pensar na questdo com detalhes nao
sinalizados em outras fontes. Nesta versao o colportor teria sido alertado pelo chefe de policia
para ndo exercer a sua profissdo somente em Aracaju por conta da nao aceitacdo do vigario
daquela capital. O deputado destacou que mesmo ‘“Torquato, protestando contra a
excommunhao do vigario, que influia de modo a paralysar o seu negocio, aceitou o conselho

do chefe de policia, e retirou-se para o centro da provincia, onde continuou a exercer a sua

417 Tbid.
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industria sem perturbacdo”.*!” Levando em consideracio que toda a documentacio sinaliza para
a atitude de persuasdo diante da conversa de ambos, ¢ provavel que esta tenha sido a primeira
conduta tomada pelo magistrado. Esta fala também aponta que havia uma ligagdo deste
deputado com pessoas que conheciam detalhes do evento nao veiculados pela imprensa.

O filho adotivo de Kalley, o reverendo Joao Gomes da Rocha transcreveu as duas cartas
que esclarecem esta questdo. A primeira missiva ¢ assinada pelo protestante Antonio José dos
Santos Neves a convidar Kalley e Holden para comparecer a Camara dos Deputados no dia da
interpelacdo sobre a “questdo das biblias” ocorrida em Sergipe. Nesta chegou a aconselhar que
estes visitassem o deputado “liberal” Belfort Duarte para dar maiores informagdes do corrido
em Aracaju. A esta missiva Kalley respondeu que Holden estava disposto a prestar as
informacdes e também assistiria a sessdo, mas ressaltou de forma explicita que desconfiava da
atitude daquele deputado quando destacou que ndo poderia comparecer porque tinha “deveres
mais importantes” e completou no paragrafo seguinte que: “ndo posso dizer que nutro grandes
esperangas em interpelacdes politicas, feitas por homens que somente se importam com a
religido, como ARMA para combater o Governo”.**® Pela postura de Kalley percebe-se os
interesses politicos envoltos no caso, bem como a sua contrariedade por estes se utilizarem da
religido como arma a favor de seus proprios interesses.

Durante a interpelacdo, o deputado nada mencionou da prisdo do colportor anunciada
por ele no dia 30 de julho. Nesse aspecto, ¢ possivel que Belfort tivesse obtido maiores
informacdes do evento com Holden e percebeu que o colportor ndo havia sido preso, por isso,
no discurso de sua defesa silenciou o equivoco.**! Voltando a interpelagio, observa-se que em
seguida o deputado leu para a Camara o despacho da proibi¢ao do chefe de policia sobre o caso
e narrou a sua versao do evento. Ressaltava que estava a apelar porque havia uma demora em
solucionar a questao do colportor que, segundo o deputado, fora “privado do exercicio de uma

prerrogativa que a constituicao politica e as leis do Estado a todos garantem”, havia recorrido

419 Tbid.

420 ROCHA, Jodo Gomes da. Lembrancas do Passado: Dr. Robert R. Kalley. Rio de Janeiro: Novos Dialogos,
2013, p. 286-288. (Volume 2).

421 Vale ressaltar que o artigo publicado em 9 de abril de 1867, com o titulo de Intolerancia Religiosa, no Didrio
do Rio de Janeiro, € o Unico dos encontrados para este trabalho que chegou a mencionar que um “portugués
vendedor de biblias” havia sido “preso por desobediéncia a autoridade” em Sergipe. Desse modo, existe duas
possibilidades: pode ser que ele tenha sido “preso”, mas que Holden tenha silenciado pelo fato da acusacao de
“desobediéncia” as autoridades, ou o colportor pode nio ter chegado a ser preso, mais por conta deste artigo, o
deputado tenha chegado a mencionar o ocorrido, antes da conversa que teve com Holden, ja que no dia da
interpelagdo nao voltou mais a mencionar a prisdo. Desse modo, pode-se afirmar somente que a historiografia com
base nas informagdes de Gueiros tem reproduzido esta versdo da prisdo, mas dos documentos que tratam do caso,
somente foi encontrado mengdo a prisdo neste artigo e a fala do deputado antes dele ter acesso as informagdes
mais precisas a partir da versao de Holden.
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ao governo geral em 14 de margo, sendo que todos os documentos foram levados “as augustas
maos do imperador” em audiéncia do dia 30 daquele més. Mas desde o dia 12 de abril a
documentacao se encontrava na Secretaria da Justica, onde permanecia sem o despacho do
Conselho de Estado.**

Em resposta a cobranca do deputado, o Ministro da Justica passou a argumentar que a
referida documentagdo ndo havia retornado do Conselho de Estado. O deputado Belfort Duarte
declarou estar ciente, mas ressaltava que a demora prejudicava o colportor, “que tem ainda
grande nimero de exemplares da Biblia em Sergipe, sujeitos a avaria e a tributos de
armazenagem, além de representarem um capital empatado pela ignorancia ou prepoténcia do
governo e seus agentes”. 423

Explanadas as razdes pelas quais estava a interpelar, o parlamentar passou a analisar a
questao das biblias sobre trés faces com base na Constitui¢ao e no Codigo Criminal: religiosa,
econdmica e comercial ou industrial. Para Belfort, neste caso, observava-se o desrespeito ao
artigo 5° da Constituicdo do Império levando em consideragdo que a Unica limitagdo
estabelecida pelo preceito fundamental a liberdade de culto consistia “em nao poderem ser
exercidos os cultos estranhos ao nosso senao doméstica ou particularmente, em casas para isso

destinadas, sem férma alguma exterior de templo”.***

Esta ¢ a base, ¢ a fonte donde dimando, como correntes legitimas, todos os
mais textos da lei. E assim que a constitui¢do estabelece no § 1° do art. 179
que nenhum cidadao € obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma cousa sendo
em virtude da lei; é assim que no § 4° permitte a livre communicac¢do do
pensamento por palavra, escripto e impressa, sem dependencia de censura; é
assim que no § 5° determina que ninguem seja perseguido por motivo de
religido uma vez que respeite a do Estado e ndo offenda a moral publica;
pensamento que se completa nos art. 277 do codigo criminal, que
considerando crime — s6 — abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido
no Imperio, a todos igualmente respeita e considera, € no art. 278, que inculpa
unicamente aquelle que por impressos ou por palavras propular doutrinas que
directamente destrudo as verdades fundamentaes da existencia de Deos e da
immortalidade da alma.**

Do mesmo modo que Richard Holden tomou por base a legislacdo também o fez Belfort
Duarte quando criticou o parecer do chefe de policia. Neste sentido ressaltou que a legislagdo
brasileira, que apesar de ndo permitir a liberdade religiosa, caminhava no sentido da tolerancia
para com o outro desde que ndo se ofendesse a religido do Estado. Pela primeira vez os registros

nos Anais da Camara indicam a interferéncia dos senhores Barros Pimentel e Tavares Bastos

422 Anais da Camara dos Deputados, Sessdo em 2 de agosto de 1867, p.14, op. cit.
423 Tbid.
424 Tbid.
425 Tbid.
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que tiveram a sua fala apoiada por outros deputados: — “o presidente e o chefe de policia sdao
muito honestos e inteligentes”. Argumentagao aprovada por Belfort Duarte: — “ndo o contesto,
senhores; mas para mim ¢ evidente que errardo....”. Em meio a calorosa discussdao o senhor
Ledo Velloso também interveio: — “o sr. Moraes ¢ um magistrado muito distincto”. Passando a
se defender das intervengdes dos pares, o deputado Belfort Duarte retrucou:
— ja o puz em duvida? Sou o primeiro a fazer-lhe justica, sem o conhecer
pessoalmente. Mas é certo que o subdito portuguez foi perseguido por motivo
de religido, mandado sahir da capital da provincia, [...] ameagado de processo
quando elle estava perfeitamente autorisado pelas leis do paiz a vender as
Biblias, a exercer a sua industria, satisfeitas como ja estavam as disposigdes

fiscaes, correndo-lhe até o dever de resistir as ordens do chefe de policia,
porque erdo manifestamente illegaes. (4poiados).**

Feita a argumentagdo a partir da visdo da perseguicdo religiosa, o deputado passou a
tratar da questao sob o aspecto comercial e industrial do qual o chefe de policia teria contrariado
0 § 24 art. 179 que garantia tanto aos nacionais quanto aos estrangeiros que: “Nenhum genero
de trabalho, de cultura, industria ou commercio pode ser prohibido uma vez que ndo se opunha
ao0s costumes publicos, 4 seguranca e saude dos cidaddos”.**’ Esta argumenta¢dio caminhou na
tentativa de apontar que as autoridades em Sergipe privaram o direito daquele negociante
concedido pela alfandega daquela provincia. A palavra espoliagdo foi usada no sentido de privar
alguém da posse daquilo que lhe pertence — as biblias. Passava a explicar ao presidente a sua
fala, argumentou o deputado:

Expoliagao, sim, Sr. presidente, pois que Torquato havia pago direitos pela
importagdo de suas mercadorias em alfandegas do Imperio: fora livre e
desembaragado o transito de seus livros, pagara ainda direitos da competente
licenca para a venda delles, e quando se dispunha a fazer acto de commercio,
foi inesperadamente privado do exercicio de sua profissdo em nome da lei, em

nome da qual se lhe havia extorquido os direitos de alfandega, os tributos da
thesouraria! 4?

Para justificar que a alfandega em Sergipe agiu dentro da legalidade ao despachar as
biblias passou a citar o caso referenciado na historiografia que trata da insercdo do
protestantismo — a proibi¢do da entrada no Brasil do livro O Ladrao na Cruz, considerado por
um funciondrio da alfandega da Corte contrarios a ortodoxia da religido do Estado. Evidenciou
na sua fala conhecimento das tensdes que vinham ocorrendo no Brasil entre catolicos e
protestantes. Destacou as mercadorias cujo despacho deve ser proibido pelo Regulamento de

19 de setembro de 1860, no seu artigo 516: “Qualquer objecto de esculptura, pintura, ou

426 Tbid.
427 Tbid.
428 Tbid.
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lithographia, cujo assumpto seja obsceno ou offensivo da religido do Estado, da moral e bons
costumes [...]”.** Belfort, ainda, ressaltou que se a questdo for observada do ponto de vista
econOmico as autoridades de Sergipe erraram em seu parecer e, portanto, com base na legislagao
os ministros da justica deveriam ter solucionado sem a necessidade de consultar o Conselho de
Estado. Apoiado por Tavares Bastos passou a sinalizar o interesse numa questdo em debate na
época, o que parece justificar o apoio dos deputados liberais neste caso.
Foi erro que importa, sendo mantido, diminui¢do das rendas publicas, o tanto
mais grave o reputo quanto considero ser elle conseqiiéncia da propaganda
ultramontana, que prejudicara sem duvida a emigrac@o que se trata de attrahir
ao paiz, nesta época em que uma abommavel philantropia quer a todo transe

acabar com o elemento servil, primeira alavanca da primeira industria do
Imperio. (Apoiados).’

Pelos registros de apoio a fala do deputado € possivel afirmar que este parlamentar tinha
uma base de parlamentares que concordavam com a sua defesa em prol da liberdade religiosa
da qual o debate que a principio parecia defender o direito de Cardoso em vender as biblias veio
a tomar destaque naquele espaco. E perceptivel nesta parte da fala do deputado que os politicos
liberais fizeram uso da bandeira religiosa para conseguir defensores para outras causas de
interesses do grupo. Neste caso, ao defenderem a venda de biblias e a liberdade religiosa,
objetivava-se ndo prejudicar a entrada de mao de obra no pais ja que havia um projeto daqueles

parlamentares liderados por Tavares Bastos*’!

em prol da entrada de sulistas americanos que
eram de confissdo protestante.

Desse modo, a proibicao da venda das biblias significava para aquele grupo de liberais
que defendiam a entrada de imigrantes um entrave para atrair um contingente de trabalhadores
que professassem uma confissdo diferente do catolicismo. Por isso, que na sua fala, o deputado
chegou a criticar a propaganda ultramontana como um entrave para atrair imigrantes de outros
credos ja que a tolerancia religiosa estava sendo desrespeitada até mesmo no caso da
comercializagdo das biblias que por lei eram permitidas. Muitos desses deputados que apoiaram
Belfort aparecem no caso Abreu e Lima analisado por Rodrigues contrarios a atitude da Igreja
Catolica diante da interdicdo do cadaver do general com base na argumentagao da sepultura

eclesiastica. Esse nao foi o tnico caso que a historiadora identificou a participacao dos politicos

liberais contrarios aos interesses da Igreja Catdlica. 432

429 1bid., p. 14-15.

430 Tbid.

41 Sobre a participagdo de Tavares Bastos ndo aprofundada nessa tese recomenda-se a consulta das obras de:
RODRIGUES, Claudia, op. cit.; VIEIRA, David Gueiros, op. cit.

432 RODRIGUES, Claudia, op. cit.



175

O caso de Cardoso somado a historiografia voltada para os debates sobre a
secularizagdo, a exemplo do trabalho de Rodrigues, apontam a participa¢ao do grupo de liberais
envolvidos no debate que girava em defesa de liberdade religiosa no pais. A principio, o debate
estava camuflado em outras questdes. Desse modo, ¢ perceptivel que por trds da defesa do
colportor, enviesada no discurso pela implementacdo da liberdade religiosa, o deputado estava
representando o grupo que tinha interesses em atrair imigrantes para o Brasil. Como a maioria
dos imigrantes professavam religides diferentes da que o Estado legitimava era necessario
mudar a legislagdo para facilitar a entrada de imigrantes acatdlicos.

Com efeito a defesa pela liberdade religiosa seria uma estratégia usada pelos liberais
para transmitir ao mundo uma imagem positiva de um pais que respeitava os diversos credos.
Essa hipotese fica evidente quando o deputado pede licenca a Camara para fazer a leitura de
um trecho do artigo publicado no jornal New-York Herald de New-Y ork, nos Estados Unidos.
Era desta regido que o Ministro da Agricultura esperava receber correntes espontaneas de
emigrantes, argumentava o deputado antes da leitura:

Aviso nos emigrantes para o Brazil que naquelle paiz ndo hé liberdade de
culto, e que alli os cidaddos sdo constantemente vexados com o servi¢o da
guarda nacional, que se ocupa quase exclusivamente em quotidianas paradas

para cortejos e procissoes. Quem vos falla assim ¢ um individuo que ja habitou
o Brazil. 4

A fala do deputado indicava que a “liberdade perfeita de culto” era uma das condi¢des
essenciais para a “emigracao espontdnea” conforme o pensamento do jornal americano. Nesse
sentido, o deputado acabava colocando a culpa da falta de mao de obra na pessoa do Imperador,
ja que a legislacao brasileira era um empecilho para os imigrantes acatélicos quando levantava
a seguinte questdo: “ha quem julgue essencial condi¢cdo de emigragdo espontanea a liberdade
perfeita de culto, o que se ndo passara e que deleterios effeitos ndo produzira este falseamento
da liberdade limitada que existe entre nds, falseamento como que autorisado pelo governo
central?” 4
Em discordancia com esta posi¢ao critica uma voz nao identificada nos anais afirmou
que: — “Nao ¢ autorisado pelo governo”. Outro deputado nio identificado também opinou: —
“Apresente alguma cousa mais séria do que esse artigo que leu”. Parece que a acusagdo feita ao
Imperador pelo deputado provocou uma certa tensao entre os parlamentares. Fato que levou

Tavares Bastos a retrucar: — “Notem que a publica¢io é do New-York Herald”. E perceptivel

pelas falas dos deputados que chegaram a se posicionar, enquanto Belfort interpelava em defesa

433 Anais da Camara dos Deputados, Sessdo em 2 de agosto de 1867, p. 15, op. cit.
434 Ibid.
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de Cardoso, que havia um grupo de deputados que nao estavam de acordo com a fala daquele.
Neste momento de tensdo Belford Duarte voltou a exposi¢do — “Ponho termo ao primeiro
assumpto das minhas interpellacdes, e aguardo a opinido do nobre ministro do Império”.**>

E importante ressaltar que o caso do colportor estava imerso no momento politico da
década de 1860, no qual os liberais com interesses voltados para a questdo da mao de obra no
pais se utilizaram da questao religiosa em prol dos seus interesses ou daqueles que eles estavam
a representar. Nesse sentido, a discussdo que Rodrigues fez, ao analisar a negativa de
sepultamento catdlico para o General Abreu e Lima no Recife, assemelha-se ao caso do
colportor em questdo em muitos aspectos. Foi um acontecimento local que teve como estopim
as biblias protestantes defendidas pelo general dentro do contexto da vinda dos imigrantes e
que apos a sua morte também tomou a propor¢ao nacional em torno da questao da secularizagado
dos cemitérios, estando por trds do mesmo também a discussdo sobre liberdade religiosa. Desse
modo, ¢ perceptivel que havia uma conjuntura favoravel ao debate pela liberdade religiosa no
pais.

Para se defender das acusagoes feitas pelo deputado, o chefe de policia da provincia de
Sergipe em carta enviada a imprensa da Corte, a qual foi mencionada, chegou a fazer trés
questionamentos que considerava fundamental para analisar a questdo no dmbito da legislagao
vigente: as biblias eram falsas? No Brasil havia liberdade religiosa? E, por tltimo, a proibigao
da venda de biblias falsas tinha assento na legislagdo criminal brasileira? **¢ Para argumentar
sobre a falsidade das biblias destacou que Belfort ndo conseguiu mostrar que estas nao eram
falsas. Quanto ao segundo ponto — liberdade religiosa no Brasil — a autoridade policial de
Sergipe argumentou:

No nosso paiz ndo temos liberdade religiosa; o nosso pacto fundamental assim
o estabeleceu, ¢ a lei criminal se preparou para velar no cumprimento daquele
preceito organizador. E preciso ndo ler-se a constituicdo do Imperio no seu
art. 5° para se dizer o contrario. Se liberdade ¢ o que se tolera praticar
escondidamente, no paiz temos liberdade religiosa. Se em vista de tal artigo
de uma constitui¢do politica, indicando em sua primeira parte a religido a
seguir-se, ¢ na segunda permitindo ou tolerando as outras sem formulas
externas, ainda ha quem tenha a coragem de declarar que no nosso paiz existe
liberdade religiosa, deixe-se aqui copiado integralmente o art. 276 do codigo
penal, para que as criangas fujao de tal pensamento: “Art. 276. Celebrar em
casa ou edificio que tenha alguma forma exterior de templo, ou publicamente

em qualquer lugar, o culto de outra religido que ndo seja a do Estado: Penas,
etc.” Que tal a liberdade, meu caro senhor?!! [grifo nosso].*’

435 Ibid.
436 BNRJ — Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, ano 47, n. 321, 18 de novembro de 1867, p. 2.
47 Ibid.
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Para esclarecer o terceiro ponto — a proibi¢do da venda de biblias falsas com base na
legislacdo criminal — o chefe de policia da provincia de Sergipe utilizou como aporte juridico o
artigo 277 do Codigo Penal, justificando que a pratica de Cardoso era um abuso em relagdo a
religido do Estado.*® Assim, o chefe de policia nio considerava abusiva a sua pratica em
relacdo ao caso de Cardoso.

O debate da questdo das biblias ndo se restringia a imprensa laica, ja que os jornais
confessionais da Corte, na década de 1860, estavam em conflito por representar interesses de
credos diferentes: os periodicos a Imprensa Evangélica € O Apostolo também veicularam as
suas versoes do evento.

O jornal Imprensa Evangélica além de transmitir a mensagem do Evangelho na
percepcao dos presbiterianos servia como um veiculo de defesa contra as perseguigdes dos
catolicos.** Este jornal organizado no Rio de Janeiro pelos missiondrios norte-americanos é
considerado o primeiro periddico evangélico da América Latina, desde o més de novembro de
1864. Sua publicagio contava com o apoio das denominacdes protestantes e magons.**® Nio é
de se estranhar a cobertura do caso Cardoso nesse impresso. Foi com base na analise das edi¢des
disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional entre os anos de 1866 e 1868 que se
pode identificar a posi¢do do periddico sobre o caso.

Na edicao de 17 de agosto de 1867, o jornal Imprensa Evangélica deu destaque a duas
noticias com tematica relacionada a liberdade religiosa. A primeira destacava uma noticia
internacional sobre a Camara dos deputados da Austria reclamando a liberdade religiosa.
Seguida pela matéria intitulada: A interpellagdo sobre a venda da Biblia em Sergipe. As
palavras jovem, talentoso e ilustre foram usadas para elogiar a atuacao do deputado maranhense
Belfort Duarte na tribuna da Camara por ocasido da interpelacdo do caso Cardoso. Na versdo

do jornal presbiteriano o deputado desenvolveu perfeitamente a tese das liberdades da religido

438 Ibid.

439 BNRJ — Imprensa Evangélica, Rio de Janeiro, Vol. I, n. 1, 5 de novembro de 1864.

40 Edwiges dos Santos destacou que a utilizagio da imprensa fez parte das estratégias empregadas pelo
protestantismo de missdo para a divulgacdo e expansdo do Evangelho no Brasil. Um dos primeiros a atuar foi
Kalley que teve uma representacdo significativa entre 1855 e 1876, escrevendo para diferentes jornais do Rio de
Janeiro, a exemplo, do Correio Mercantil e Jornal do Commercio. De novembro de 1864 a julho de 1892, esteve
em circulacdo o jornal Imprensa Evangelica. Apesar da aceitagdo dos pares e dos jornais, bem como da tolerancia
por parte do Governo, o jornal sofreu “imediata oposicao de setores mais radicais da Igreja Catolica.” Por temer
represalias a Typographia Universal Laemmert, de propriedade dos protestantes Eduard e Heinrich Laemmert
publicou somente a primeira edi¢do desse periddico, passando a partir da segunda a ser impresso na Typographia
Perseveranca. Era uma tipografia pequena mas que estava ligada a magonaria, por isso, aceitou o desafio de
publicar o jornal que sofria a represalia dos grupos radicais catdlicos. Na percepcao da autora “a aceitagdo do
periodico por parte dos leitores ¢ a tolerincia do governo para com os artigos publicados incentivaram
presbiterianos e outras denominagdes a investirem na publicacdo de jornais.” O Pulpito Evangélico (1874-1875)
circulou em formato de revista; 4 Salvagdo da Graga (1875); O Missiondrio Juvenil (1888); e a Revista das
Missoes Nacionais. Cf. SANTOS, Edwiges Rosa dos, op. cit., p. 41-47.
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e do ensino. Demonstrou as arbitrariedades das autoridades provinciais, ja que a proibi¢ao da
venda da Biblia era um grave erro do ponto de vista economico e, ainda, violava as garantias
da Constitui¢do a respeito da tolerancia religiosa.**! A matéria, provavelmente escrita por
Holden, primeiro elogiou a defesa do deputado, encaminhando a critica a hegemonia da Igreja
Catdlica, a atuagdo das Ordens, ao Ministro da Justica e ao parlamento pela falta de liberdade
religiosa no Brasil a ponto de levar as autoridades policiais a impedir até mesmo a venda de
biblias. Nesse aspecto fez a seguinte ressalva a respeito da interpelagdo na Camara dos
Deputados:
O discurso foi bom; porém se na Alemanha ou nos Estados Unidos constasse
que ainda se discute no parlamento brazileiro a legalidade da venda da Biblia
e a veracidade das Biblias da Sociedade Biblica de Londres, em cujo relatorio
annual se encontram sempre na lista dos contribuintes a Rainha Victoria e o
Rei da Prussia, a impressao produzida seria mui desfavoravel as nossas luzes.
O Brazil ha 300 annos recebeu missionarios jesuitas, ¢ ainda nao se sabe o que
seja uma Biblia. O Ministro da Justica, lente cathedratico de direito

ecclesiastico, sujeitou a questdo da genuinidade das Biblias 4 decisdo do
conselho de Estado! 4

Somada a critica, a matéria tenta fazer uma pressao sobre o Conselho de Estado no
sentido de colocar que o problema afetard nao somente os protestantes, que ja se encontravam
no pais, mas também outros imigrantes que professavam outros credos. Na versdao do jornal
evangélico a demora na decisdo ao requerimento de Torquato Martins Cardoso era motivada
pela pressdo exercida pelo clero catélico. Desse modo, alertava para a questdao da imigracao que
era no fundo o maior interesse do deputado Belfort Duarte em defender a liberdade religiosa.

A Biblia se vende em toda a parte do mundo civilizado, menos na Hespanha
e nos Estados do Papa. Estamos bem certos de que o Brazil ndo querera figurar
na lista das nag¢des retrogradas e intolerantes junto com a Hespanha ¢ Roma.
Ou, se o contrario acontecer, a decisdo do conselho de Estado sera opportuna,

nao s6 para ndés mas tambem para os immigrantes que, seduzidos por falsas
promessas, demandam os portos deste Imperio.**

Enquanto o jornal Imprensa Evangélica tomou partido em defesa do colportor e do
parlamentar. O Apdstolo publicou diversas matérias sobre o caso Torquato e sobre a atuacdo de
Belfort a defender os “nobres funcionarios” que na visao deste peridodico estavam “cumprindo
um dever como catholicos e como empregados da nagdo, pozeram em vigor a letra da
constitui¢do prohibindo que se vendessem livros manifestamente contra a religido do

Estado”.*** Na edi¢do de 4 de agosto de 1867, O Apédstolo publicou a “CHRONICA DA

41 BNRJ — Imprensa Evangelica, Rio de Janeiro, Vol. III, n. 16, 17 de agosto de 1867, p. 7.
442 Tbid.

443 Tbid.

444 BNRJ — O Apéstolo, Rio de Janeiro, ano II, n. 17, 28 de abril de 1867, p. 7-8.
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SEMANA” de forma ir0nica a fala da interpelagdo feita por Belfort no dia 2 daquele més.

Chegou a criticar os parlamentares que manifestaram apoio a defesa pela liberdade religiosa

quando expressou:
— Olhe para o estado lastimoso a que querem reduzir o Brazil, o joven
deputado maranhense, [Belfort] que annunciou interpellar o Sr. ministro do
império sobre a prisdo de um vendedor de biblias. Apre! Com tanta franqueza,
com tanta liberdade no recinto da camara. Um deputado quer casamentos a
seu modo; outro quer negdcio livre de biblias, ainda com prejuizo da crenga
daquelles que o mandaram para a cimara defender a constituigao e a religido
catholica; outro quer assaltar a autoridade episcopal, tirando-lhe a forga e

independencia para bem governar; outro quer ....!! Valha-nos Deos com tanta
incoerencia. *¥°

O Apostolo, representando a postura ultramontana, revelou o apoio as autoridades
eclesidsticas e civis diante da proibi¢do das biblias que era por eles condenadas como se pdde
observar por meios das cartas pastorais.

Pela repercussdao do evento nos diversos periddicos laicos e confessionais ¢ possivel
pensar em como se processava a opinido publica a respeito do debate que girava em torno da
liberdade religiosa. E vélido imaginar que havia burburinhos em torno das matérias publicadas:
conversas informais, pregacdes, discussdes. O que decidiria o Imperador D. Pedro II em relagdo
ao colportor diante das pressdes dos grupos de liberais que passaram a defender a causa dos
protestantes e do grupo de conservadores e ultramontanos que estavam favoraveis as decisoes
das autoridades da provincia de Sergipe?

Diferente da rapidez que o tramite burocratico da questao transcorreu nas maos das
autoridades da provincia de Sergipe. Na corte ocorreu o contrario. Fato que levou o deputado a
reclamar a morosidade naquele caso que fora encaminhada ao Conselho de Estado. Mesmo
apods reclamagdes na imprensa e na Camara no més de agosto de 1867, a decisdo veio a sair
somente no dia 4 de maio de 1868. Data em que o Ministério dos Negdcios da Justiga publicou
o parecer do imperador D. Pedro Il enderegado ao presidente da provincia de Sergipe com aviso
que “declara que nao ¢ licito dizer e sustentar o proposito de proceder arbitrariamente no caso
de deficiéncia das leis do paiz, por isso que deve ser mantida e respeitada a liberdade
individual.”*** Em anexo ao aviso consta o parecer do Ministério dos Negdcios da Justi¢a com

mesma data:

45 BNRIJ — O Apéstolo, Rio de Janeiro, ano 11, n. 31, 4 de agosto de 1867, p. 3-4
#6 Aviso de 4 de maio de 1868. Collecgdo das Decisdes do Governo do Império do Brasil de 1868. Tomo XXXI.
Rio de Janeiro. Typographia Nacional. 1868, p- 126-127. Disponivel em:

http://www?2.camara.leg.br/atividadelegislativa/legislacao/publicacoes/doimperio/colecao6.html. Acesso em: abr.
2019.
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Illm. E Exm. Sr. — Foi presente a Sua Magestade o Imperador a representagao
de Torquato Martins Cardoso contra o acto dessa Presidencia ¢ do Chefe de
Policia dessa Provincia, negando a licenca para a venda de livros sagrados,
por serem reputados contrarios as doutrinas da Religido Catholica Apostolica
Romana. E 0 Mesmo Augusto Senhor, Tendo ouvido a Secgdo de Justi¢a do
Conselho de Estado, com cujo parecer se Conformou por sua Imperial e
Immediata Resolugdo de 22 do mez proximo passado, Houve por bem Mandar
declarar a V. Ex.: — 1° que € de rigoroso dever dessa Presidencia respeitar e
manter a liberdade individual, consagrada no art. 179 § § 1° e 5° ¢ 24 da
Constitui¢ao; 2° que o Chefe de Policia ndo podia proceder contra o
reclamante, sendo nos casos expressos nos arts. 277 e 278 do Codigo, ndo
arbitrariamente sendo por via de processo criminal; [3° que néo ¢ licito a um]|
delegado do Governo Imperial o dizer e sustentar o propdsito de proceder
arbitrariamente no caso de deficiéncia das leis do paiz. O que lhe communico

para sua intelligencia devidos effeitos. Deus Guarde a V. Ex. — Martim

Francisco Ribeiro de Andrada. — Sr. Presidente da Provincia de Sergipe”.*’

O parecer foi assinado por Martim Francisco Ribeiro de Andrada que atuou como
Ministro da Justi¢a no Brasil entre 27 de outubro de 1866 ¢ 16 de julho de 1868. Desse modo,
o periodo de sua atuacdo coincide com o evento em questao o que aponta que a demora em sair
0 parecer € a maneira como a decisdo fora julgada tem relacdo direta com a posi¢do ndo apenas
do Imperador, mas do Conselho de Estado que tinha como representante o Ministro da Justica.
Qual a influéncia deste ministro diante da decisdo favoravel do Imperador D. Pedro II e da
apelagdo feita pelo colportor? Quais as implicagdes que o parecer favoravel ao colportor
acarretaria o relacionamento do Estado com a Igreja Catolica?

Pelo parecer, € perceptivel que havia um esforgo das autoridades — Conselho do Estado
e Imperador — em resolver a questdo sem provocar alardes ja que esta havia provocado um
intenso debate para além da comercializagdo das biblias. Portanto, parece que a estratégia
utilizada foi tentar silenciar o debate da liberdade religiosa quando atribuiu a questdo ao
procedimento arbitrario por parte de um chefe de policia que impediu a liberdade individual de
um vendedor de biblias em razao da deficiéncia da legislagao do pais.

No entanto, a questdo era muito mais complexa se considerar que era a primeira vez que
no Brasil um colportor — representante do protestantismo que estava chegando no pais na década
de 1860 — ganhou uma causa que enfrentou contra autoridades importantes no cenario politico
e religioso a partir do parecer da autoridade maxima do Império. A demora em sair o parecer €

o siléncio sobre a questdo da liberdade religiosa quando colocou em questdo a liberdade

#4722 Seccdo. Ministério dos Negocios da Justiga. Rio de Janeiro, em 4 de Maio de 1868. Collecgdo das Decisdes

do Governo do Império do Brasil de 1868. Tomo XXXI. Rio de Janeiro. Typographia Nacional. 1868, p.126-127.

Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/atividadelegislativa/legislacao/publicacoes/doimperio/colecao6.html.
Acesso em: abr. 2019.
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individual s3o indicios de que D. Pedro II precisava agir com muito cuidado, pois a questao
envolvia muitos interesses com politicos, fazendeiros, lideres da alta hierarquia catolica.

No entanto, mesmo deixando a margem a discussdo da liberdade religiosa a decisdo
contrariava ndo somente o chefe de policia e o presidente da provincia, mas contrariava o
parecer do vigario de Aracaju que seguia as normas da Carta Pastoral do Arcebispo Primaz do
Brasil. Desse modo, estava o Imperador D. Pedro II a contrariar a maior representatividade
religiosa do Império e a todos que se identificavam ou concordavam com o parecer da Igreja
Catolica perante a comercializagdao das biblias. Como ficariam as relacdes entre a Igreja e o
Estado nas décadas seguintes? Pela forma como o jornal catélico da Corte se posicionou apos
a decisdo do governo em relagdo ao vendedor de biblias falsificadas de Sergipe conjectura-se
que este caso do colportor abalou as relagdes dos ultramontanos com o Estado.

Uma nagdo, cujos mais altos funccionarios juram defender a religido catholica
apostolica romana, que contempla impassivel a desordem moral, que a
corrompe, que assiste imperturbavel a propaganda de principios perniciosos e

subversivos de suas institui¢des, apresenta o espectaculo tristissimo de uma
sociedade em dissolugdo. 8

O caso da questdo das biblias em Sergipe ganhou a opinido publica numa conjuntura de
interesses diversos na qual a defesa da liberdade religiosa para muitos era apenas uma bandeira
para atingir os seus objetivos. Nesse caso, era evidente que o parlamentar Belfort Duarte
representava os interesses do grupo de liberais, dos quais estava incluso Tavares Bastos. O
intelectual Aureliano Céandido Tavares Bastos foi um parlamentar atuante nos debates da
segunda metade do século XIX. Dentre as causas que ele defendeu estava o protestantismo,
pois acreditava que a importagdo de imigrantes protestantes provenientes da Inglaterra e dos
Estados Unidos representava a solu¢do para o progresso do Brasil. Apos a sua morte, mais
especificamente, por conta das caracteristicas apresentadas no funeral dele, em maio de 1876,
outras questoes passaram a ser debatidas, a exemplo do enterramento civil que representava
mais uma ameacga a Igreja Catodlica. Este debate na década de 1870 demonstra que as disputas
entre catolicos, protestantes e liberais (muitos deles ligados a magonaria) continuaram no Brasil
Império de diversas formas e motivadas por vérias razdes.**’

Como se pdde observar no primeiro capitulo, mesmo apds a decisdo favoravel ao
colportor, os conflitos por conta das praticas de colportagem continuaram no Brasil. Com efeito,
a Igreja Catolica intensificava o combate através da a¢ao dos padres e dos frades. Estes agentes

ultramontanos usaram a imprensa para questionar a comercializag¢do das Sociedades Biblicas e

48 BNRJ — O Apéstolo, Rio de Janeiro, ano 111, n. 27, 5 de julho de 1868, p. 2.
449 RODRIGUES, Claudia, op. cit., p. 199-245.
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a livre interpretagdo, passando a queima-las. Na década de 1880 o caso Degiovanni demonstrou
que estes sujeitos nao apenas distribuiram as biblias como também as defenderam, inclusive no
espacgo da imprensa. Para Hill a explosao da imprensa durante a relativa liberdade da regéncia
de Eduardo VI permitiu que o protestantismo e as discussdes religiosas se estabelecessem na
Inglaterra. Assim destaca a importancia da imprensa para o estabelecimento do protestantismo
inglés.*** Guardadas as devidas especificidades, neste aspecto, concorda-se com Hill, ji que
mais uma vez pode ser constatada a relevancia da imprensa para a inser¢cao do protestantismo
como espaco de denuncia, defesa, propaganda e conquista da cidadania.

O uso da imprensa sergipana ndo ficou restrito a estes colportores. Manoel Antonio dos
Santos David, um dos primeiros conversos da provincia de Sergipe também atuou nos
periodicos da cidade de Laranjeiras na fase de ascensdao dos jornais abolicionistas e
republicanos. A trajetoria desse converso sera o fio a conduzir a reflexdo a respeito da
oficializagdo e expansao do protestantismo em Sergipe no curso da transicdo Império/Republica

e da separagdo do Estado e da Igreja.

40 HILL, Christopher, op. cit., p. 36.
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3 INSERCAO PRESBITERIANA NA PROVINCIA DE SERGIPE: O CASO
DO CONVERSO DAVID NA IMPRENSA (1884-1889)

O § 5 da constituicdo diz: Ninguém pode ser perseguido por motivo de
religido, uma vez que respeite a do estado e ndo offenda a moral publica. Logo,
€u posso ter a que quizer, € ndo me podem perseguir por isso; com tanto que
eu cumpra a condicdo estabelecida ali.*!

3.1 Do catolicismo ao presbiterianismo: a familia David em Laranjeiras

No primeiro dia do ano de 1885, muitas pessoas de todas as cores e idades, trajando suas
melhores vestes, observavam a diversidade de embarcacdes ornamentadas que chegavam ao
porto de Aracaju. Numa delas, acompanhada de sacerdotes e fiéis, enfeitada com flores e fitas
vinha a imagem de Bom Jesus dos Navegantes.**> Em terra, tanto os navegantes quanto os que
aguardavam prosseguiram pelas ruas da capital a conduzir o orago homenageado. “Duas mil”
pessoas de diversos pontos da provincia de Sergipe ouviram a pregacao “eloquente” do padre

453

Firmino Brant Rocha™" no encerramento da “espléndida” festa catdlica como demonstracdo de

que “o Christianismo nio morre, e em todas as pompas que ostenta revela sua origem divina”.*>*

A priori, esta noticia veiculada no jornal Gazeta do Aracaju de 4 de janeiro de 1885
indica uma publicagdo corriqueira a relatar mais uma das solenidades catolicas em homenagens
aos variados oragos cultuados desde os tempos coloniais. Nestas cerimOnias era comum 0
eclesiastico responsavel contar com o auxilio de outros sacerdotes e de missionarios, a exemplo

dos capuchinhos; bem como noticiar ndo somente o resultado das festas religiosas, mas também

sua programacio para convidar os fiéis por meio dos jornais.*> Neste caso ¢ possivel que o

41 BNRJ — 4 Provincia, Aracaju, ano 1, n. 10, 13 de margo de 1885, p. 4.

452 Na percep¢do de Ana Medina a procissdo do Bom Jesus dos Navegantes de Aracaju remonta ao ano de 1857.
Baseando-se na oralidade defende ser a procissdao uma desobriga, por conta dos acidentes ¢ doengas que acometiam
os sergipanos. Em dias de procissdo a capital parava para receber os fiéis de varios pontos da provincia/estado.
Depois de 1860, a ponte do Imperador passou a ser o espago de embarque e desembarque da imagem onde se dava
o encontro das pessoas que chegavam das embarcac¢des com aquelas que esperavam nas imediagdes da ponte. Cf.
MEDINA, Ana Maria Fonseca. Ponte do Imperador. Aracaju: Grafica J. Andrade, 1999.

433 O padre Firmino Brant da Rocha foi professor de alguns dos filhos de senhores de engenho de Sergipe que
vieram a estudar nas Faculdades de Medicina da Bahia e de Direito do Recife. Galdino Teles de Menezes, José
Nunes Sobral, Joviano Telles estdo entre os alunos de humanidades do Colégio deste sacerdote, que chegou a
funcionar em Capela, Japaratuba e Aracaju. GUARANA, Armindo, op. cit., p. 193, 338 e 359.

454 BNRJ — Jornal Gazeta do Aracaju, Aracaju, ano VII, n. 285, 4 de janeiro de 1885, p. 2. Este 6rgdo do partido
conservador, iniciou em 4 de junho de 1879 com duragdo de uma década. Foi opositor de jornais de tendéncia
liberal, a exemplo do Jornal de Sergipe e Eco Liberal. Este Glltimo contou com a colaboragdo de Guedes Cabral.
Cf. TORRES, Acrisio. Imprensa em Sergipe. Brasilia: Centro grafico do Senado, 1993, p. 38-40.

455 A pesquisa nos diversos jornais sergipanos tem revelado uma variedade de noticias sobre as festividades
religiosas, independente da bandeira politica que o jornal defendia.
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relato da “pomposidade” da festa catdlica se apresentasse como contraponto para a noticia

diagramada em sequéncia.

Acaba de morrer para a fé catholica uma familia inteira, na cidade de
Laranjeiras, desta Provincia — a do commerciante, sr. Manuel dos Santos
David. Victima em excesso de profunda ignorancia, deixando-se illudir pela
loquacidade perversa de um sandeu protestante, o senhor Santos David
abjurou a religido de seus paes, e com toda a sua familia passou-se para a do
frade orgulhoso que atacou os dogmas das indulgencias, que trocou a
authoridade da Igreja pela dos livros santos, atacou o culto dos santos, o
purgatdrio, os mandamentos da igreja, a confissdo, a transubstanciagdo, a
missa, a communhao sob uma so espécie, e, excommungado, esposou a joven
freira Catharina de Bora. E o sagaz do protestante rebaptizou ao sr. Santos
David, que, pouco lido e menos corrido, desconhece que o fundador da seita
abominavel a que filiou-se, conservou em sua religido o baptismo e a
cucharistia sob as duas espécies! Esta hoje habilitado o sr. Santos David e os
seus para serem os piores malvados do mundo; porque a religido dos
protestantes so admitte a fé excluindo as boas obras. E o primeiro sergipano
que assim se suicida, assassinando sua familia inteira. Dobrem a finados os
sinos de Larangeiras por esse pobre cego que virou as costas a Maria
Santissima e a seu Unigénito Filho, Jesus Christo. Todos os sergipanos
lastimam essa desgraga.**®

E provavel que amantes da palavra impressa, familiarizados com antincios de mortes,
missas de sétimo dia e necrologios, ainda ndo tivessem lido uma nota desse teor. Nesse sentido,
a noticia torna-se excepcional, um necroldgio familiar que representava a morte simbdlica da
familia David para os catolicos daquela provincia. Pela diagramagao e contetudo percebe-se que
havia a inten¢do de valorizar o catolicismo ao passo que deslegitimava a atitude daquela familia
presbiteriana. Razao pela qual, neste capitulo, servird como ponto de partida para compreender
a inser¢do do presbiterianismo na provincia de Sergipe a partir das praticas e
representatividades de Manuel Antonio dos Santos David na imprensa.

O motivo que levou a veiculagdo daquele necrologio pode ser compreendido em um
evento que se deu em Laranjeiras na semana anterior. Era domingo, 28 de dezembro de 1884,
quando na residéncia de Manoel Antonio dos Santos David, familiares e amigos presenciaram
uma cerimonia religiosa presidida por Alexander Latimer Blackford. Receberam o batismo os
membros desta familia composta por: Manoel Anténio dos Santos David, a sua esposa Emilia
Maria dos Santos David e sua prole em nimero de seis: Emilia dos Santos David e David
Anténio dos Santos, e os quatro menores. No rol dos batizados consta ainda o nome de

Herculano Alves Café.*’

456 BNRJ — Jornal Gazeta do Aracaju, Aracaju, ano VII, n. 285, 4 de janeiro de 1885, p. 2.
T MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209.
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Estas cerimoOnias costumavam ser lavradas, meses depois, em atas das reunides
realizadas no Presbitério do Rio de Janeiro nas quais os missiondrios prestavam conta das
atividades realizadas nas diversas partes do Império. Desse modo, passados oito meses, no dia
28 de agosto de 1885, as dez horas da manha, teve inicio a reunido registrada no primeiro Livro
de Atas do Presbitério do Rio de Janeiro que consta: “O Rev. Dr. A. L. Blackford participou
igualmente que a 28 de Dezembro de 1884, organizara em Larangeiras, provincia de Sergipe,
uma Igreja com 5 membros adultos que professaram na ocasido, e 4 criangas baptizadas”.*>*
Apesar de ndo citar os nomes, estas informagdes corroboram com as mencionadas por Machado
em artigo acima referido.

Os primeiros registros da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro organizados em trés
livros de atas ajudam a tracar a trajetoria das primeiras igrejas organizadas por esta
denominacao no Brasil. Estas seguiram o sentido Rio de Janeiro/Sao Paulo em dire¢do as outras
provincias mais distantes da sede do Presbitério, como era o caso de Sergipe. No entanto, estes
documentos silenciaram a contribui¢do de outros sujeitos no processo de organizagdo, €
principalmente, de manutencao destas igrejas. David e tantos outros sujeitos sao silenciados
para dar lugar aos herdis estrangeiros.

A expansdo presbiteriana Sul/Norte era vista pelos catdlicos como uma invasdo
protestante. Os sacerdotes costumavam ser contrarios a criacdo dessas igrejas evangélicas por
considerar o protestantismo um erro do mundo moderno a ser combatido conforme as diretrizes
emanadas de Roma. E provavel que o clero sergipano tenha envolvimento na publicacio
daquele necroldgio inusitado que pretendia deslegitimar a atitude daquela familia perante a
comunidade de catolicos. Nesse caso, existe a possibilidade do padre Olimpio de Souza Campos
ter participado na diagramagao e, talvez, na propria escrita. Tendo em vista que era o sacerdote
a frente da freguesia de Aracaju desde 1880* e, principalmente, por ter sido um dos principais
redatores do Gazeta do Aracaju durante seu periodo de circulagdo (1879-89).46°

A nota em si representa uma atitude de intolerancia para com a escolha religiosa de
David, pois a legislacdo do Império permitia outras religides desde que ndo contrariassem o
artigo quinto da Constitui¢ao de 1824: “A Religido Catodlica Apostdlica Romana continuara a

ser a religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico,

458 Primeiro Livro de Atas do Presbitério do Rio de Janeiro, constituido em S3o Paulo a 16 de dezembro de 1865

a 1885, p. 382.

49 DANTAS, José Ibaré Costa. A trajetoria politica de Olimpio de Souza Campos 1853/1906. Aracaju, Revista do
Instituto Historico e Geogrdfico de Sergipe, n. 36, 225-238, 2007, p. 226.

460 GUARANA, Armindo, op. cit., 1925. Os politicos do partido conservador, Bricio Cardoso, Olimpio Campos,
Coelho e Campos, exerceram a fungdo de redatores do Gazeta do Aracaju. Cf. TORRES, Acrisio, op. cit.
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ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo.”**! Sendo
assim, David seguia o previsto na Lei, visto que a igreja fora organizada no espaco do lar de
sua familia. Outro aspecto a ser destacado diz respeito a visibilidade que a nota deu aos
presbiterianos. Possivelmente, o evento ainda era pouco conhecido. Entretanto, pelas paginas
de um o6rgao do partido conservador, assinantes e ndo leitores daquela folha, considerando a
transmissdo das noticias pela oralidade, passaram a ter conhecimento do fato quando o jornal o
levou até a opinido publica.

A luz da concepgdo de documento/monumento de Jacques Le Goff*®? ¢ possivel pensar
que o jornal serviu como um monumento que deu visibilidade a organizacdo da igreja sem
templo, a partir da desconstrucdo da imagem do patriarca da familia. Desse modo, a palavra
impressa acabou edificando a Igreja Presbiteriana quando personificou a morte simbolica
daquela familia. Feita uma leitura a contrapelo na perspectiva de Walter Benjamin*®*, observa-
se que a tentativa do “padre” de “matar” os novos presbiterianos provocou efeitos contrarios,
pois além de proporcionar maior visibilidade ao fato, instigou a resposta de David por meio
também da imprensa. Desse modo, com base na Constituicdo de 1824, David com tom de ironia
questionou o jornal conservador, Gazeta do Aracaju, através de uma publicagdo veiculada na
gazeta liberal da capital, 4 Provincia, edi¢do de 13 de margo de 1885.

Perdeu alguma cousa com isso, tem alguma jurisdicgdo sobre mim? Nao estou
em um paiz livre, a onde posso seguir o que me agradar? O § 5 da constituigdo
diz: Ninguém pode ser perseguido por motivo de religido, uma vez que
respeite a do estado e ndo offenda a moral publica. Logo, eu posso ter a que

quizer, ¢ ndo me podem perseguir por isso; com tanto que eu cumpra a
condicdo estabelecida ali.***

Nesta matéria David declarou ser um homem de quarenta e trés anos casado com uma
mulher que tinha cerca de trinta anos. Parecia usar do artificio da maturidade, adquirida pela
experiéncia de vida, como justificativa para argumentar que a escolha de sua familia pelo
presbiterianismo nao foi repentina, mas uma atitude pensada. Portanto, ndo se tratava de um
erro como queria demonstrar o Gazeta de Aracaju. Em relacdo a educacdo dos seis filhos,
destacou que a prole estava sob a responsabilidade dos pais “até que por si possam examinar

tudo, e abracar o que for bom.”*%

41 Constituigdo Politica do Império do Brasil. Carta de lei de 25 de margo de 1824. Disponivel em:
http://www.monarquia.org.br/PDFs/CONSTITUICAODOIMPERIO.pdf. Acesso em: jun. 2019.

462 LE GOFF, Jacques. Documento/Monumento. In: Idem, Histéria e Memdria. 2.ed. Campinas: Unicamp, 1992.
463 BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Tradugdo: Jodo Barrento. Belo Horizonte: Editora Auténtica, 2012.
464 BNRJ — 4 Provincia, Aracaju, ano 1, n. 10, 13 de marco de 1885, p. 4.

465 Ibid.
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Duas matérias diversas, veiculadas por jornais de posturas diferentes, mas que nos
permitem afirmar que nos anos de 1884/85 o comerciante David residia com a familia em
Laranjeiras. Tinha seis filhos e havia professado o catolicismo conforme a tradi¢dao dos pais.
Razao pela qual havia casado naquele rito e batizado sua prole como era de costume. Mas, que
de forma oficial, abjurava do catolicismo naquele 28 de dezembro de 1884, quando toda a
familia o seguiu. Nesse aspecto, nada se sabe dos pais e irmaos de David, exceto que sua irma,
Felismina do Sacramento David, faleceu em janeiro de 1889.46

Duas hipoteses podem ajudar a refletir sobre as motivagdes que o levaram a defender a
fé reformada. Partindo do pressuposto que sua profissdo favorecia o contato com pessoas
diversas, tanto na venda quanto na compra de mercadorias, existe a possibilidade de David ter
absorvido estas ideias a partir do contato com comerciantes estrangeiros provenientes de paises
protestantes ou ter sido convencido por colportores e agentes das sociedades biblicas a vender
literatura religiosa de cunho protestante na sua loja, a principio, por interesses comerciais.

A provincia de Sergipe recebeu comerciantes estrangeiros no oitocentos, embora em
menor quantidade, se comparada a outras provincias que foram palco da imigragdo.
Pesquisadores do protestantismo tém destacado que a abertura dos portos (1808) e o Tratado de
Comércio e Navegacao (1810) firmado com a Inglaterra representavam ndo somente a
consolidacao desta nas relagdes comerciais com a Coroa lusitana, mas significava ainda que o
comércio internacional passaria a ser controlado por paises protestantes. Razdo pela qual a
legislacao no Brasil precisaria se adequar para atender as necessidades dos ingleses protestantes
que implantaram suas casas comerciais.*®’” Muitas destas eram destinadas a venda de tecidos e
ferragens. Estes também eram responsaveis pelo cambio das transagdes comerciais e outras
profissdes técnicas.*®8

Por exigéncia da Inglaterra o Tratado de Comércio e Navegacao continha uma clausula
que permitia a liberdade de culto para os suditos ingleses. Permitia-se por lei a construgao de
capelas, cemitérios e a realizagdo dos servigos religiosos de formato anglicano nas suas igrejas

e capelas particulares, desde que estas se apresentassem com seu aspecto exterior de

466 BNRJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 9, 6 de janeiro de 1889, p. 3. Nesta edi¢do o jornal presta
condoléncias a David pela morte da irma: “Cedeu a lei da transformagdo a exma. sra. D. Felismina do Sacramento
David, irma do nosso correligiondrio sr. Manoel David, a quem damos as nossas sinceras condoléncias”. Vale
ressaltar que David nasceu por volta do ano de 1841. Pela quantidade de filhos (seis) dos quais destacava dois
deles como maiores parece ter casado com Emilia quando ela tinha por volta dos 14 anos.

467 SANTOS, Lyndon de Aratijo. O Protestantismo no Advento da Republica no Brasil: Discursos, Estratégias e
Conflitos. Revista Brasileira de Historia das Religibes, n. 8, set. 2010. Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao. Acesso em: 20 jan. 2020, p. 104; Cf. MENDONCA, Antdnio Gouvéa, op. cit.,
p. 133-134.

48 FREYRE, Gilberto. Ingleses no Brasil: aspectos da influéncia britanica sobre a vida, a paisagem e a cultura do
Brasil. 3* ed. Rio de Janeiro: Topbooks, Universidade Editora, 2000.
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residéncias. Entretanto, era proibido falar mal da Igreja Catdlica e fazer proselitismo. Na pratica
autorizou e estimulou a vinda de outros imigrantes para o Brasil. Vieram alemaes luteranos,
suicos, irlandeses e outros que professavam o protestantismo.*®

A maioria dos ingleses que se instalaram no Brasil eram ligados ao comércio e a Igreja
Anglicana conforme destacou o historiador Lyndon Santos sobre o caso do Maranhdo. Os
ingleses anglicanos foram os primeiros protestantes dessa regido no século XIX. Vieram
interessados em controlar o comércio do algoddo, principal produto da economia daquela
provincia. Moravam afastados da cidade, tinham igrejas e cemitérios proprios. Porém, nao
tinham o propdsito de expandir a fé e suas igrejas de origem. Nesse periodo, os maranhenses
apelidavam os ingleses de bode, bife, magom.*’® Em Sergipe, parte da populacdo de Itabaiana
também costumava apelidar os protestantes de bode.*’! Nio se pode afirmar que anglicanos ou
qualquer outra denominagao tenha sido a primeira a manter seus conversos nesta provincia.
Entretanto, assim como no Maranhdo, na Bahia e outras regides, os ingleses anglicanos
influenciaram o comércio do agucar e do algoddo. Mas ndo foram os unicos com 0s quais 0
negociante David pode ter mantido relagdes comerciais.

Dentre estes, estava a familia alema Schramm, proprietaria da casa comercial mais
importante desta provincia, localizada em Maruim. Através da casa comercial A. Schramm &
Co*7? se dava boa parte da exportacdo do agticar de Sergipe para Salvador, Hamburgo e
Inglaterra. A exportacdo do algoddo também ocorria através desta casa que possuia uma
maquina movida a vapor com capacidade para descarogar 600 arrobas de algodao por dia. Estes
também importavam artigos estrangeiros para serem redistribuidos para os pequenos
negociantes da provincia.*’> A partir de 1839, outros grupos de alemies se estabeleceram na

cidade de Maruim: artifices especializados, engenheiros, comerciantes, médicos e operarios.*’*

49 MENDONCA, Antonio Gouvéa, op. cit., p. 133-134; SANTOS, Lyndon de Aratjo. O Protestantismo no
Advento da Republica no Brasil, op. cit., p. 104.

40 SANTOS, Lyndon de Aratjo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e cultura na Primeira Republica
Brasileira. Sdo Luis: Edufma; Sdo Paulo: Ed. ABHR, 2006, p. 30-31.

47 MOURA, Ismael Meneses. Os Protestantes em Itabaiana. Itabaiana: Info Graphics, 2011.

472 Aviso a lavoura, Scharamm & C* pedem aos amigos e comitentes que deixem seus agucares com preferéncia
nos trapiches e armazéns: na capital (trapiche Mello); em Laranjeiras (armazém Quaresma); em Maroim (armazéns
Grande e Dous de Julho), no Rio Sergipe (armazens S. Maria, Victoria e Maior); em Japaratuba (armazém
Magalhaes). Cf. BNRJ — O Larangeirense, ano 11, N87 Laranjeiras, 23 de setembro de 1888.

473 PASSOS SUBRINHO, Josué Modesto dos. A casa Schramm € a economia sergipana na segunda metade do
século XIX. In: FREITAS, José¢ Edgar da Mota (Org.). Cartas de Maruim. Aracaju: Universidade Federal de
Sergipe, 1991, p. 37-39. O alemio da regido de Hamburgo Adolph Schramm estabeleceu a casa comercial A.
Schramm & Co no Recife, Salvador e Maruim (Sergipe) durante a década de 1830. Retornou a Europa no final da
década de 1840 deixando o irmao Ernst Schramm no comando do estabelecimento de Maruim.

474 CARVALHO, Jorge. Notas para o estudo da imigragdo alemd em Sergipe. Revista do Instituto Histérico e
Geogrdfico de Sergipe. Aracaju, n. 35, 2006, p. 159. Ver também: ENNES, Marcelo Alario. A Imigracdo
estrangeira em Sergipe (1875-1930). Historia, Sdo Paulo, v. 30, n. 2, 2011. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.1590/S0101-90742011000200015. Acesso em: 20 jan. 2020.
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Pelas cartas que Adolphine Schramm enviou para familiares e amigos na Alemanha,
entre dezembro de 1858 e abril de 1863, observa-se o relacionamento comercial com outras
familias estrangeiras, Winter, Wylies, Busch, Wiedemann, Giiltzow com as quais desfrutavam
momentos de lazer: jogos de cartas, leituras de jornais nacionais e estrangeiros, troca de livros
e jantares. O cotidiano doméstico, o costume diario de ler jornais (entre estes periddicos
ingleses), os horarios da rotina do esposo no comércio, a natureza nos tropicos e seu desejo de
retornar a terra natal foram relatados por Adolphine Schramm que nao se debrucou a destacar
as praticas religiosas de sua familia. No entanto, na carta de nimero 23, enderecada a amiga,
com data de 25 de dezembro de 1860, a alema relatou a impressdo que tivera dos festejos da
noite Natal em Maruim:

Esta noite foi muito desagradavel para nos, porque aqui, como em todo pais
catdlico, ¢ costume assistir a missa de Natal. Aquilo que, numa cultura
civilizada, serve para um descanso espiritual, transformou-se em festa
popular, pela qual, quando os padres estdo ocupados no altar, as pessoas de
cor executam suas diferentes dancas nos acordes, soltam-se centenas de
foguetes. A menos de trinta passos de nossa casa tem uma capela, onde a
agitacdo das pessoas, a danca, os fogos de artificio, tambor e musica duram
até as trés horas da madrugada. Nos casebres, sao consumidas bebidas
alcoolicas; na capela, sdo vendidos doces e flores. Gostaria de que os
missionarios observassem essas coisas. Sera que ainda se esforcariam
para converter tais criaturas ao cristianismo? Mais pagd do que essa

brincadeira de mau gosto ndo pode existir e, contudo, todos os pais € avos
foram criados como cristdos.*”* [grifo nosso].

Percebe-se um juizo de valor na fala da alema que possuidora de uma cultura europeia
proveniente da fé reformada, ¢ provavel, ndo soube compreender os costumes locais de uma
populacdo formada por boa parte de cativos que estavam a se divertir enquanto expressavam a
sua fé. A fala de intolerancia para com as praticas do catolicismo popular apresentou uma
questao para a qual ndo fora encontrada resposta: a alema fazia referéncia aos missiondrios das
ordens catdlicas, a exemplo dos capuchinhos ou aos protestantes que na década de 1860 ja
faziam proselitismo no Brasil?

Apesar dos comerciantes alemaes e ingleses que montaram nego6cios no Brasil ndo
possuirem um objetivo proselitista, ndo se pode descartar a possibilidade deste contato ter
proporcionado influéncias no ambito da fé. Nesse aspecto, a circularidade comercial entre as
vizinhas Laranjeiras e Maruim propiciou a pensar na possibilidade de o negociante David ter
se aproximado da fé reformada a partir dos contatos comerciais com os estrangeiros. Estes,

oriundos de paises europeus de forte tradicdo protestante, como a Alemanha e a Inglaterra

475 FREITAS, José Edgar da Mota (org.). Cartas de Maruim. Aracaju: Universidade Federal de Sergipe, 1991, p.
29.
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podem ter influenciado a leitura da biblia e, consequentemente, a sua fé no circulo de amizade
que construiu com os comerciantes das diversas partes da provincia. Estes tanto negociavam os
produtos locais para ser exportados quanto revendiam os produtos trazidos da Europa. Os
anuncios veiculados nos jornais da década de 1880 apontam a variedade de produtos
estrangeiros a venda nos principais estabelecimentos de Laranjeiras.

Assim, passa-se a argumentar sobre a contribuicdo das praticas de colportagem para a
conversdao de David tendo em vista que muitos colportores atuaram nesta provincia desde a
década de 1860. Este sujeito foi imortalizado como primeiro converso pelas memorias de
Machado quando afirmou: “no ano de 1868, o senhor Manuel dos Santos David, negociante da
cidade de Laranjeiras, pela leitura da Biblia e outros livros, converteu-se ao protestantismo
[...]”.47¢ Machado usou ainda da fala de Blackford para declarar que a partir daquele ano David
“assiduamente propagava a verdade pela circulagao da Palavra de Deus, livros e folhetos
evangélicos e a Imprensa Evangélica, tanto como por sua influéncia pessoal.”*”” Por estas
informagdes ¢ possivel que as praticas de Torquato Martins Cardoso (1866-68) tivessem
contribuido para sua conversao. Entretanto, outras pistas apontam para a possibilidade de um
equivoco na data da conversdo. A ndo ser que o vigario de Laranjeiras tivesse permitido que
um catdlico disseminasse literatura protestante no seu estabelecimento comercial. Nesse caso,
¢ possivel que a comercializagdo tenha iniciado na data referida, mas sem a conversao ja que
David era membro da irmandade da Santa Casa de Misericérdia daquela cidade nos primeiros
anos da década de 1870.

Esta irmandade, instalada em 14 de mar¢o de 1864, fora criada com objetivo de
organizar um Hospital de Caridade para dar assisténcia aos desvalidos que vivenciavam o
problema das epidemias. No ano anterior, quando o vigario Manoel Ribeiro Pontes assumiu a
paroquia de Laranjeiras encontrou a populacao atacada pelo colera morbus. Este sacerdote
utilizou da mesma estratégia de seu antecessor, o vigario José¢ Joaquim de Campos, quando
convidou os capuchinhos Frei Paulo de Casanova e Frei David de Perugia para realizar missdes,
auxiliar nos cuidados com os doentes e participar da organizacdo daquele hospital. Passados
dois anos, em 29 de abril de 1866, o capuchinho Perugia realizava a ben¢ao durante a cerimdnia
de inauguragio do Hospital Sdo Jodo de Deus da Irmandade da Santa Casa da Misericordia.*’8

O nome de David ndo consta na relagdo dos irmdos instaladores, mas apareceu na ata

de 23 de setembro de 1870, que tratava das mudangas para tornar publico o cemitério da

476 MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209.
477 Tbid.
478 OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Histérias de Laranjeiras Catholica, op. cit., p. 119-120.
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Misericordia. O regulamento do cemitério publico regido pela Irmandade fora aprovado pelo
Arcebispo Dom Manoel Joaquim da Silveira e pelo governo provincial. Seus membros se
reuniram, em 22 de abril de 1871, no saldao da Santa Casa de Misericordia para deliberar o dia
da beng¢ao do cemitério. Nesta ocasiao, Manuel Antonio dos Santos David estava entre os
membros da mesa de reunido a exercer a fun¢do de escrivao ao lado do provedor Angelo
Custodio Polliciano e do tesoureiro Eugenio José de Lima. As quatro horas da tarde, do dia 30,
David esteve presente a inauguragdo na condi¢ao de irmao escrivdo. Passados seis meses, a
mesma comissio da inauguragio do cemitério apresentava a crise financeira da Irmandade.*”
Nessa fase, David estava entre os membros da mesa administrativa. Sua posi¢ao de escrivao
permitia-lhe participar das decisdes e o colocava proximo do vigério e dos capuchinhos que
costumavam atuar em prol daquela irmandade.

Outro ponto interessante para refletir sobre a transi¢do do David catdlico para o David
presbiteriano ¢ a opinido do vigario Philadelpho Oliveira a respeito da influéncia das ideias do
médico baiano, Domingos Guedes Cabral na provincia de Sergipe. Na percepg¢ao do vigario, o
médico sofreu forte reagao da sociedade baiana no ano de 1875, por conta de sua tese recusada
pela Faculdade de Medicina da Bahia. Periodo que veio se refugiar na cidade de Laranjeiras,
onde infiltrou o virus do ateismo por sete anos. Depois dele, Religido e Direito eram os assuntos
mais discutidos, “tendo cada laranjeirense embaixo do braco a Biblia e o Codigo”. Este vigario
ainda o considerou precursor da “luta religiosa”, antes mesmo da “luta entre catdlicos e
protestantes” vir a ocorrer nesta cidade.**® Esta vasta utilizagdo da Biblia sinaliza para a eficcia
das praticas de colportagem, bem como pode indicar a comercializacao por David muito antes
da sua conversdo, considerando que em 1877 David estava imerso no grupo dos catolicos

conforme registro de batismo de um de seus filhos.

Aos vinte e cinco dias do més de Setembro do ano de mil oitocentos e setenta
e sete, 0 Reverendo José Leandro de Oliveira, baptizou na Igreja Matriz a
Eliezer, branco, nascido a seis de julho do corrente ano, filho legitimo de
Manoel Antonio dos Santos David e Dona Emilia Maria da Conceigdo David.
Forao Padrinhos Antonio Curvello de Mendonga e Dona Barbara Muniz de
Meneses Mendonga. E para constar mandei fazer este assenpto que assignei.

O Conego Vigario Eliziario Vieira Muniz Telles”.*!

479 Os documentos da Santa Casa de Misericordia de Laranjeiras que mostram a participagdo de Manoel Antonio
dos Santos David entre os anos de 1870 e 1871 foram transcritos pelo vigario quando tratava do Hospital de
Caridade S0 Jodo de Deus ¢ da criagdo do cemitério. Cf. OLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Historias de
Laranjeiras Catholica, op. cit., p. 113-137.

40 Ibid., p. 137-138.

481 BRASIL, Sergipe, Laranjeiras, Nossa Senhora de Sant’ Ana, registros paroquiais, 1840-1974. Batismos, Livro

02, 1877-1882, p. 6 (microfilmado). Disponivel em: https://www.familysearch.org/ark:/61903/3:1:3QS7-899T-
VO6TJ?i=5&cc=2177298&cat=2156551. Acesso em: 20 jan. 2020.
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Depois da morte do vigario Pontes, em 4 de julho de 1877, a pardquia passou a ser
dirigida pelo vigario de Socorro, Eliziario Vieira Muniz Telles. Vale ressaltar que neste
momento, o Arcebispado da Bahia, do qual Sergipe fazia parte, estava atento a possibilidade da
chegada dos protestantes. Em razdo dos presbiterianos sob a lideranga de Francis Joseph
Christopher Schneider terem organizado, em 21 de abril de 1872, a primeira Igreja Presbiteriana
da Bahia, localizada em Salvador.*3? Depois, foram para Cachoeira, cidade situada a margem
do rio Paraguassu. Regidio produtora de aglicar e fumo que dava acesso para o sertio.*s> Sertdo
que incluia o territorio de Sergipe.

Desde os primérdios da década de 1860, que o arcebispado voltava seu olhar para
destruir toda e qualquer literatura religiosa que defendesse a fé reformada ou maculasse a Igreja
Catolica. Dentre elas, as consideradas biblias falsas. Mesmo assim, elas continuaram a ser
comercializadas em Sergipe, conforme pode ser observado pelo antincio publicado em Aracaju,
no jornal 4 Crenga, de 17 de outubro de 1873: “Biblias falsas. Da natureza d’aquellas que
impingio o Conservador no dia 14 do corrente, gratifica-se a quem quizer recebe-las ao prego
de 40 rs. em brochura, e 80 rs. Encastoadas”.*3* Nao consta o vendedor nem o local que se dava
a comercializagao.

Diferente deste anuncio, em 29 de margo de 1884, o jornal presbiteriano Imprensa
Evangélica anunciava os locais de cada provincia que tinham “depdsitos” para a venda de
“Escrituras Sagradas™: Sergipe, Corte (Rio de Janeiro), Sdo Paulo, Ceard, Paraiba, Alagoas,
Bahia, Pernambuco, Minas, Rio Grande do Sul. Destacava ainda o agente responsavel pela
comercializacdo conforme pode ser observado pela descricdo “Sergipe — Larangeiras —
David”.**® Sendo assim, no minimo nove meses antes da organizagio da igreja, David era o
vendedor oficial daquelas biblias contestadas pelas autoridades da Igreja Catolica, inclusive
pelos capuchinhos.

A transformacao da casa comercial de David em depositos de biblias pode ter sido
mediada pelos colportores que atuaram na provincia de Sergipe nas décadas anteriores. Mas ¢

provavel que seu maior influenciador tenha sido Alexander Latimer Blackford**® quando atuava

482 SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Igreja Presbiteriana na Bahia (1872-1900): instituigdo, imprensa e cotidiano.
Salvador: Sagga, 2017, p.15.

483 NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. Educar, Curar, Salvar, 2007, op. cit. p. 44.

484 BNRJ — 4 Crenga, Aracaju, ano I, n. 3, 17 de outubro de 1873, p. 4.

485 BNRJ — Imprensa Evangélica, Sao Paulo, vol. XX, n. 6, 29 de margo de 1884, p. 8.

486 Alexander Latimer Blackford atuou como agente da Sociedade Biblica Americana nos anos de 1877 a 1880.
No primeiro ano visitou as provincias de Minas, Sdo Paulo, Parana e Santa Catarina. Em 1878, atuou nas provincias
do norte, quando no dia 11 de agosto participou da organizacdo da Igreja Presbiteriana do Recife, ao lado do
reverendo John Rockwell Smith. No ano de 1881, quando passou por Sergipe, Blackford havia restabelecido
relagdes com a Junta de Nova York (1880) e por uma década ficou responsavel pelo campo religioso na Bahia,
portanto residia em Salvador. Cf. MATOS, Alderi Souza de. Os pioneiros presbiterianos do Brasil, op. cit., p. 36.
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como agente da Sociedade Biblica Americana (1877-1880), ja que este passou a residir na Bahia
a partir de 1880. Antes disso, no més de julho de 1878 o agente esteve em Laranjeiras pela
primeira vez, retornando em janeiro de 1881, quando passou por outras localidades
sergipanas.*®” Nessas visitas parece ter firmado relagdes com David que em margo de 1884 ja
tinha seu nome nas relagcdes de agente responsavel pelo deposito das biblias sediado na cidade
de Laranjeiras.

A passagem de Blackford por Laranjeiras em julho de 1878 coincidiu com o primeiro
ano de atuacdo do vigario Eliziario Vieira Muniz Telles. Este sacerdote permaneceu a frente da
paroquia de Laranjeiras até o ano de 1904. Portanto, presenciou a institucionaliza¢do do
presbiterianismo e assim como seus antecessores contou com a atuacgdo dos capuchinhos para
resolver os problemas que afetavam a paroquia. Sendo que, no seu paroquiato a presenca dos
protestantes era uma das maiores preocupagoes. Seu substituto, o vigario Philadelpho Jonathas
de Oliveira, destacou terem sido os protestantes Manuel Antonio dos Santos David e Antonio
Manoel da Paixdo que atuaram “contra a Igreja” catolica quando estes “convidaram o pastor
norte-americano Alexandre Latimer Blackford para fundar na religiosa Laranjeiras uma Igreja
Protestante, que seria o centro de operagdes contra Roma e o Catolicismo.”*%® Antonio Manoel
da Paixao, proprietario de uma oficina de fogueteiro em Laranjeiras,*** também fazia parte do
grupo dos primeiros presbiterianos daquela cidade.**® Entretanto, o vigario nio mencionou a
data que os negociantes tinham realizado o convite. Também ndo se sabe se, apos 1881,
Blackford realizou outras visitas a Laranjeiras ou se David teria ido até Salvador para conversar
com o missiondrio. Durante os meses de junho e julho de 1884, o reverendo Alexandre
Floréncio da Gama, da Igreja Presbiteriana de Pernambuco, também realizou pregacdes na
cidade de Laranjeiras.*!

Nesse aspecto, pode-se dizer que havia um certo cuidado por parte do presbitério do
Rio de Janeiro antes de vir a autorizar a organizagdo de uma igreja. Da mesma forma que se
defende a tese de que era fundamental contar com a presenga de um ou mais sujeitos

interessados em dar continuidade aos trabalhos da igreja pds-implantacdo. Nesse sentido,

T MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209. Vale ressaltar que de acordo com Julio Andrade Ferreira, na parte que trata
da Ocupacio de Sergipe se observa que atribui o ano de 1873 como sendo a data da primeira visitagdo de Blackford
a Laranjeiras quando este era agente da Sociedade Biblica. Ainda destaca ter sido Manoel dos Santos Davi o
primeiro a aceitar “as Boas-novas” em Sergipe (p. 236-238).

488 OLIVEIRA, Vigario Philadelpho Jonathas de. Histéria de Laranjeiras, op. cit., p. 138.

489 BNRJ — Sergipe, Aracaju, ano 1, n. 83, 18 de maio de 1882, p. 4.

40 BNRJ — Imprensa Evangelica, Sio Paulo, vol XXIII, n. 50, 10 de dezembro de 1887, p. 7. Foi um dos assinantes
da peti¢@o que o grupo de familias presbiterianas dirigiu ao juiz de direito da comarca de Laranjeiras, em 8 de
novembro de 1887, para denunciar os capuchinhos por incentivar a violéncia.

¥ MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209.
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parece fundamental a figura representativa do negociante David na escolha dos presbiterianos
por Laranjeiras. David tinha maturidade por conta da idade e do contato com a fé reformada
como revendedor das biblias protestantes. Sem contar o fato de ter uma familia formada por
seis filhos para dar continuidade ao presbiterianismo.

De deposito de biblias, a cidade de Laranjeiras passou a ser palco da primeira igreja
presbiteriana no final de 1884, quando David cedeu o espago do seu lar para Blackford
oficializar a instituicdo. A historiografia tem destacado a importancia destes missionarios
estrangeiros no processo de inser¢do do protestantismo no Brasil oitocentista. Estes foram
fundamentais do ponto de vista organizacional e teoldgico. No entanto, novas abordagens vém
destacando a importancia dos homens ordinarios que muitas vezes sdo mencionados de forma
secundaria diante dos olhares enviesados para os herdis estrangeiros. Portanto, mulheres,
colportores e conversos nao podem ficar & margem. No fazer cotidiano dos lares, nas
congregacdes, nas escolas, nas igrejas e na imprensa estes sujeitos ordinarios**? foram atores
relevantes nesse processo. Possivelmente, sem a atuagdo destes, a missdo proselitista teria
fracassado, pois havia uma agao estratégica da Igreja Catdlica no sentido de combater os erros
do mundo moderno, dos quais o protestantismo era alvo.

David pode ser considerado um sujeito representativo do grupo de presbiterianos que se
formava em Sergipe na década de 1880. Entretanto, os casamentos acatodlicos registrados na
imprensa revelaram a existéncia de outras familias presbiterianas em diversos pontos da
provincia/estado, ainda neste periodo, bem como a participagdo de sujeitos a ajudar na causa

protestante por razdes diversas.

3.2 Expansao presbiteriana: casamentos e amigos da causa

No ano de 1890, por volta das dezoito horas do dia 12 de agosto, a comunidade de
presbiterianos de Laranjeiras celebrava o casamento de Emilia dos Santos David com Manuel
Nunes da Motta. A noiva era filha do “pioneer na causa do Evangelho no estado de Sergipe”,**
Manoel Antonio dos Santos David. O noivo viera da Bahia para ser professor da escola

Americana.*** A nota veiculada no Imprensa Evangélica revela o papel desempenhado por

492 Na acepc¢io de Certeau o homem ordinério é aquele que inventa o cotidiano, altera os codigos, se reapropria do
espago e do uso a seu jeito. Cf. CERTEAU, Michel de. 4 Invengdo do Cotidiano: artes de fazer. Tradugdo de
Ephraim Ferreira Alves. Petropolis, RJ: Vozes, 2007.

493 BNRJ — Imprensa Evangélica, Rio de Janeiro, XX VI, n. 38, 20 de setembro de 1890, p. 2.

494 NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. 4 Escola Americana, op. cit., p. 201.
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David, mas também sinaliza uma questdo importante para a expansdo do presbiterianismo: a
formag¢do de novas familias através dos casamentos.

Este casamento, em particular, aponta para a continuidade da opg¢ao religiosa
incentivada pelo pai da noiva. Emilia, assim como os outros cinco filhos de David, deve ter
sido aluna da escola dirigida por seu noivo, tendo em vista que as igrejas presbiterianas
ofereciam ao convertido o minimo de instru¢do para que este pudesse se integrar ao grupo. A
participagcdo de seus membros em fung¢des administrativas € na orientagdo doutrinaria fazia
parte da estrutura de funcionamento destas igrejas. A pesquisadora Ester do Nascimento
defendeu que tanto a propaganda quanto a educagdo fizeram parte das estratégias utilizadas
pelos missionarios presbiterianos norte-americanos para apresentar no Brasil os ideais de uma
civilizagdo crista nos moldes do protestantismo. Era comum a criacao de escolas logo apds a
organizacdo da igreja. Estas instituicdes de ensino atraiam, principalmente, os menos
favorecidos, pois o preco das mensalidades era mais acessivel. Além desse aspecto, a escola
ndo estava restrita as familias presbiterianas. Sergipe ndo fugiu a regra quando em 1886 os
presbiterianos fundaram a Escola Americana.**®

A musica estava inclusa entre as disciplinas ofertadas por esta escola que funcionava no
andar térreo do Sobrado dos Protestantes. Também nos cultos, além da leitura da Biblia, a
musica era mais uma das estratégias utilizadas pelos norte-americanos para atrair os brasileiros.
Nesse sentido, o pastor John Benjamin Kolb fazia uso dos hinos ao convidar a populacdo de
Laranjeiras a assistir o culto Evangélico que, geralmente, era realizado na “Casa n® 131 rua da
Comendaroba” as 7 e meia da tarde das quartas-feiras, e aos domingos em dois horarios: as 10
e meia da manha e as 7 e meia da tarde. Os convites que foram veiculados na imprensa vieram
acompanhados da letra de um dos hinos que faria parte do repertorio a ser cantado no culto.

Hymno a Jesus

Tributai, 6 vos remidos,
Cratos hymnos a Jesus;
Tendes uma heranga boa
Abrigada em santa luz;
Pois cantai com alegria,
Bom descanco alcancgareis.
E no derradeiro dia

A Jesus encontrareis.
Nesta vida achais tristesas,
Morte, dor, separagao;
Achareis no ceo riquezas

Que jamais se murcharao.
Na cidade gloriosa

495 Ibid., p.146-201. A Escola Americana contava com a dire¢do de Manoel Nunes da Motta. Oferecia os cursos
primario e secundario para ambos os sexos, ainda com sistema de internato.
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Reina Christo em esplendor;
Nao ha pranto nem pecado
Na presenga do Senhor.
Para as vodas do cordeiro,
O’ remidos entrareis,

E de novo em seu reino,
Vos do calix bebereis
Exultai, sim, alegrai-vos,
Que vereis ao bom Jesus;
Louvareis eternamente

Ao cordeiro em santa luz.**

Salienta-se que outras estratégias foram usadas pelos presbiterianos, mesmo porque nem
sempre se tinham as condi¢des adequadas para fazer funcionar uma escola. Nesse aspecto, os
casamentos podem ser pensados como uma estratégia eficaz para fazer aumentar o niimero de
familias espalhadas por cidades, vilas e sitios dispostas a representar o grupo de presbiterianos
mesmo distante da sede Igreja/Escola. Por meio destes, as novas familias formavam redes de
amizades e conquistavam simpatizantes da causa. Estes por interesses diversos acabavam
contribuindo para a expansao presbiteriana conforme pode ser observado pela analise dos
casamentos que se deram em Sergipe antes mesmo da Republica. Vale ressaltar que o
casamento da filha de David, referido acima, se deu em agosto de 1890. Portanto, meses depois
do decreto de separagdo da Igreja e do Estado, de 1 de janeiro de 1890, seguido pela Lei do
casamento civil, de 24 de janeiro do referido ano, que mudou, substancialmente, os casamentos
no Brasil. Nesse caso, ¢ provavel que se tratasse de um casamento civil, seguido de uma
cerimdnia religiosa em um templo presbiteriano.

Nao se pretende fazer uma andlise exaustiva das implicagdes juridicas que levaram a
Lei do casamento civil, mas salientar que ainda no Império foram realizados decretos para
ajustar os casamentos dos que professavam outro credo religioso diverso do catélico, em
especial, para ajustar as unides dos protestantes que se deram em varias partes do Brasil. Nesse
sentido, Sergipe ndo fugiu a regra, pois outras unides regidas pelas Leis do Império ocorreram
naquela igreja presbiteriana da cidade de Laranjeiras, bem como em outras localidades da
provincia, conforme serd apresentado a partir das notas que foram publicadas na imprensa a
respeito destes casamentos, algumas delas chegaram a adjetiva-los de acatolicos. Nesse caso
trata-se de notas impressas em periddicos laicos ja que os presbiterianos ndo autodenominavam
suas unides de acatdlicas. Uma delas foi noticiada pelo jornal O Republicano de 10 de marco

de 1889.

496 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Horizonte, Laranjeiras, ano 1, n. 42, 3 de abril de 1886, p. 4. Em outras
edigoes, hinos diferentes foram veiculados.
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Pelas 9 horas da manha do dia 8 do corrente [marco de 1889] realisou-se na
Igreja Evangelica d’esta cidade, o casamento do sr. José Maria Gonsalves da
Silva com a exma. Sra. D. Anna de Mendonga Barros, dilecta filha do nosso
prestimoso amigo o snr. Capitdo Luiz de Barros Pimentel. Serviram de
paranynphos os srs, Felinio de Mendonga Barros e Manoel Antonio dos Santos
David.*’

Nao se sabe onde passaram a residir os noivos. Entretanto, o pai da noiva tinha
influéncia na vila de Siriry, talvez onde residisse, conforme se observa pelo convite que fez a
Kolb, ainda no més daquele casamento.

A pedido do capitdo Luiz de Barros Pimentel, apareceu aqui [vila Siriry], na
segunda feira 25 d’este [mar¢o de 1889], o pastor Kolb, ministro do
evangelho, residente na cidade de Larangeiras e celebrou a noite culto
evangélico, que correu com toda ordem e respeito, assistindo diversas pessoas,
¢ 0 mesmo se deu na noite de terga para quarta; mas, na de quarta para quinta,
dia do regresso d’elle, appareceu para o enterramento do pae do capitdo Pedro

Telles de Menezes, o italiano vigario encomendado de N.S. das Dores e logo
um certo movimento se levantou contra os protestantes.*”®

O grupo de presbiterianos, mesmo cientes de que poderiam ser atacados, continuaram a
fazer o culto em residéncia particular como havia planejado. Por volta das vinte horas, da
quarta-feira, Antonio Correia Dantas Serra, do engenho Alecrim e Domingos, acompanhados
de quarenta a cinquenta pessoas atacaram com tiros de revolver, pedras e cacetes os ouvintes
de Kolb. Os tiros ndo chegaram a fazer vitimas, mas na confusao quebraram as janelas e deram
uma cacetada no “pobre velho” que “quase expirou”. Apesar do quartel da policia estar
localizado “a cem passos do teatro dos acontecimentos” nenhuma autoridade apareceu no
local.*” A nota enviada ao jornal O Republicano cobrava providéncias do presidente da
provincia que, pela dentncia veiculada em 5 de maio de 1889, nada havia sido feito embora o
delegado tenha comunicado o ocorrido.’”

Desse modo, observa-se que havia outros sujeitos interessados nas pregacgdes. O fato da
filha do capitao Luiz de Barros Pimentel ter realizado o matrimonio no rito protestante, dias
antes daquela reunido, ¢ um indicio de que esse sujeito tinha uma familia ou parte dela conversa
a fé reformada. Estes conflitos revelam novos sujeitos e novos lugares, assim como as notas
destes casamentos ¢ um caminho para identificar outras familias que optaram por vivenciar o
presbiterianismo. Por Lei, estas unides tinham os mesmos efeitos civis dos catolicos desde a
san¢ao do Decreto de nimero 1.144 de 11 de setembro de 1861. A necessidade de deixar mais

clara as atribuigdes, os registros e a validade destes casamentos levaram a aprovacao do Decreto

4“7 BNRJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 18, 10 de margo de 1889, p. 2.
48 BNRJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 21, 31 de margo de 1889, p. 4.
49 Tbid.

500 BNRIJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 22, 5 de maio de 1889, p. 3.
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de nimero 3.069 de 17 de abril de 1863 que regulava o registro dos casamentos, nascimentos e
obitos das pessoas que professavam a religido diferente da do Estado. No caso dos casamentos
era necessario que os pastores das religides toleradas tivessem o registro da Secretaria do
Império, para os residentes na Corte, ou da Secretaria da provincia de sua residéncia nos outros
casos, que permitisse a realizagio dos casamentos.>"!

Diante dessa exigéncia da legislacdo imperial John Benjamin Kolb parecia ter permissao
da Secretaria da provincia de Sergipe para realizar tais casamentos. Natural da Pensilvania,
Kolb foi o primeiro missionario norte-americano daquela denominagao a residir em Sergipe.
Ficou a frente dos trabalhos evangélicos na igreja de Laranjeiras de 1886 a 1892. Nos primeiros
anos Blackford contava com seu auxilio para dar assisténcia a este campo religioso, mas ambos
residiam em Salvador, por conta do compromisso na Igreja Presbiteriana da Bahia.>%?

Para além dos convites para os cultos, Kolb também costumava enviar para os jornais
as noticias dos casamentos. Uma dessas notas, intitulada de Casamento Evangélico, veiculada
na Secdo Livre do jornal O Horizonte, de 3 de abril de 1886, descreveu com detalhes o
“casamento pelo rito protestante” de Alvaro da Silva Teixeira e Maria Roza da Conceigéo.
Realizado no dia 23 de margo daquele ano, em Caraibas, termo de Itabaiana. Na ocasido, “cerca
de 70 pessoas” participaram do ato que se deu na residéncia do pai do noivo, José¢ Gregoério da
Silva Teixeira. Dentre estes, o tenente coronel Manoel Alves Texeira’®?, José Antonio da Costa,
pai da noiva e as quatro testemunhas: José Telles de Goes, Antonio Joaquim da Silva Texeira,
Maria Izabel da Silva Texeira e Avelina Maria da Silva Texeira. 3%

O pastor concluiu a descricao a elogiar os convidados quando destacou que “o silencio
e o respeito com que todos honraram a magistade d’aquele acto, ¢, muito significativo em favor
da educacio daqueles espectadores”.’% O elogio pode representar uma critica aos laranjeirenses
impiedosos com as crengas presbiterianas. Mas, também pode simbolizar a representatividade
daquela familia da vila de Itabaiana. Tendo em vista que o pai do noivo, José Gregorio da Silva

Teixeira, ¢ apresentado como “fundador do Protestantismo em Itabaiana, nas Caraibas”, por ter

01 Colegdo das Leis do Império do Brasil de 1863. Tomo XXVI, Parte II, Rio de Janeiro, Tipografia Nacional,
Rua da Guarda Velha, 1863. (Decreto N. 3.069 de 17 de Abril de 1863, p. 95.)

502 John Benjamin Kolb era natural da Tamaqua, na Pensilvinia. Nasceu em 6 de dezembro de 1850. Seus pais
eram o Rev. Frederick J. Kolb e Ann Marie Kolb. Cf. MATOS, Alderi Souza de. Os pioneiros presbiterianos do
Brasil, op. cit., p. 104-111.

503 CARVALHO, Vladimir Souza. 4 Repiiblica Velha em Itabaiana. Aracaju: Fundagdo Oviedo Teixeira, 2001,
p. 43. Manoel Alves Teixeira, assim como o pai do noivo era do partido liberal conforme se observa quando
Carvalho incluiu seu nome na lista dos quatro candidatos politicos itabaianenses indicados ao parlamento da tltima
elei¢do da monarquia por este partido ao lado dos nomes de Jos¢ Ferreira Gomes de Melo, Antonio Cornélio da
Fonseca e Francisco de Lavres Fonseca Menezes.

504 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Horizonte, Laranjeiras, ano 1, n. 42, 3 de abril de 1886.

395 Ibid.
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estabelecido o culto protestante naquela localidade, em 27 de dezembro de 1885.5% Indicio de
que nesse momento tenha se dado a conversdo daquela familia ao presbiterianismo.

A existéncia desta familia presbiteriana nos anos 1885/1886, logo depois da organizacao
da primeira igreja dessa denominagdo na provincia, € representativa em varios aspectos.
Primeiro, os casamentos dos filhos destes homens que sdo considerados fundadores do
protestantismo em suas respectivas localidades e corroboram com a defesa de que as familias
catolicas que se convertiam incentivaram a prole a formar novas familias dentro dos padrdes
das novas crengas. Outro aspecto significativo € o surgimento de outro sujeito representativo.
Diferente de David que estava voltado para o comércio, a lideranga presbiteriana de Itabaiana
era de um proprietario de terras.

Entretanto, os casamentos do rito presbiteriano ndo se limitaram a Laranjeiras € a
Itabaiana. No dia 17 de janeiro de 1888, por volta das quatorze horas, John Benjamin Kolb
celebrou o casamento de Joaquim Teles de Barreto e Etelvina Barreto Resende. A cerimdnia
foi realizada no sitio de sua residéncia, denominado Lavandeira, localizado no municipio de
Sao Cristdévao, vizinho a Laranjeiras. Neste caso, devido ao grau de parentesco dos noivos foi
necessario pedir autoriza¢do ao presidente da provincia para que o casamento pudesse ser
realizado. No dia 11 saiu a decisdo desta autoridade “concedendo lhes dispensa, na forma do
artigo 17 do Decreto n° 3069 de 17 de abril de 1863.”%%7 Esta medida seguia os tramites legais
referentes aos casamentos de pessoas nio catdlicas no tocante as dispensas.>®

Para Gicélia Santos Costa, este teria sido o primeiro casamento acatolico realizado na
provincia de Sergipe em conformidade com o referido decreto.’” Entretanto, o ato realizado
nas Caraibas, ainda em 1886, também se deu em conformidade com o Decreto n® 1.141 de 11
de Setembro de 1861, o qual foi realizado a tempo os “proclamos na forma do regulamento que
baixou com o Decreto n° 3069 de 17 de Abril de 1863”.>!° Sem fazer referéncia legais a nenhum
dos decretos citados, o vigario de Laranjeiras chegou a afirmar a existéncia desse tipo de

casamento ainda em 1885 quando “o pastor Kolb, acompanhado por Alexandre F. da Gama,

39 SEBRAO SOBRINHO, José S. de Carvalho. Fragmentos de histérias municipais e outras histérias, op. cit., p.
270 e 331. Este escritor itabaianense tinha relagdo de parentesco com os Silva Teixeira. Era conhecedor de parte
dos “segredos internos” das matas de Itabaiana. Entretanto, se mostra “indignado” com a “cuca dos selvagens”
daquele povoado. Metafora utilizada para culpabilizar os protestantes pelo declinio das “terras de seus
antepassados™?

597 BNRJ — O Larangeirense, Laranjeiras, ano IL, n. 53, 22 de janeiro de 1888, p. 4

98 Colegdo das Leis do Imperio do Brasil de 1863. Tomo XXVI, Parte II, Rio de Janeiro, Tipografia Nacional,
Rua da Guarda Velha, 1863. (Decreto N. 3.069 de 17 de abril de 1863, p. 88). Competia ao Governo da Corte,
através do Ministério dos Negocios do Império, e nas Provincias aos respectivos Presidentes, dispensar os
impedimentos dos casamentos nao catolicos, nos mesmos casos em que sdo dispensaveis no matrimonio catélico.
399 COSTA, Gicélia Santos, op. cit., p. 79.

310 BPED/Projeto Nuntium e Clio — O Horizonte, Laranjeiras, ano I, n. 42, 3 de abril de 1886.
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passou dois meses e meio em Laranjeiras, efetuando o primeiro casamento protestante,
seguindo depois para a Bahia.”!! Neste mesmo ano Kolb ainda auxiliava Blackford nos campos
Bahia/Sergipe, mas residia em Salvador, periodo em que Alexandre Floréncio da Gama>'?
também se encontrava na cidade conforme se observa pelo debate religioso no jornal O
Horizonte, do qual fora um dos protagonistas naquele ano. Indicios que apontam para a
veracidade das informacgdes do vigario. Vale ressaltar que ndo foram encontrados registros da
existéncia destes casamentos antes de 1885, mas isso ndo significa que ndo tenham ocorridos,
ja que a Lei permitia desde 1861.

De acordo com o art. 19, do Decreto n°. 3.069, de 17 de abril de 1863, deveria haver um
livro especifico destinado ao registro dos casamentos de nacionais ou estrangeiros nao catolicos
que ficaria a cargo do Secretario da Camara Municipal, onde residisse um dos conjugues.
Enquanto os nascimentos e Obitos deveriam ser registrados pelo Escrivao do Juiz de Paz do
lugar em livros especificos.’!* Fungio que para os catolicos continuava a cargo dos parocos.

No dia 8 de novembro de 1888, por volta das “oito e meia da noite”, José Telles de Goes
e Maria Joaquina das Chagas eram protagonistas de mais um casamento presbiteriano. Dessa
vez, o coronel Vicente Luiz d’Oliveira Ribeiro e sua esposa Georgina Diniz d’Oliveira Ribeiro,
juntamente, com o professor Balthazar d’Araujo Goes e sua esposa Joanna Goes serviram de
testemunhas. Além destes estavam presentes, musicos, familiares, amigos e os missionarios que
celebraram este casamento “no saldo principal da camara” de Laranjeiras.

[...] Dada a hora foi 0 noivo com todos os amigos buscar a noiva que se achava
em caza do sr. Antonio José de Paiva. De volta, ao entrarem naquele saldo,
foram recebidos por uma linda peca musical, executada pela philarmonica
dirigida pelo sympathico artista José Joaquim Correa. Em seguida foi
celebrado o acto pelo rvm. Kolb e dr. Blackford, ministros evangélicos, diante
de quatrocentos espectadores de ambos os sexos. E, emquanto duraram os
comprimentos, a orchestra executou outra peca. [...] Depois d’um curto
intervalo, foram acompanhados até o porto Quaresma, onde os esperava o
vaporzinho que se conduzio a seu bordo para o Aracaju. Durante este trajeto,

a musica, que também acompanhava os ilustres noivos, com duas marchas
bem executadas. Vo se acabando os preconceitos.’'

Neste casamento a Camara Municipal de Laranjeiras também serviu de espago para
sediar o evento. Fato que revela a influéncia dos noivos observada pelos nomes das

testemunhas, quantidade de participantes e pela presenca de dois pastores. Trata-se do

SILOLIVEIRA, Philadelpho Jonathas de. Historias de Laranjeiras Catholica, op. cit., p. 139.

512 Alexandre Floréncio da Gama era reverendo da Igreja Presbiteriana de Pernambuco quando realizou pregacdes
na cidade de Laranjeiras. MACHADO, Pedro, op. cit., p. 209.

513 Colegdo das Leis do Imperio do Brasil de 1863. Tomo XXVI, Parte II, Rio de Janeiro, Tipografia Nacional,
Rua da Guarda Velha, 1863. (Decreto N. 3.069 de 17 de abril de 1863, p. 88).

314 0 Larangeirense, Laranjeiras, ano 11, n. 94, 11 de novembro de 1888, p. 4.
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casamento mais luxuoso dentre os que aqui foram analisados. Além da banda de musicos
contaram com a presenca do artista Guilhermino dos Santos Moreira.

O noivo em questdo mantinha relagdes com os presbiterianos de Caraibas. Dois anos
antes havia testemunhado no casamento de Alvaro da Silva Teixeira. Desse modo, observa-se
que os sujeitos comuns influenciaram parte da familia e amigos a professar a fé reformada e a
realizar os primeiros casamentos de acordo com o rito presbiteriano. Cada pequeno nucleo
familiar formado contribuia para a expansao do presbiterianismo a partir da chegada dos filhos
e da organizagao de futuros casamentos que faziam aumentar as relacdes e os lagos de amizades.
A prole educada a partir das praticas pedagogicas condizentes com a sua pratica religiosa nas
escolas dominicais, paroquiais ou americanas tendia a permanecer presbiteriana.

Entretanto, essa premissa nao pode ser pensada como uma regra sem exce¢do. O caso
de José Pedro Vieira e Maria, casados pelo rito presbiteriano “hé ja alguns mezes”, mas que
Candido Fogueteiro “quer fazer casar-se de novo” pode ser pensado como a exce¢do. Antes de
se dar o segundo casamento, David usou o espago da imprensa para “prevenir” ao “senhor
Candido” que as circunstancias legais para anular o casamento protestante sao as mesmas para
o casamento catolico conforme parecer do Conselho de Estado de 13 de maio de 1873,
confirmado pelo Imperador em 27 de junho daquele ano. Ainda, com base no C6digo Criminal,
lembrava tanto ao casal em questdo quanto ao vigario as penas cabiveis em caso do

descumprimento da referida Lei.’"

E ndo ¢é o padre, nem o bispo, nem o papa que podem declarar nullo qualquer
casamento protestante, e sim unicamente o juiz de Direito da comarca, ¢ ele
pode fazel-o s6 por sentenga: “proferida em processo regular e passada em
julgado”, e “sera ouvido um curador e juramentado pelo juiz da causa para
ofender o casamento.” E esta sentencga ¢é apelavel para a relagao do districto, e
em segunda instancia, serd ouvido além do curador, o Desembargador
Procurador da Corda e Soberania Nacional. S6 o juiz de direito pode declarar
nullo um casamento protestante, e isto mesmo so6 quando “se der impedimento
que obste o matrimonio catholico.” ¢

Feita uma leitura a contrapelo deste caso de arrependimento pode-se perceber pela fala
de José Pedro Vieira em resposta a David que os primeiros conversos, bem como os pastores,

costumavam convencer os familiares, agregados e os amigos a professar a fé reformada. Assim,

515 BNRJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 43, 6 de outubro de 1889, p. 3. Desse modo, com base na Lei
“lembrava” ao casal do artigo 249 do codigo criminal de que “contrahir matrimonio segunda ou mais vezes sem
ter dissolvido o primeiro, penas de um a seis mezes de prisdo com trabalho e multa correspondente a metade do
tempo”. Para anulacdo daquele matrimonio era necessario seguir os tramites exigidos pelos artigos 8° ¢ 9° do
Decreto 9089 do 17 de abril de 1868. Também “lembrava” ao vigario que pelo artigo 247 do cdodigo criminal:
“receber o eclesiastico em matrimonio a contrahentes que se ndo mostrarem habilitados na conformidade das leis,
pena de 2 mezes até um anno de prisdo e multa correspondente a metade do tempo”.

516 Ibid.
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tanto David, quanto o fogueteiro Paixdo em Laranjeiras, Teixeira em Itabaiana, e outros
conversos espalhados pelas diversas vilas e povoados desta provincia contribuiram para a
expansao do presbiterianismo. Por diferentes razdes, estes sujeitos persuadiam pessoas das suas
redes de sociabilidades a professar a nova fé. Nesse sentido, a fala de José Pedro Vieira ¢ bem

representativa quando declarava as autoridades do pais que:

[...] d’ora avante, deixo de militar na seita de Luthero, as quaes, fui arrastado
pelas praticas de alguns sectarios, ou coripheus da mesma seita, ¢ pela
necessidade de ganhar o desgragado pao de cada dia na casa de um fogueteiro,
a quem trabalhava. [...] No presbyteriahismo casei com uma moca sem
recursos, a qual servia de ama em casa do sr. dr. Kolb, a qual apds semelhante
passo tdo desastroso, tem-se declarado também arrependida de ter, por engano
e por falta de recursos intellectuaes abragado a mesma seita commigo. E que
as mais das vezes abafa-se a voz da consciéncia quando predomina orgulhosa
¢ voraz a necessidade. Infelizmente isto! Felizmente o sanctuario do templo
esta aberto para aquelles, que arrependidos do erro, o procuram: portanto, com
a mesma moga tenho de casar-me pela igreja Catholica Romana, na matriz
d’esta cidade.>!”

Em resposta ao senhor José¢ Pedro Vieira e ao publico passou David a justificar a
legalidade da referida unido. Primeiro, ressaltou que Vieira ndo havia realizado a profissao de
fé quando passou a justificar as razdes da sua opgdo pelo casamento acatdlico. Nesse caso,
percebe-se que um presbiteriano chegou a usar o termo acatdlico justificando a situagdo que
levou Vieira a realizar sua unido naquela denominagao conforme estabelecia a Lei.

Mas a cousa ¢ outra: Vm. Casou-se como acatholico pelo pastor protestante e
na forma da Lei do paiz.

Todas as religides existentes neste paiz, excepto a catholica romana,
envolvem-se no nome acatholica ¢ Vm ainda ndo tinha declarada a qual das
comunidades pertencia, ou mesmo, [setiscava?] na que nasceu depois de
declarar-se acatholico para poder-se casar-se na igreja, que ndo cobra tanto
por isso e tanto por aquilo.

Casou-se. Esta casado na forma da Lei do paiz e este casamento ¢ valido como
o meu, que foi pelo parocho, e ndo pode ser dissolvido, como ja disse pelo

padre, nem pelo bispo, nem pelo papa, salvo se a lei neste paiz é somente para
o inglez ver.>'8

A justificativa de David aponta para outra questdo. As pessoas mais humildes poderiam
realizar a unido naquela igreja presbiteriana, mas que a profissdao de fé dependeria das praticas
de conduta perante aquela comunidade. Assim, parece que os casamentos acatdlicos,
economicamente mais viaveis, foram utilizados como mais uma das estratégias para conquistar
prosélitos. A Lei era a garantia de que o casamento nao poderia ser anulado sem as devidas

justificativas. Desse modo, David usou do espago da imprensa para esclarecer tanto ao casal

517 BNRJ — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 45, 20 de outubro de 1889, p. 3-4.
318 BNRI — O Republicano, Laranjeiras, ano I, n. 46, 27 de outubro de 1889, p. 3.
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quanto ao clero das punig¢des previstas no Coédigo Criminal caso viessem a realizar um segundo

casamento.
Si fosse permitido aos padres catholicos romanos anularem casamentos
protestantes a seu bel prazer, lhes seria dada a faculdade de suprimir a
existéncia da familia a cada momento e de semear a desordem por toda a parte.
A existéncia das familias acatholicas ndo teria em um sentido, nenhuma
garantia mais no Brazil. O Parocho da religido do Estado, tanto como o pastor
da religido protestante ¢ o instrumento de que se serve o governo para
constituicdo das familias brasileiras, segundo vemos do art. de Lei que diz:
“Aos cazamentos celebrados por Pastores Evangelicos, sdo extensivos os
efeitos civis, do mesmo modo como aos casamentos celebrados por Parochos
dareligido do Estado.” Lein 3069 de 17 de Abril de 1863. Logo, ndo ¢ o padre
nem o Pastor que da forca a esses contractos, ¢ sim, a Lei. Si amanha a Lei
disser: So a escrivao pode celebrar cazamentos por meio de escriptura publica,
¢ o que assim ndo for celebrado, ndo tera os efeitos civis. Nem o celebrado
pelo parocho da religido do Estado, nem o celebrado pelo Pastor da religido
protestante, terdo validade. Tudo mais que se disser, fora disto, ¢ tolice.’"’

A Lei e a imprensa s3o as armas usadas por David para justificar a legitimidade dos
casamentos acatélicos para a constituicdo das familias presbiterianas que na década de 1880
ndo se limitaram a residir na sede da igreja institucionalizada. Estas estdo distribuidas em
Caraibas/Itabaiana, Lavandeiras/Sao Cristovao e em Aracaju como parece indicar a partida dos
recém-casados José Telles de Goes e Maria Joaquina das Chagas para a capital. Na percepc¢ao
de Machado, antes da organizac¢do da segunda igreja presbiteriana, no dia 13 de dezembro de
1901, ja havia crentes e interessados em Aracaju, notadamente vindos de Laranjeiras. Outros
dados ampliam os locais da presenca de familias presbiterianas. O missionario “Blackford
deixou definitivamente de trabalhar neste Estado [provincia] no fim do anno de 1886 e pregara
em Larangeiras, Itabaiana, Carahybas, S. Paulo [atual Frei Paulo] e Maroim.”>%

Estes casamentos apontados por alguns periddicos laicos da imprensa sergipana como
acatolicos se deram em diversas partes do Brasil. Entretanto, outros tipos de unides se deram a
envolver pessoas que professavam a fé reformada. Trata-se dos chamados casamentos mistos
quando as unides se davam entre protestantes e catdlicas. Aqueles muitas vezes comerciantes
ou profissionais técnicos estrangeiros oriundos de paises protestantes que vinham atender as
necessidades de mao de obra especializada que o Brasil necessitava diante da conjuntura
internacional sob a lideranga da Inglaterra. Parte destes homens acabaram contraindo o
matriménio com mulheres brasileiras que professavam o catolicismo. Ao analisar os processos
de casamentos desse tipo ocorridos na Diocese do Maranhao nos anos de 1864 a 1905, Santos

identificou que esta foi uma das maneiras como o credo protestante foi incorporado a sociedade

519 Ibid., p. 4.
320 MACHADO, Pedro, op. cit., p. 210-211.
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maranhense, sem que fosse resultado direto de uma agao proselitista ou da vinda de imigrantes.
Assim, defendeu que “por outras vias, quais sejam, as das relacdes econdmicas e sociais, 0
protestantismo foi sendo acatado pela concessdao da religido hegemonica, forcada pelas
conveniéncias das relacdes matrimoniais.”>?!

De acordo com os processos analisados por Santos, diferentemente do que ocorreu em
Sergipe, os pastores de Religides toleradas ndo realizaram celebragdes de casamentos no
Maranhdo. Entretanto, apesar dos impedimentos, homens protestantes se casaram com
mulheres catolicas. Isso sé foi possivel, por meio da flexibilizagdo dos bispos que através das
dispensas, arranjo juridico e processual que concedia aos contraentes a permissdo para a
cerimOnia ser realizada pela Igreja. Estes processos abarcaram toda a diocese, o que na
percepcao deste historiador revela a conjuntura de ascensao social de protestantes na sociedade
maranhense ¢ a necessidade da Igreja acatar essa demanda, na medida em que mulheres
membros das elites maranhenses intentavam casar-se com eles. No caso do Maranhdo, defendeu
Santos que esses evangélicos conquistaram espago social via atividades técnicas e produtivas,
inserindo-se nas relagdes sociais por meio do matriménio. Entretanto, a Igreja exigia por
juramento a permanéncia da esposa e dos filhos nos redis catolicos, embora nao fosse exigido
a abjuracdo da fé reformada do contraente. Pelo contrario, incentivava que a esposa deveria se
esforgar para trazer o marido para a verdadeira religido que professava. Esta tolerancia mutua
entre o catolicismo em sua burocracia administrativa e o contraente protestante que renunciaria
a qualquer agao proselitista € justificada pelas relagdes sociais e pelos novos valores sociais que
se sobrepunham as barreiras religiosas. Para Santos, a urbanizagdo, embora incipiente da cidade
de Sao Luis, os interesses econdmicos € o surgimento de uma nova mentalidade (burguesa), em
parte, explicam a resolugio racionalizada de impasses religiosos.’??

Nada foi encontrado em Sergipe a respeito desses casamentos mistos, 0 que nao
significa dizer que ndo possa ter existido. Entretanto, os casos aqui analisados sao uma amostra
de que os pastores presbiterianos realizaram casamentos nesta provincia com base no decreto
de 1863. Em parte essa diferenca se explica pelo fato que enquanto os protestantes de algumas
regides do Maranhao nao visavam uma atividade religiosa, mas a sobrevivéncia econdmica, no
caso de Sergipe observa-se o empenho dos missiondrios com agdes proselitistas. Entretanto,

guardadas as devidas especificidades, assim como no Maranhdo, as cidades da provincia de

2L SANTOS, Lyndon de Aratjo. As outras faces do sagrado, op. cit., 2006, p. 124-125; 129. Os casamentos mistos
passaram a ser realizados diante das condi¢des do Breve Facultates quas gravissimus de 24 de fevereiro de 1874
que concedia a faculdade por 25 anos para dispensarmos no dito impedimento de religido mista.

522 Ibid., p. 128.



205

Sergipe que primeiro absorveram essas ideias presbiterianas, a exemplo de Laranjeiras,
Itabaiana, Aracaju, Estancia, estavam em processo de aumento populacional, de aumento da
producdo agricola e comercial. Alinhavado ao crescimento econdmico provenientes do
algodao, do agucar e das relagdes comerciais, encontr