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RESUMO

A presente pesquisa pretende realizar um caminho em torno do processo da verdade, a
enfatizando em sua relacdo com a filosofia, com a psicandlise e com a memoria. Para tal,
utilizaremos o método da revisdo bibliografica. Assim, iniciaremos o debate resgatando a
nog¢do cldssica de uma verdade-esséncia, una e universal, destacando a teoria platonica. A
seguir, faremos um percurso perpassando o nascimento da concepcdo de sujeito, até
chegarmos a no¢ao de verdade-producdo foucaultiana, marcando seu aspecto multiplo e seus
efeitos nos sujeitos e na sociedade. Faremos um recorte andlogo na psicandlise, marcando trés
tempos da teoria freudiana, da verdade como adequag¢do a realidade, verdade como
desvelamento e verdade como constru¢do. A memodria se faz presente no processo, em
conjunto com o conceito de verdade, e as aproximamos em suas caracteristicas de movimento
e producdo. Também desejamos destacar a verdade em seu aspecto nao-todo, singular,
aproximando as concepcdes de Foucault e Freud sobre o tema. Por fim, nos deteremos a
investigar as relacdes entre o sujeito e a verdade na sociedade contemporanea, nos utilizando
do atual cendrio da “pds-verdade” e das “fake news” para pensarmos o conceito na atualidade
e suas relacdes com as novas formas de subjetividade no discurso neoliberal, tendo como
objetivo principal lancar questionamentos sobre uma concep¢do universal da verdade, a
tomando em sua caracteristica de abertura, como processo inacabdvel. Evidenciamos o
conceito da verdade ndo por sua total relativizagdo, mas pela postura ética em admitirmos seu
limite e em sustentarmos uma posicao critica frente aos discursos vigentes na sociedade.

Palavras-chave: verdade, Memoria Social, psicandlise, filosofia.
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ABSTRACT

This study focuses on methods for truth finding in three different fields: philosophy,
psychoanalysis and social memory. Canon literature begins with a classical platonic approach
to truth as being sole and universal. Much later in time, the philosophical concept of
subjectivity allowed Michel Foucault to describe many and multiple truth production
processes which impact individual perspectives and social realities. Furthermore, there can be
found three periods in Sigmund Freud’s psychoanalysis theory: truth as correspondence to
reality, truth as a revealing process, and truth as subjective construction. Social memory is
also shown to be the product of collective movement and so inherently fragmented,
connecting its perception to Freud and Foucault’s ideas. Finally, the author analyses the
relationship between individual subjects and truth finding in contemporary society,
considering the “post-truth” idea and the “fake news” phenomenon in the neoliberal age, in
order to question any ideal of universal truth versus theories that take its changeable structure
into account, revealing truth-searching to be an always-ongoing process. Thus, after the
rejection of simple relativistic epistemologies, truth finding depends on an ethical attitude by
the researcher, who must acknowledge the boundaries of their research work and maintain a
critical approach to prevalent public discourse.

Keywords: truth, Social Memory, psychoanalysis, philosophy.
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1 INTRODUCAO

Badiou (1994) propde a ideia de que toda verdade é uma novidade. A questdo
filoséfica em seu entorno seria sobre seu aparecimento e seu processo, seu vir-a-ser. Para o
autor, a filosofia moderna critica a verdade como adequacdo do pensamento a coisa, e assim
ele a destaca como um processo inacabdvel, e que a forma de se imaginar uma verdade
acabada seria por meios de forcar uma ficcdo de totalidade. Pois, sempre sobra algo
impossivel de nomear em relacdo a verdade, algo infor¢avel que estabelece seu limite e nao
permite sua onipoténcia. Seria uma postura ética admitirmos o limite da verdade, uma
moderac¢do de seus efeitos, seu conceito nao totalizavel.

Se admitir o limite da verdade e sua forma nao totalizdvel requer uma postura ética,
podemos questionar por essa via muito do que vemos em nossa sociedade, na atualidade.
Vamos partir do cendrio do filme “Nao olhe para cima” (2021), de Adam McKay, para iniciar
este questionamento. A histéria comeca com a descoberta de um cometa que estd em rota de
colisdo com o planeta Terra, dentro de aproximadamente seis meses. Kate, a estudante de
astronomia que promoveu essa descoberta, e seu professor Randall, comecam seu caminho de
alertar as autoridades e a midia sobre o fato, a fim de que seja pensado algum plano possivel e
que a populacgdo seja informada do acontecimento. Mas o que ocorre na sdtira € o contrario do
que esperariamos, ou talvez sob uma lente pessimista, no nosso contexto, exatamente o que
esperamos; ninguém parece se importar tanto com a destruicdo da Terra. H4 preocupagdes de
ordem politica, financeira, hd polarizacdo da descoberta reproduzida nas midias sociais por
“olhe para cima” e “ndo olhe para cima”. Porém, ndo ha a preocupacdo em admitir uma
catdstrofe e sentir o que o fato causa em cada um, ndo se admite a obviedade do fato — os
seres humanos serdo extintos. Serd que, por nao haver uma verdade toda, acabada, podemos
entdo esvazid-la totalmente? Esta ndo seria uma indicativa contrdria a postura ética afirmada
por Badiou? Nao € pela verdade ser processual que podemos relativizar seu conceito desta
forma.

Vemos no filme uma caricatura do que vivemos, bastando substituir o evento do
cometa pelo aquecimento global, ou a propria pandemia da Covid-19 pela qual ainda estamos
passando. Podemos pensar a afinidade deste cenario com o conceito de “pds-verdade”, e a
pertinéncia deste trabalho em abordar o conceito da verdade, na época que “pods-verdade” e as

“fake news” ganham cada vez mais notoriedade. Desde 2016, quando “p6s-verdade” foi eleita
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a palavra do ano pelo Dicionédrio Oxford (G1, 2016), o debate e estudo destes conceitos se
colocaram em voga, a fim de se estabeleceram balizas para pensd-las em nossa cultura.

Ainda segundo o Dicionario Oxford, “pos-verdade” ¢ “um adjetivo relacionado ou
evidenciado por circunstancias nas quais as pessoas respondem mais a sentimentos e crencas
do que a fatos objetivos” (2022, traducao nossa). Vale destacar, porém, que nunca houve uma
verdade una, objetiva e perdida em algum lugar do tempo, ou seja, a nogdo de “pos-verdade”
e as “fake news” ja existiam de algum modo, ndo nomeadas desta forma. Mas o uso desses
termos resgata uma particularidade do nosso tempo, principalmente com os efeitos da
tecnologia e das midias sociais, € a emergéncia portanto de um novo contexto a ser pensado.

Dunker (2017) defende a “poOs-verdade” como uma espécie de reacdo negativa ao
programa cultural e politico do pés-modernismo, um falso contrdrio necessdrio desse, na
medida em que o politicamente correto, o relativismo cultural e a mistura estética pos-
moderna tivessem gerado um retorno a valores organicos e plenos. Com a pds-modernidade
se trouxe a discussdo de como deveriamos entender a modernidade e o sujeito moderno; com
a “pos-verdade”, inaugura-se uma reflexdo pratica e politica sobre o que podemos entender
por verdade e sobre sua suposta autoridade. H4 um ponto de tor¢do do sujeito pés-moderno
para o “pos-verdadeiro”, sem conflito e sem oposicdo, o que define as novas e diferentes
formas de subjetivacao presentes na sociedade.

O autor data o nascimento da “pds-verdade” anterior a seu batismo em 2016; defende
que em 2001, com o ataque as torres gémeas de Nova lorque, houve a modificacdo de um
relativismo cultural da verdade, com o destaque do avango das teorias identitdrias, para a
inversdo do real da guerra ao terrorismo. O que vinha sendo tratado a tolerancia religiosa e
abertura a diferenca tornou-se perseguicio aos mugulmanos, autorizou-se em nomes dos
costumes e da defesa do Estado medidas austeras ao que vinha de fora. O batismo da “pds-
verdade”, em 2016, veio em conjunto “com o discurso vencedor em campanhas politicas que
deram uma nova face conservadora ao mundo” (DUNKER, 2017, p. 14).

Assim, ascendeu também um novo modo de irracionalismo, que recoloca na pauta
temas como a relatividade do aquecimento global, do criacionismo contra a Teoria da
Evolug¢dao de Darwin, o questionamento das vacinas, todos facilitados de modo inédito e
global pela internet e redes sociais. A versdo contemporanea da “pods-verdade” coloca em
voga uma verdade cheia de subjetividade, mas sem sujeitos. O sujeito, nesse contexto, se
afastaria do registro simbdlico, pelo qual se impde o imagindrio e os icones — como se
houvesse o congelamento entre o que se V€ e o seu significado. O que estaria em voga seria o

registro especular do eu; encontramos assim uma perda de autonomia subjetiva, o sujeito fica
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a mercé do Outro, numa condi¢do de alienacdo e ndo se pode escapar a posicdo de
assujeitamento, sob risco de perder sua prépria existéncia. Seria apenas pela posicdo
genealdgica que se poderia enunciar a articulac@o existente entre o registro do sujeito e o do
reconhecimento simbdlico, como critério ontolégico fundamental (BIRMAN, 2019, p. 459).

Destacamos aqui ainda o filme “Nao olhe para cima” e seus personagens, sem
ambivaléncias, sem sentimentos, sem complexidade frente aos acontecimentos da vida.
Apenas querem acreditar em um caminho em que tudo ficard bem, em que ocorre o menor
desprazer possivel, em que se encontrar em modo automético, sem interpretar e se posicionar
criticamente. A verdade aderida por muitos tem uma subjetividade que ndo € do préprio
sujeito, mas que que € aceita por ele sem critica, com critérios de validade afetivos. Essa
verdade € moralmente carregada, tem implicagdes politicas e institucionais, € nao se destaca
como questao ética potencialmente transformadora.

Para Dunker (2017), o discurso da pds-verdade ndo corresponde apenas a suspensao
de referéncias a fatos veridicos e objetivos, substituidas por opinides tornadas criveis a base
de repeticdoes e sem fontes confirmadas. Seria mais complexo que isso, envolvendo uma
articulacdo calculada de observacdes corretas, interpretacdes possiveis e fontes confidveis
com um conjunto misto falso. Trataria de se explorar algo que o sujeito ja cultiva em si,
preconceitos, pensamentos, que gradualmente o levariam a acreditar em conclusdes
tendenciosas.

A “pés-verdade” também transfere a autoridade da ciéncia ou do jornalismo para a
producdo e as opinides massificadas, aproveitando-se do mito da unidade da ciéncia para calar
suas controvérsias e polémicas que se transformam com o tempo e vociferar uma unidade,
uma ordem, a ideia de que a ciéncia teria um posicionamento claro e sem conflitos. Dunker
(2017) aponta que o prefixo “pds” aposenta a verdade, mas defendemos talvez que este a
coloque em destaque, num outro lugar, nem tdo desconhecido, mas no nosso tempo presente,
0 que nos convoca ao debate e a diversas reflexdes possiveis. Sendo assim, como podemos
pensar a verdade no nosso contexto, na nossa cultura?

O escopo desta pesquisa encontra-se no campo da Memoria Social. Podemos
aproximar os conceitos de memoria e verdade no aspecto de devir e multiplicidade, ja que
pensar com a Memoria Social nos faz abdicar a ideia de que haveria uma verdade una, que
tanto estaria na origem da historia quanto férmula que resolveria o sofrimento dos sujeitos na
sociedade. Gondar (2016) destaca a emergéncia e transdisciplinaridade deste campo, aponta a

necessidade de ir além de uma verdade simples e universal, encarando o real como algo
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complexo e multiplo, admitindo-se a necessidade do entrecruzamento de diferentes saberes
para criar um novo.

O conceito de memoria sofre permanente questionamento, pois a0 mesmo tempo
engloba lembranga e esquecimento, tem processos de transformacdo e conservagdo, e pode
abarcar diferentes discursos e perspectivas. Trata-se aqui justamente de situar o conceito de
memoria como devir, processo, afastando-se a conceituagdo da memoria como estatica.
Segundo Salztrager e Lourengo (2017) € neste ponto que o estudo do conceito de verdade
pode contribuir para o campo da Memdria Social, combatendo o aspecto de absoluto e
esséncia e valorizando o que ha de transitério no saber, levando-se em consideracio a verdade
como uma producdo humana e finita em relacdo ao tempo. Para percorrermos tal caminho,
utilizaremos a revisdo bibliografica como metodologia de pesquisa, com obras escolhidas de
autores do campo.

Esta pesquisa pretende, dessa maneira, realizar um caminho em torno do processo da
verdade, enfatizando-a em sua relacdo com a filosofia, a psicandlise € a memdria. Para tal, no
primeiro capitulo iniciaremos com a discussdo da filosofia, resgatando a nocdo cldssica de
uma verdade-esséncia, adequada, toda, propondo reflexdes para sua construcao. Faremos uma
breve introdu¢do da no¢do de verdade na Grécia Arcaica, preparando o solo do discurso
filoséfico. Iremos debater, a seguir, a teoria platdnica, destacando sua incansdvel busca pela
verdade e por uma concepg¢do plena da coisa. Da Grécia até Descartes, tentou-se estabelecer
um discurso universal, centrado da razdo e no pensamento.

Com o progresso da racionalidade, surgiram também suas criticas, como a kantiana,
que modifica a no¢do de conhecimento que perdurava até entdo. Kant abre espago para se
pensar uma verdade subjetiva e parcial, j4 que a verdade vem de um sujeito e para este a
coisa-em-si € inalcangdvel, ele tem apenas acesso aos fendmenos a partir de suas categorias
subjetivas. Por demais, pensaremos com a critica de Nietzsche a racionalidade, que também
rompe com o pensamento platdnico, ao propor que o conhecimento foi inventado, ndo possui
origem, além de questionar a existéncia do sujeito como um, tomando-o em seu contexto
histérico. A partir dessas balizas, esta pesquisa destaca um ponto de virada no conceito da
verdade; Foucault, utilizando a referéncia nietzschiana, afirma que a verdade é desse mundo,
produzida nele, resultado de efeitos de jogos de poder e saber. Ela ndo se dd de forma tnica e
universal, mas é produzida pelos discursos e pelo social, que fazem circular efeitos de
verdade.

No segundo capitulo, faremos um caminho do conceito da verdade na teoria

psicanalitica, partindo da teoria de Freud e dos apontamentos de Lacan e Miller.
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Destacaremos trés tempos da verdade na teoria freudiana, sendo a primeira delas a verdade
como adequacdo a realidade, trazendo a baila a teoria da sedug@o e a ideia de uma cena
original que seria responsdvel pelo trauma, a partir de uma ressignificacdo futura. Quando
passa a duvidar do que os neurdticos falavam em seu consultério e valorizar as fantasias,
Freud percebe a verdade em um segundo tempo, como desvelamento. Seu interesse se afirma
em fazer consciente o inconsciente, pensando na posicao do sujeito frente ao seu desejo e
admitindo a realidade psiquica como tendo mesma importancia que a realidade material.

Apds “Além do principio de prazer” (1920), marcamos o terceiro tempo da verdade,
na descoberta de algo que ndo pode ter inscri¢cdo psiquica nem ser representado; a verdade
pode ser colocada em constru¢do, e € dada como ficcao, apontando para uma visdao de ndo-
completude. Pretendemos articular a no¢do de verdade como construcao em Freud e verdade
como produgcdo em Foucault, para pensar o sujeito e a subjetividade numa perspectiva de
singularidade, de abertura e constante movimento.

No terceiro e ultimo capitulo, entraremos no debate da verdade na contemporaneidade,
pensando sujeito e verdade no nosso contexto. Dessa forma, partiremos da discussio iniciada
anteriormente, da “pds-verdade” e das “fake news”, para langar questionamentos sobre a
verdade, nos propondo a refletir sobre a atualidade e sobre nossas préticas discursivas,
levando em consideracdo seus efeitos nos sujeitos. Assim, vamos destacar a parcialidade da
verdade, e a busca do capitalismo e do neoliberalismo, como préticas as quais estamos
inseridos, na tentativa de preencher e fazer uma fic¢do de totalidade, produzindo um novo
funcionamento psiquico nos sujeitos, marcando a subjetividade em nossa cultura.

Nosso objetivo se faz ndo o de estabelecer respostas as questdes langcadas, mas sim
sublinhar as emergéncias de certas posi¢des tedricas que procuram trabalhar essas questoes, a
partir dos discursos tedricos de autores estudiosos da contemporaneidade. Iremos estabelecer
um didlogo entre a verdade e a memoria como construcao, articulando as diferentes facetas
dos conceitos € 0 modo como se engendram na nossa sociedade, destacando sua dimensao
ética, e estabelecendo balizas para o pensarmos e marcarmos as subjetividades que produzem.
Seguindo as indicagdes de Badiou (1994), ainda, admitiremos a verdade como processo

inacabavel, reconhecendo seus limites e seu conceito nao totalizavel.
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2 UM CAMINHO DA VERDADE NA FILOSOFIA

O que ¢é verdade? Quem busca pela verdade? A verdade como categoria ndo faz parte
de um sistema de pensamento, um conjunto de valores de uma cultura? Sendo assim, como
podemos debater o conceito em sua complexidade? Dentre as ideias do senso comum, a
verdade parece sempre ter existido, sem ter sofrido nenhuma transformacio, e sendo
relativamente simples de explicar. Segundo Detiénne (2013), em uma civilizacdo cientifica, a
ideia de verdade introduz a de objetividade, comunicabilidade e unidade. A verdade para nds
se definiria em dois niveis; na conformidade com alguns principios légicos e na conformidade
com o real, sendo desta forma insepardvel das ideias de demonstracdo, verificagdo e
experimentacdo. Mas, ndo seria possivel questionarmos essa ideia?

Entre a Grécia Antiga e a Razdo ocidental as relacdes sdo estreitas, pois foi do
pensamento grego que surgiu a concepcdo de uma verdade objetiva e racional (DETIENNE,
2013). O conceito de verdade € uma construcdo anterior a filosofia, mas por ela foi
posteriormente trabalhado. A pré-histéria da verdade filoséfica direciona-se para a verdade
poética, que foi o solo ao qual se organizou o pensamento filoséfico grego. Na Grécia
Arcaica, a palavra do poeta-profeta era portadora da aletheia, da verdade. Juntamente com
suas condi¢des de enunciagdo, a palavra valia para além de seu sentido manifesto, como signo
a ser decifrado para que outro sentido pudesse emergir. Desse modo, os signos mundanos e
sagrados levavam o individuo a outro tempo e outro lugar, ao tempo dos comegos € ao mundo
dos deuses e heréis (GARCIA-ROZA, 2005).

Os poetas, no Aedo da Grécia Arcaica, eram portadores de verdades reveladas, de um
dom divino, e, portanto, ndo inventavam suas histérias. O poeta narrava uma génese do
mundo que ndo dizia respeito ao tempo histérico, nem cronoldgico, mas a uma outra
dimensao ao qual o Aedo tinha acesso. Era como se, neste tempo, as figuras do poeta, do
profeta e do sibio se reunissem numa mesma pessoa. A memdria conferida ao poeta, por meio
da deusa Mnemodsine, possibilita um acesso a outro mundo e possibilita o retorno ao mundo
mortal para cantar a realidade primordial. A deusa ndo € responsdvel apenas pela lembranca,
mas também pelo esquecimento (Lethe). Aqui, Aletheia é o contrdrio de Lethe, é o ndo
esquecimento.

A rememoracdo do passado pelo poeta tem como consequéncia o esquecimento do
tempo presente, € gracas a esse esquecimento o poeta se transporta ao tempo dos deuses.

Segundo Garcia-Roza (2005), a funcio do poeta fazia-se glorificar o soberano, colocando no
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topo da hierarquia social e no come¢o da ordenacdo coésmica, j& que ndo havia no mundo
arcaico uma nitida separacdo entre as ordens humana e divina.

Essa funcdo se modifica na Grécia de Homero e Hesiodo, onde a poesia passa a narrar
as aventuras dos guerreiros de forma escrita. Os reis sdo substituidos por herdis, e entdo os
poetas narram as memorias dos feitos heroicos e os feitos em si. Em torno do par de opostos
memoria-esquecimento se estruturava a palavra poética; o feito do guerreio € eternizado pela
palavra do poeta, e pela auséncia dela vém o esquecimento. A partir do surgimento da poesia
laica e da filosofia, a memoria e a palavra perdem seu caréter sagrado.

A memoéria do Aedo é marcada pela religiosidade e carater ritual, ndo podendo ser
desvinculada da organizacdo institucional e mental que caracterizava os gregos naquele
tempo. Ja a memoria do filosofo se liga ao “conhecimento, a conservacdo de um passado
histérico como a apreensdo das esséncias inteligiveis” (GARCIA-ROZA, 2005, p 30). A
mnemotécnica laica marca a transformacao no estatuto da palavra, ao desvalorizar a aletheia e
valorizar a doxa, que aqui podemos tomar por opinido. A novidade reside no fato do
reconhecimento do cardter artificial da palavra, que ela € imagem e ndo parte do real.

Outra forma da dessacralizacdo da palavra ocorreu com a palavra-didlogo do
guerreiro, que era desvinculada do compromisso com a verdade e dizia respeito a troca de
ideias e estratégias de lutas. A palavra do guerreio visava a persuasio, pois 0 que estava em
jogo era o poder que a palavra exercia sobre o outro. H4, além da dessacralizacdo da palavra,
sua desvinculagcdo da verdade; essa também deixa de ser privilégio de um individuo e passa a
ser comum a uma classe, a qual a palavra de cada um tem igual valor. Assim, segundo Garcia-
Roza (2005) se prepara o caminho para a palavra do sofista e do filésofo.

Com Parménides, e seu poema Sobre a natureza, ha um marco na transformacao que a
palavra sofre do século VI ao V. Ele repensa a aletheia, provocando uma reflexdo sobre a
distincia na relacdo entre as palavras e as coisas (DETIENNE, 2013, p. 150). Daqui por
diante, serd destacada a oposicdo verdade-falsidade, pensando a aletheia de uma forma ldgica
e racional inédita, e constituindo outro estatuto a doxa. O caminho da verdade seria um guia
seguro para se chegar a ela, e o caminho da doxa ndo nos ofereceria garantia, ja que ndo se
dispde de um critério para distingui-la do engano. Trilhando o caminho da verdade, ndo
chegamos a uma proposicdo absoluta, a uma verdade sem sombras, mas estabelecemos a
oposi¢do verdade-falsidade. No caminho da opinido, permanecemos no desamparo.

O filosofo se coloca como o escolhido, aquele que atinge e revela o caminho da
verdade. Para Parménides, a aletheia nos fala do desvelamento, condicao através da qual o ser

e o pensar serdo construidos, caminho pelo qual eles podem se dar. A aletheia é abertura para
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0 ser e o pensar, e este caminho ndo se d4 por meio da opinido nem da evidéncia proveniente
da experiéncia. “A aletheia de Parménides ndo é uma evidéncia, mas uma presenca que se
vela, um desvelamento do qual faz parte um velamento, um ocultar-se” (GARCIA-ROZA,
2005, p. 11). Assim, a verdade filoséfica serd colocada sob o solo de sua emergéncia.

A partir de Platdo, o percurso filoséfico foi ocupado por uma busca da verdade, na
tentativa da construcdo do discurso da correspondéncia entre o pensamento e o ser (GARCIA-
ROZA, 2005). E de grande importincia para esta pesquisa destacar dois pontos neste
momento: o primeiro, sendo a ruptura que Platdo promoveu em relagdo aos pensadores
anteriores a ele. Para Platdo, se trata de eliminar o erro e o equivoco, buscando uma
concepedo plena da coisa, concepgdo essa que seria possivel ao filésofo atingir através do uso
da atividade inteligente.

A verdade das esséncias universais estaria presente na alma, porém seria esquecida por
ela; existiria, assim, uma totalidade da verdade em outro mundo, uma verdade sem sombras, a
qual o homem desconhece, mas ndo é completamente ignorante (GARCIA-ROZA, 2005).
Porém, podemos pensar que este movimento nos leva a verdades parciais, embora busque
uma verdade toda, uma verdade plena. Com o surgimento da metafisica, surge a
universalidade do discurso tomada como indicio de verdade sobre o ser. Assim, o segundo
ponto importante a destacarmos € justamente ser essa, a verdade platdnica, que utilizaremos e
questionaremos, para tal preparando o caminho de sua emergéncia e entendendo sua
conceituagao.

Segundo Chatelet (1994), o projeto da filosofia nasceu e se consolidou em solo da
primeira cidade grega, Atenas, mais exatamente em sua democracia. Nela, todos os cidadaos,
quaisquer que sejam suas origens, sao iguais perante a lei. Tém direito de intervir perante os
tribunais e tomar a palavra nas assembleias que se organizam na cidade. Neste contexto, os
“professores” que ensinam a falar bem tém papel importante, aqueles que ensinam a técnica
da retdrica, a manejar os argumentos de modo a convencer os demais nos tribunais e
assembleias. Platdo, que entra em cena no fim do século V, chama tais professores de
“sofistas”, de maneira pejorativa, referindo-se a eles como “individuos que utilizam de
artificios duvidosos para ndo ter que tratar seriamente de seus problemas” (CHATELET,
1994, p. 17).

Garcia-Roza (2005) aponta que, com a sofistica, hda o auge do processo de
dessacralizacdo da palavra e da memodria, que ja havia se iniciado nas assembleias dos
guerreiros. Junto com esse processo, tem inicio a desqualificacdo dos valores dominantes na

cidade, o que tem como consequéncia a desvaloriza¢do de suas proprias leis. Para os sofistas,
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a palavra era conveng¢do, ndo obedecia nem as leis da natureza, nem a lei divina; tratando-se
de uma invencdo humana, todos os valores e leis poderiam ser reinventados, sendo a palavra
persuasdao e ndo um método de ser chegar a verdade. No inicio da derrocada do Estado
democrdtico, os sofistas sdo colocados como responsaveis diretos pela insatisfagcdo dominante
na sociedade.

Os sofistas defendiam a tese do cardter convencional da linguagem, que implica a
questdo da legitimidade das palavras e sua adequagdo as coisas (GARCIA-ROZA, 2005).
Afinal, se as palavras poderiam ser reinventadas, tem-se uma abertura a partir da fala de cada
um. Em torno da oposicao natureza-convengdo, Platdo elabora sua teoria. Garcia-Roza nos da
o exemplo do didlogo Cratilo, no qual Sécrates conversa com este € Hermogenes, sustentando
que hd uma finalidade prépria para cada coisa e cada ag¢do. O responsdvel por estabelecer o
nome das coisas, 0 nomoteta, exerce seu oficio de acordo com um modelo ideal, “pois parece
haver uma certa exatidio natural de um nome em relagdo ao objeto” (PLATAO, 1937, p.
391).

Hermogenes defende a palavra como uma “convengio confirmada” (PLATAO, 2014,
p. 131), ndo havendo diferenca se houver a troca de diversos nomes para uma determinada
coisa. Para ele, nenhum nome seria inerente a natureza, apenas seguiria normas e habitos de
quem o habilitou ao chamar. J4 Socrates propde que as coisas tém uma existéncia estavel,
proprias a si, uma existéncia que lhes € inerente. Concorda mais com Crétilo, que defende os
nomes como existentes as coisas por natureza e que nem todos podem ser nomotetas, apenas
aqueles que, ao olhar os nomes, reconhece a natureza de cada ser, seguindo o principio de
traduzir suas especificidades em silabas e letras.

Socrates defende um ponto que concilia a posicdo dos outros dois, Crétilo,
heraclitiano, pois se existe uma adequacdo natural entre o nome e a coisa, de alguma forma
ambas estdo submetidas a um referencial comum; e Hermdgenes, representando o sofista, que
defende que se os nomes sdo criados pelo nomoteta, sdo uma convengdo. No didlogo, Sdcrates
abre a via original entre as duas possibilidades opostas desde o inicio; a exigéncia de posi¢ao
das formas inteligiveis orienta a pesquisa entre o nome natural e a conven¢do linguistica.
Platao elabora, assim, a ideia de que a palavra € tomada como representacdo da coisa, nos
apontando para sua concepcdo de uma ordem universal, o Mundo das Ideias, ao qual o
homem tem acesso, de forma incompleta, através de sua atividade racional.

Antes de ser aprisionada pelo corpo, a alma teria acesso ao mundo das essé€ncias
universais, das quais as coisas do nosso mundo, chamado por Platao de Mundo Sensivel, sdo

copias. O corpo, possuindo um limite por causa de suas exigéncias sensiveis, impede que a
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alma se recorde completamente da intui¢io das esséncias universais (PLATAO, 1997).
Embora esquecida pela alma, a verdade das esséncias ainda estd presente nos homens. Sendo
assim, hd um desconhecimento dessa verdade pelo homem, e o uso da razdo seria uma forma
de alcancgé-la

O nomoteta possui o conhecimento que permite pensar a melhor correspondéncia entre
as palavras e as coisas, sendo esta derivada de uma ordem universal e ndo apenas resultado do
didlogo de individuos e povos. Platao defende que hd uma relacdo de semelhanca ente as
ideias e as coisas e entre as coisas e as palavras (GARCIA-ROZA, 2005). A critica aferida
aos sofistas, feita por Platdo, é em vias de denunciar a falta de legitimagdo do seu discurso.
Tal como os sofistas, Socrates e Platdo defendiam a confronta¢do de opinides como modo de
se constituir um saber, mas pretendiam retirar esse saber de uma ordem de certeza subjetiva,
conferindo-lhe valor de verdade.

Platdo acreditava que o tnico modo de se constituir um discurso que possuisse critério
proprio de validade, um discurso autolegitimado, seria através da exigéncia da ndo-
contradi¢do. Garcia-Roza (2005) nos aponta, assim, que o que surgia neste momento era a
razdo conceitual fundada na exigéncia da nado-contradicdo, e o discurso assim constituido
chamou-se discurso filoséfico. Segundo Chatelet, o fildsofo afirmard que o discurso que faz é
0 que, por exceléncia, corresponde ao real e possui valor universal. Platdao, assim, fundamenta
seu empreendimento, construindo “uma doutrina do ser, inventando, por assim dizer, a
palavra, dizendo o que é o ser. Isso se chama doutrina, ou hipdtese, das Ideias” (CHATELET,
1994, p. 30, grifo do autor). Platdo faz no papel de Sécrates a dendncia do discurso vazio do
sofista, ensinando como deve conduzir-se aquele que se propde a saber.

Pensando na relagdo verdade-memoria, temos em Platio o esquecimento ndo como
complemento da memoria, mas sim como uma enfermidade, ji que esquecer seria perder
completamente os vestigios do mundo onde habita a verdade. Para ele, “o esquecimento ¢ o
mal maior de que pode ser acometida a alma” (GARCIA-ROZA, 2005, p. 63), na medida em
que relembrar ndo diz respeito a um passado primordial como na Grécia Arcaica, mas a
entidades eternas, esséncias constituintes da verdadeira realidade. Marca-se outro ponto em
que Platdo rompe com pensadores anteriores; para ele, o acesso a verdade se daria ndo pelo
retorno a um tempo primeiro, mas pela saida do tempo que conhecemos. H4 em Platdo, a
memoria dos acontecimentos temporais e intemporais, sendo apenas a segunda fonte de se

chegar ao verdadeiro conhecimento.

Assim, € necessdrio lembrar para que os modelos possam persistir contra a forca das
cOpias que os degradam, para que a imutabilidade possa se perpetuar contra a forca
do devir, enfim, para que seja possivel reencontrar a origem e a identidade. Por sob a
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tese da reminiscéncia e a condenagdo do esquecimento, desenha-se um projeto
politico para salvar a cidade: é a perda da identidade da poélis que Platdo lamenta,
relacionando o esquecimento a enfermidade da alma, e a reminiscéncia a sua
salvacdo (GONDAR, 2016, p. 26).

O fil6sofo seria aquele que se aproximaria do mundo das Ideias em busca da verdade,
ultrapassando o mundo das aparéncias através do uso da razdo. Temos, deste modo, a leitura
platonica da verdade como algo que nao pertence a nosso mundo, que se aproxima de uma
esséncia imutdvel e deve ser procurada a todo custo (GONDAR, 2016). A tradicao filosofica
ocidental deu-se neste sentido, remontando a Platdo, caracterizando o conhecimento pela
centralidade do pensamento, pela racionalidade, pela semelhanca, pela adequacdo, pela
unidade. Nao que toda filosofia seja grega, mas a Grécia viveu certos acontecimentos, como
os marcados neste trabalho, que levaram ao homem produzir esse género original sem
equivalente na época.

Chatelet (1994) defendia ser possivel, assim, falar de uma inven¢do da razdo, e para
compreender a filosofia como género cultural novo, é importante esse retorno a Grécia
Cléssica. A filosofia ndo tem objeto em si, € uma disciplina, um género cultural, que se
esforca em determinar um modo de demonstracdo; ela toma seus objetos de uma realidade
exterior. Para os gregos, esses objetos sdo a politica e a cidade, por exemplo. Ou seja, a
filosofia e seu desenvolvimento nunca sdo independentes do interior da qual ela aparece e se
desenvolve, seu contexto se enlaga com sua produgao.

A seguir, nos voltaremos ao que Chatelet (1994) chamou de recomeco da filosofia nos
séculos XVI e XVII, dando um salto no tempo. Segundo o autor, podemos ver com Descartes
e sua administracdo das descobertas de Copérnico e Galileu, um segundo comeco da filosofia.
E € preciso fazer um recorte em torno do nosso objeto, sendo inicialmente circunscrever os
aspectos da verdade-esséncia, que se iniciou com Platio e possui congruéncias com a verdade
da racionalidade e do desenvolvimento cientifico.

O recomeco da filosofia nos séculos XVI e XVII estd ligado ao aparecimento desse
outro contexto, o da ciéncia, que podemos marcar em conjunto com o afloramento da
modernidade. Houve um abalo na concep¢dao do mundo, também a partir do Renascimento, do
aparecimento da fisica e a inveng¢do da imprensa. Quem expressa com mais intensidade o
aparecimento da fisica e sua revolugdo é Copérnico (CHATELET, 1994, p. 55). Até entiio, é a
concepgdo aristotélica que dominava a cultura ocidental, mas remanejada e aprofundada
durante os séculos. A fisica aristotélica € descritiva, uma fisica de constatacio; e acredita que
a Terra estd no centro do sistema. Copérnico parte da hipdtese de Aristarco de Samos,

astronomo grego que acreditava que o Sol se encontrava no centro de nosso universo. Entdo,
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Copérnico desenvolve seu trabalho, partindo dessa ideia, e defende que a Terra faz parte do
conjunto de planetas que gravitam em torno do Sol.

Enquanto Copérnico fica nas hipéteses, o trabalho de Galileu Galilei é mais
contestador, propondo uma verdadeira revolucao intelectual e cosmoldgica — comegando ai o
problema da fisica com as autoridades eclesiasticas. Defendia que o mundo € uno, e que todas
as realidades obedecem aos mesmos principios, quer se trate do planeta, de uma pedra, do
céu, das nuvens. “Galileu construiu a imagem do mundo em torno da qual se fabricou a
realidade que conhecemos” (CHATELET, 1994, p. 59). Também nesta época, do fim do
século XV ao inicio do XVII, se desenvolve grandemente a matemadtica.

Galileu que mostrar que a natureza se escreve em linguagem matematica. Assim, a
ciéncia do real ndo é mais simplesmente a descricdo do que se V€, se torna explicativa em
razao a matemadtica, capaz de se desenvolver por deducdo, imaginando o que ndo se vé por
célculos, desenvolvendo na experiéncia possivel o que é dado na experiéncia efetiva. Sendo
assim, Galileu nos aponta para uma realidade sensivel inteligivel, desde que se facam andlises
necessarias e que o instrumento matematico seja aperfeicoado.

Descartes administra a revolucao de Copérnico e Galileu na medida em que populariza
a nova fisica e luta para que ela seja aceita, mesmo com a condena¢do de Galileu, tendo em
seu projeto fundamental tornar o homem senhor e possuidor da natureza (CHATELET, 1994,
p. 61). Em 1637, Descartes publica o “Discurso do método”, um conjunto que abrange
consideracdes metodoldgicas e filosoficas, além de exemplos de trabalhos cientificos.
Descartes € considerado o fil6sofo fundador da modernidade, pois ao considerar o mundo sob
a Otica da nova fisica, admite uma realidade diferente, direcionando sua investigacdo a
pergunta “o que ¢ o conhecimento?”.

De acordo com Chatelet (1994), o trabalho de Descartes em “Meditacdes Metafisicas™
tem em seus principais resultados o sujeito cognoscente como o “eu penso’”’; mesmo que nao
houvesse matéria, haveria sujeito pensante. Mesmo que o sujeito duvide, sinta, queira, ele nao
pode questionar sua existéncia, pelo proprio exercicio do pensar. A constatacdo € que o
sujeito é pensamento puro. E possivel ao sujeito abstrair em seu pensamento, pensamento este
que submete o mundo sensivel a uma anélise que pode retornar a ele, para tornd-lo acessivel.
O que introduz essa nova categoria, sujeito, de importancia para nossa pesquisa. Por
enquanto, € um sujeito pleno, o que ainda coloca sua verdade como absoluta.

Mas ao adicionarmos a categoria do sujeito, passamos a ter uma subjetividade, o que
da outro sentido a verdade — assim pode ser questionada a eternidade e unicidade da verdade,

como nos aponta Gondar (1999). Introduzindo o sujeito, também € introduzida uma dimensao
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de temporalidade, ja que pensando a partir dele nos confrontamos com sua finitude. O sujeito
ndo € eterno, ndo € absoluto, ele se transforma com o tempo, tendo assim sua possibilidade de
conhecimento limitada. Descartes reencontrou na razao um novo ponto de segurancga capaz de
reunir evidéncia material e certeza psicoldgica (DUNKER, 2017).

Para Chatelet (1994, p. 66), trata-se, desde a Grécia até Descartes, de legitimar um
discurso que todo homem possa aceitar. Um discurso que constitui um campo na qual a
verdade aparece pela via demonstrativa e ndo por revelacdo ou via puramente experimental,
como no mundo religioso ou empirico. Com Copérnico e Galileu, quer-se produzir uma
linguagem tdo proxima quanto possivel da inteligibilidade, da exatiddo da linguagem
matematica. Assim, “o novo objeto principal da filosofia sera o sujeito cognoscente”.

Descartes inova quando coloca uma tarefa original para o homem, a dominacdo da
natureza. Mas, continua a pensar e a se expressar com conceitos da metafisica e teologia do
seu tempo, sendo partiddrio das ideias inatas (CHATELET, 1994, p. 90). Pensa que Deus
inscreveu no homem as sementes da verdade, e que a experiéncia teria funcdo de despertar; é
uma ideia cldssica e afim a posi¢do platdonica. O cartesianismo suscita alguns movimentos, a
partir do século XVIII, dentre eles o empirismo e o cartesianismo de escola.

Para Descartes, o fundamento da realidade natural € a criagdo de Deus, que criou o
mundo segundo regras, € ndo ao acaso. Essas leis sdo simples e racionais. Sendo assim,
quando um cientista se depara com uma causa, ela seria o principio explicativo do efeito, deve
haver uma relagdo inteligivel entre a causa e o efeito. Uma critica aferida ao cartesianismo é
que as leis ndo podem ser fundamentadas na razao por si mesma, mas sim na experiéncia.

Ja segundo os empiristas, como David Hume, quando se observa a realidade natural
sob experimentagdes controladas, percebe-se que a natureza obedece a leis ora simples, ora
complexas. Nao haveria regras gerais, nem um pensamento preconcebido, mas sim
constatagdes através da experimentacdo. “O mundo ¢ como ¢, e devemos tentar torna-lo
inteligivel com os meios de que dispomos, isto €, com a experiéncia. Nao hd uma ordem do
mundo que corresponda a uma razio superior homogénea e unificada” (CHATELET, 1994, p.
93).

Com o decorrente progresso da ciéncia, desencadeia-se uma critica profunda da
racionalidade cldssica, como a dos empiristas, e entdo chegamos nosso debate ao pensamento
de Kant, fildsofo que modifica o que se entendia por conhecimento até entdo. De acordo com
Chatelet (1994), Kant € um pensador que retine dois aspectos, tanto da revolucdo cientifica
operada por Copérnico e Galileu, quanto pelas transformagdes que se produziram no periodo

do Renascimento. O filésofo se situa no fim de uma época, do Iluminismo, e espera uma



22

transformacgdo da natureza humana, acredita que o homem pode se aperfeicoar — o que se liga
a ideia de progresso, ideia essa que domina sua época.

Mas a originalidade de Kant foi a coragem de perguntar o que até entdo, ninguém
havia questionado — como pode haver verdade? Os filésofos até aqui, destacando os cldssicos,
consideraram que havia verdade, sendo a unica questdo a do erro, e ndo a da proposi¢cdo pré-
existente a todo tipo de exercicio filosofico. Chatelet (1994) aponta que o ambiente teologico
desses filosofos nos faz compreender essa questdo, pois para eles Deus criou o homem e a
natureza, criou o0 homem como capaz de conhecer a natureza, sendo o problema para ele o
porqué de o homem ndo conhecer como deveria, o porqué do engano.

Kant, ao questionar como pode haver verdade, assume uma postura critica,
questionando também o status do sujeito cognoscente € o objeto a ser conhecido por ele.
Assim, ele se pergunta; quanto ao sujeito cognoscente, o que ¢ preciso para que haja
conhecimento? Kant defende que € preciso primeiramente que algo nos afete, pois 0 homem é
inicialmente passivo, ele precisa que alguma coisa primeiro lhe seja dada, precisa receber
algo. Kant aponta que a primeira faculdade que o conhecimento mobiliza é a sensibilidade
(CHATELET, 1994, p. 95). Essa sensibilidade vem de fora, ela nio é neutra, e é constituida
como um campo, tem formas e se dd em um espaco-tempo.

A segunda etapa do conhecimento seria ativa, pois nela o eu cognoscente aplica regras
de entendimentos a esse material que advém da sensibilidade. Essas regras de entendimento
sdo as categorias, 0os principios gerais que governam nossa concepcdo e percep¢do da
realidade sensivel. O objeto de conhecimento seria o resultado desta operagdo. “A realidade
sensivel, que chamamos usualmente de “real”, ndo ¢ uma coisa que estaria ali diante do
sujeito cognoscente. O que chamamos “real”, insisto, ¢ produzido pelo sujeito cognoscente”
(CHATELET, 1994, p. 97). Ou seja, o sujeito cognoscente transforma o material que lhe é
fornecido pelo exterior incognoscivel, através da sensibilidade e de sua organizacdo
intelectual. Kant defende que conhecemos o mundo dos fendmenos, e que neste mundo hd um
material que ndo depende do homem. Este aspecto valerd para pensarmos outra concep¢ao da
verdade.

A terceira faculdade que Kant acrescenta € a razdo. Para ele, o homem nao pode
chegar a uma causa primeira, e assim ele coloca uma critica a metafisica, pois o homem pode
abstrair, utilizar a razdo, mas pode também cair em ilusdo. Kant mostra que os metafisicos se
equivocaram ao falar de seus objetos - a alma, o mundo e Deus - pois desses objetos nio se
pode ter experiéncias, portanto ndo tem a ver com o conhecimento. Para o filésofo, s6 é

conhecimento verdadeiro o que podemos verificar na experimentagao.
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Chatelet (1994) marca a importancia do pensamento de Kant para a modernidade, pois
ele funda o pensamento experimental e, consequentemente, o racionalismo critico. Haveria
sim, para Kant, um uso tedrico da razdo, ao se criticar e criar limites para si mesma. A razao
critica kantiana se diferencia da razao metafisica, que constréi discursos que diriam tudo
sobre o ser; Kant mostra que o pensamento humano deveria renunciar ao que estava na
origem do projeto platonico, ideia de que € possivel construir um saber absoluto.

O saber nao seria, entdo, uno e totalizante, mas sim relativo a estrutura do homem,
finito, o saber ndo € um absoluto, € um sistema em aberto de conhecimentos verificados na
experienciacdo. Kant estabelece que, quanto ao real, apenas a ciéncia pode desenvolver
enunciados verificdveis, s0 ela produz enunciados verdadeiros. Contudo, segundo Chatelet
(1994), dizer isto ndo implicar afirmar que a ciéncia fornece a totalidade da verdade, pois faz
parte da mesma os diferentes discursos e confrontagdes de pontos de vista e experiéncias.

Podemos depreender dai, que em Kant o conhecimento, partindo do sujeito, serd
considerado limitado e parcial; o sujeito, entdo, ndo pode conhecer as coisas-em-si, mas
conhece o mundo a partir de suas formas de sensibilidade e das categorias de seu
entendimento. O que estd em jogo neste contexto sdo os fendmenos, as coisas como aparecem
a um sujeito, delineadas por categorias subjetivas. Devemos marcar a importancia desta
pontuacdo, pois agora pode-se pensar em uma verdade parcial, j4 que € impossivel o
conhecimento da coisa-em-si. Kant nos mostra um limite do conhecimento, portanto, um
limite da verdade. A verdade deixa de ter uma objetividade e passa ser encarada de modo
subjetivo’.

Nos vale pensar, a seguir, a critica a racionalidade em sua forma mais transgressora,
com Nietzsche. Chatelet (1994) aponta que € interessante tomar Nietzsche como uma
articulacdo, como introdugdo ao que a filosofia € hoje, ja que ele questiona as principais bases
da racionalidade. O filésofo questiona o platonismo; defende que escolhendo a hipétese das
Ideias, aceitando este discurso racional, unitdrio, perde-se algo da vida em detrimento a
seguranca, de ser um bom homem. Perde-se a vida, a sensibilidade, a invencao, a liberdade
ativa e criadora do homem. Além disso, Nietzsche mostra que a verdade ¢ uma nog¢do pobre,

derivada, e que se deve pensar para além dela (CHATELET, 1994, p. 142).

! Todavia, Gondar (1999) destaca que temos em Kant a verdade como adequagdo a realidade, mas a concepgio
da realidade muda em relacdo aos filésofos cldssicos, os quais a acreditavam como o real, as coisas-em-si. J4
para os modernos, a realidade consiste no modo ao qual as coisas se apresentam a nds, pelos fendmenos.
Poderiamos construir um conhecimento verdadeiro sobre o mundo, supondo ainda uma correspondéncia entre
pensamento e realidade, ainda que algo nos escape. Esta questao serd retomada no préximo capitulo.
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Machado (1999) aponta que a filosofia de Nietzsche tem em uma de suas grandes
inovacdes a exigéncia de uma perspectiva para além do bem e do mal e da verdade e erro,
tecendo uma critica radical aos valores dominantes na sociedade moderna e propondo a
transformagd@o do préprio principio de avaliagdo de onde derivam esses valores. Para
Nietzsche, ¢ uma ilusdo metafisica a crenca que o conhecimento poderia dar conta de penetrar
na natureza, na esséncia das coisas; a metafisica separa a verdade da aparéncia e considera o
erro como um mal. A verdade, para o ele, ndo tem em seus critérios a evidéncia e a certeza,
mas sim como condi¢do um esquecimento € uma suposi¢ao.

Nietzsche empreende a ruptura do pensamento platonico também ao afirmar que o
mundo aparente € o unico, € que o mundo verdadeiro seria apenas um acréscimo mentiroso
(MACHADO, 199, p. 105). O ensaio foucaultiano “Nietzsche, a Genealogia e a Moral”
(1979a) serd importante para marcarmos o ponto de virada entre o conceito de verdade como
esséncia e o de verdade como produgdo, ja que, em Nietzsche, o conhecimento ndo é natural
ao homem, mas € construido, inventado, o que Foucault utilizard como perspectiva para seu
proprio pensamento.

De acordo com Foucault (1973), encontramos em Nietzsche um tipo de discurso em
que se faz a andlise histérica da formagao do sujeito, do nascimento de um certo tipo de saber,
sem admitir a preexisténcia de um sujeito do conhecimento. O conhecimento foi inventado,
ndo possui uma origem, nem uma inscri¢io na natureza humana. E resultado de luta, de
combate, do acaso. E o conhecimento nao tem relagdes de afinidade com o mundo a conhecer,
pois “ndo ¢ natural a natureza ser conhecida” (1973, p. 27).

Na andlise de Nietzsche, hd uma ruptura com a tradi¢do da filosofia ocidental.
Primeiramente, entre o conhecimento e as coisas, pois ele defende que entre os dois ndo hd
uma relagcdo de continuidade natural, s6 podendo haver uma relacao de for¢a, de dominagao.
Em segundo lugar se coloca em xeque o sujeito em sua unidade e soberania, questionando a
existéncia desse sujeito como um. Assim, descontrdi-se também uma adequagdo do
conhecimento ao objeto, uma relagdo de assimilacio; defende-se uma relacdo de distancia e
dominagdo, relacido de poder (FOUCAULT, 1973, p. 30).

Segundo Foucault, “existe em Nietzsche um certo numero de elementos que pdem a
nossa disposicdo um modelo para uma andlise histérica do que eu chamaria a politica da
verdade” (1973, p. 32). Nietzsche aponta que ndo hd uma natureza do conhecimento, uma
esséncia e condi¢gdes universais para ele, mas que o conhecimento € um resultado historico e
pontual, é um efeito que pode ser colocado sob o signo do conhecer. O conhecimento é ao

mesmo tempo generalizante e particular, pois ele esquematiza, ignora as diferengas, assimila
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as coisas entre si, sem nenhum fundamento na verdade. O conhecimento é também um
desconhecimento, ele é uma relagdo estratégica com que o homem se encontra situado, é
perspectivo.

Dessa forma, Foucault (1973) justifica sua abordagem, na qual as condi¢des politicas e
econdmicas de existéncia sdo através do que se formam os sujeitos de conhecimento e,
portanto, as relagdes de verdade. Ele questiona, através da historia, a constituicio de um
sujeito que ndo € dado em definitivo, que nao € aquilo a partir do que a verdade se da,
buscando um sujeito que se constitui no interior da histéria, sendo fundado e refundado por
ela, através de um discurso tomado como um conjunto de estratégias que fazem parte das
praticas sociais.

Enquanto o ideal platdnico busca a verdade plena e universal, Foucault propde, a partir
da referéncia de Nietzsche, a Genealogia como uma forma de analisar o que possa dar conta
da constituicao desse sujeito na trama histérica. A Genealogia seria uma forma de se fazer
histéria, de estudd-la priorizando a constituicao dos saberes, dos discursos. Pensar a verdade,
neste sentido, € pensd-la criticamente, pois a Genealogia denuncia a verdade universal como
um jogo de regras entre saberes, constituido a partir de préiticas de poder em uma cultura.
Nietzsche criticava uma histéria que teria por funcdo recolher, em uma totalidade bem
fechada sobre si, a diversidade do tempo, reduzindo-o e estabelecendo uma verdade eterna.

Foucault (1979a) marca a Genealogia através da visdo singular dos acontecimentos,
ndo tratando a curva lenta de uma evolucio e se opondo, assim, ao desdobramento metafisico
da histéria das significagdes ideais e a pesquisa da origem. Pois, a pesquisa da origem se
esforca para recolher nela a esséncia exata da coisa, sua identidade em si mesma, sua forma
imovel e anterior a tudo que € externo e acidental. Procurar a origem seria tentar encontrar o
“aquilo mesmo de uma imagem exatamente adequada a si” (1979a, p. 58).

Assim, o genealogista aprende que detrds das coisas hd algo diferente de um segredo
essencial, descobre que justamente as coisas sdo sem esséncia, ou que sua esséncia foi aos
poucos construida ao acaso. A origem seria o lugar da verdade, estando na articulacdo perdida
onde a verdade das coisas se ligaria a uma verdade do discurso. A Genealogia, portanto, ndo
se faz na busca da origem, mas sim nas meticulosidades e nos acasos dos comecos, tomando a
histéria com seus desfalques, suas intensidades, como proprio “corpo do devir”
(FOUCAULT, 1979a, p. 61).

Situando o presente na origem, a metafisica nos leva a acreditar no trabalho de uma
destinacdo que procuraria vir a luz desde um primeiro momento, possuindo uma poténcia que

preexiste ao sentido; ja a Genealogia restabelece os sistemas de submissao ao jogo casual das
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dominacgdes. A utilizacdo do termo emergéncia marca a entrada em cena das forgas, seus
jogos, suas lutas, as designa num lugar de afrontamento. As diferentes emergéncias nao
apontam figuras sucessivas de uma mesma significagdo, mas sim efeitos de substituicao,
reposi¢des e deslocamentos. Assim, seria preciso fazer da histéria um uso que a liberte do
modelo metafisico, fazendo-a um desdobrar do tempo completamente diferente.

Foucault (1979b) nos indica que a verdade € deste mundo, ao contrario da indicagdo
platonica, € produzida nele por multiplas coer¢des e nele produz efeitos de poder, o que traz
consigo um conjunto de outras consequéncias. Pensar desse modo nos faz perceber que ndo
existiria assim uma referéncia universal, inequivoca, mas sim uma verdade tecida na
sociedade e que circula por ela com aparéncia de totalidade, de ser estatica e imutdvel.

E é este ponto de virada que esta pesquisa deseja destacar, para pensarmos uma
abertura do conceito de verdade, abertura essa que s foi passivel de ser construida no
decorrer do tempo e no desenvolvimento da racionalidade. Primeiro, ela foi transgredida em
seu aspecto objetivante, a partir da concep¢do de uma subjetividade, e depois pelo
deslocamento da racionalidade como causa e origem, desconstruindo uma verdade tnica e
universal e apostando numa verdade produzida pelos discursos e pelo social. Veremos essa
questdao com Foucault.

O autor coloca, ao pensar a verdade como sendo deste mundo, que a verdade ndo
existe fora ou sem o poder, levantando a questdo do que rege os enunciados e a forma como
eles se regem entre si, como sdo considerados aceitdveis cientificamente. Estabelece um
problema de regime, de politica do enunciado cientifico, e pergunta: quais efeitos de poder
circulam entre os enunciados cientificos? Qual regime interior desse poder? Como e por que
em certos momentos ele se modifica de forma global?

Foucault (1979b) aprofunda-se aos efeitos de verdade no interior de discursos que
circulam no meio social; indica que a verdade € centrada no discurso cientifico, nas
instituicdes que o produzem, e estd submetida a constante incitagdo econdmica e politica; a
verdade, em nossa sociedade, é objeto de uma imensa difusdo e consumo, sendo produzida
sob o controle de aparelhos politicos dominantes. Aponta que ela é objeto de debate politico e
confronto social.

O poder, segundo Foucault, ¢ uma rede produtiva que vai além da repressao, atravessa
todo o corpo social sendo mais que uma instincia negativa. A partir dos séculos XVII e
XVIII, houve um “desbloqueio tecnoldgico da produtividade do poder” (FOUCAULT, 19790,
p. 45), e a partir do desenvolvimento dos grandes aparelhos do Estado — exército e policia, por

exemplo — instauraram-se procedimentos que permitiam fazer circular os efeitos de poder de



27

forma continua, sem interrup¢do, de forma individualizada, marcando a especificidade da
sociedade disciplinar.

Vale, neste momento, nos determos brevemente sobre o que Foucault determinou
como sociedade disciplinar, principalmente a partir da obra “Vigiar e Punir” (1975a), e
relaciond-la com o que viemos debatendo. Menos de meio século estd entre os estilos penais
do suplicio e de utilizacao do tempo, com as reformas, o aparecimento de novas teorias da lei
e do crime, nova justificacdo moral ou politica do direito de punir, nova era da justi¢a penal.
Houve o desaparecimento dos suplicios, do corpo como alvo principal da repressdao penal.

O essencial da pena ndo é mais a puni¢do, mas sim a correcdo, a reeducagdao. O
desaparecimento dos suplicios marca a elimina¢do do espeticulo e a extingdo do dominio
sobre o corpo. Nao tocar mais o corpo, ou tocar o0 minimo possivel, tem intencio de atingir
algo para além dele. O corpo torna-se intermedidrio, o enclausuramento e o trabalho forcado
tem como consequéncia privar a liberdade do individuo, que € seu direito e seu bem.

O castigo na justica moderna faz-se na economia dos diretos suspensos, na qual um
conjunto de técnicos — como guardas, médicos, psiquiatras, psicélogos e educadores —
garantem que o corpo e a dor ndo sdo objetos dltimos da agdo punitiva. Foucault (1975a)
destaca que a afirmacgdo do desaparecimento dos suplicios deve ser bem entendida, na medida
em que as transformacdes ndo se fazem em conjunto, ndo se fazem a partir de um unico
processo, sendo um percurso irregular, ndo obtendo uma origem, mas sim permanecendo e se
repetindo no decorrer do tempo.

A Idade Média construiu, com dificuldade e lentiddo, o procedimento do inquérito, no
qual julgar era estabelecer a verdade de um crime, determinar seu autor e lhe aplicar uma
sancao legal. Estabelecer um julgamento como verdade bem fundada era conhecer a infragdo,
seu responsavel e a lei. Porém, durante o julgamento penal encontramos inserida uma outra
questdo; um conjunto de diagndsticos, progndsticos € normativas encontrou lugar no sistema
penal. Outra verdade penetrou aquela que a mecanica judicial exigia, uma verdade que estd
relacionada a primeira, e faz da afirmacdo de culpa um complexo mecanismo, que envolve
aspectos juridicos e cientificos (FOUCAULT, 1975a, p. 23).

A sentenca ndo € apenas julgamento de culpa, decisao que sanciona, mas implica no
julgamento de normalidade e prescri¢do de uma normalizacdo possivel. A justica criminal
agora se encarrega de elementos extrajuridicos, mas ndo para absorvé-los no poder de punir; €
para poder fazé-los funcionar na operagdo penal, liberando o juiz ser o Unico que castiga. A
justica criminal estd ligada a uma requalificagdo pelo saber, ha o deslocamento de seu ponto

de aplicacdo, e assim aparece todo um novo regime de verdade, todo um campo de objetos
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recentes € quantidade de papéis inéditos no campo criminal. S3o novos saberes, técnicas,
discursos que se formam com a prética do poder de punir.

A autor nos indica a importancia de pensarmos as medidas punitivas ndo apenas como
mecanismos negativos, de repressdo, exclusdao, mas também como efeitos positivos e uteis.
Em nossa sociedade, os sistemas punitivos podem ser colocados em uma certa economia
politica do corpo, pois é sempre dele que se trata, de sua forca, utilidade e docilidade, de sua
reparticdo e submissdo. O corpo estd imerso num campo politico, as relacdes de poder t€m
alcance imediato sobre ele, o investem, o marcam, sujeitam-no ao trabalho.

O poder produz saber, ndo € necessdrio abdicar do poder para que haja saber, eles
estdo diretamente entrelagados, pois ndo ha relacao de poder sem constituicdo correlata de um
campo de saber, nem saber que ndo constitua relacoes de poder. As relagdes de poder dao
lugar a um saber possivel, e o saber reconduz e reforca os efeitos de poder (FOUCAULT,
1975a).

De acordo com Foucault, por conseguinte, cada sociedade tem seu “regime de
verdade” (1979b, p. 52), os tipos de discurso que acolhe e faz funcionar como verdadeiros,
além dos mecanismos que distinguem esses enunciados dos falsos e técnicas valorizadas para
obtencdo da verdade. Na sociedade disciplinar, principalmente em relacdo a puni¢do, deu-se
validade ao discurso cientifico e modificou-se o que era entendido e praticado como ato de
punir. Para o autor, existe na sociedade um continuo combate pela verdade, ou em torno da
verdade; ele ndo considera a verdade como um conjunto de coisas verdadeiras a se descobrir,
mas sim como conjunto de regras as quais se distinguem o verdadeiro do falso, e se atribui ao
verdadeiro efeitos especificos de poder.

Outro percurso pensado criticamente por Foucault foi em relacdo a sexualidade, em
“Historia da sexualidade” (1976), no qual aponta que foi construido em torno do sexo um
aparato para produzir a verdade (FOUCAULT, 1976, p. 63). A sexualidade ndo foi objeto
apenas de sensacdo e prazer, de lei ou interdicdo, mas também de verdade e falsidade, foi
constituido objeto de uma verdade — o sexo foi definido, por volta do século XIX, como sendo
por natureza dominio de processos patoldgicos, solicitando intervencdes terapéuticas e de
normaliza¢do, campo de significacdes a ser decifrado. Mais que um mecanismo de exclusao e
rejeicdo, o sexo foi colocado na rede de discursos, saberes, prazeres e poderes. Para Foucault,
se trata de acompanhar os processos que disseminam o sexo na superficie das coisas e dos
corpos, que o excitam, fazem falar, o fazem silenciar, colocam-se no real e lhe ordenam dizer

sua verdade.
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Assim, Foucault (1979b) marca a verdade como o conjunto de procedimentos
regulados para a producdo, reparticdo, circulacio e funcionamento dos enunciados. Ao
questionar a possibilidade da constituicio de uma nova politica da verdade, destacando-a
neste sentido como uma ferramenta de confronto social, aponta a possibilidade de desvincular
o poder da verdade das formas de hegemonia — sociais, econdmicas e culturais.

Enquanto o pensamento platdnico nos incita a pensar em uma verdade Unica a ser
buscada, uma verdade que pertence a outro mundo, mundo este que possui todas as esséncias
inteligiveis e genuinas, a verdade foucaultiana nos faz pensi-la a partir da relacio com o
poder e com o saber a partir da producdo, de seus efeitos na sociedade e nos sujeitos. Mais do
que encontrar uma verdade que estaria na origem das coisas, o pensamento foucaultiano nos
indica que o saber cientifico produz essas verdades e as sustentam, se definindo para além de
uma repressdo, de uma posicdo negativa. Além disso, ao historicizar o sujeito, Foucault
impossibilita pensarmos em uma universalidade, tanto para o proprio sujeito, quanto para a
nog¢do de verdade.

A memoria e a verdade em sua teoria se entrelagcam como produtos, nio dados
histéricos estdticos e imutdveis. Indica-se no debate da mudanga na lei penal, com o fim dos
suplicios e inicio da justica moderna e complexa, e com a leitura da sexualidade como objeto
de verdade, que as construgdes sociais aos poucos e inexplicavelmente t€m efeito de verdade,
ndo possuindo um marco zero e um agente causador. E essencial marcar esse ponto no
enlacamento de memoria e verdade; pois ambas ndo possuem origem, mas sim um processo
continuo e multiplo, que envolvem uma complexa rede de poder e de saberes.

De Certeau destaca o modo de Foucault empreender a razdo, fazendo-a morrer a ao
mesmo tempo renascer em seus livros. Ele implica um campo epistemoldgico completamente
diferente. “Através da duragdo e na espessura de seu proprio tempo, cada episteme ¢ feita do
heterogéneo: o que ela ndo sabe a respeito de si mesma; o que ela ja ndo pode saber dos
outros; o que ha de perecer para sempre de seus objetos de conhecimento” (2016, p. 133).
Para o autor, o percurso foucaultiano implica a ordem e a desordem, que s6 emerge na forma
de equivoco, e a razdo € constantemente reencontrada, a0 mesmo tempo que ndo cessa de ser
perdida, implicando um continuo embate.

Acompanhamos, até aqui, um recorte do percurso do conceito de verdade, e podemos
destacar outro lago que esse conceito implica com o de memoria, desde o seu inicio. Passando
pela Grécia Arcaica, pelos sofistas, a Platdo e a filosofia ocidental e também pela
modernidade, até chegarmos a sua critica por Nietzsche, e a abordagem de Foucault, a

verdade estd em relacdo com a memoria; como exemplo, podemos pensar no termo Aletheia,
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que nos diz desvelamento, enquanto Lethe, que nos quer dizer esquecimento, ¢ sombra
insepardvel de Aletheia, implicando a verdade e a memodria na abrangéncia desses aspectos
paradoxais que cabem em seu sentido, fazendo ambos parte dele.

Pensando na centralidade da racionalidade e na ruptura que Nietzche faz nesse
pensamento, podemos apontar outro de grande importancia que coloca em questdo a posi¢ao
absoluta do sujeito, a centralidade em sua racionalidade: a psicandlise. De acordo com
Foucault (1973), a psicandlise realiza o corte de um pensamento que colocava o sujeito como
fundamento e nudcleo central do conhecimento, na qual a liberdade se revelava e a verdade
fazia aparecer. O autor destaca que a psicandlise o fez no dominio epistemoldgico, no
dominio da teoria do conhecimento. E, de fato, Freud (1923) coloca que o eu ndo é senhor
nem mesmo em sua propria casa, destacando que ha algo nos homens que eles desconhecem,
que age a revelia deles mesmos, que € o inconsciente.

Freud também contestou a razdo, por outro caminho — colocando em evidéncia o
inconsciente, o desejo. Freud torna mais complexa a realidade do homem, transgredindo a
hierarquia platonica de “embaixo, as tendéncias animais; no alto, a razao; entre as duas, as
tendéncias superiores que permitem passar da animalidade a divindade do homem, segundo o
esquema platonico das trés almas [...]” (CHATELET, 1994, p. 144). Ainda segundo Chételet,
tudo isso parece significar que a razdo filoséfica, a razdo cldssica que pretende fechar a
totalidade do ser entre a primeira e a ultima parte de um livro, talvez seja mesmo enganosa;
assim, haveria outras formas de inteligéncia e de pensar além da razao.

Tanto Nietzsche quanto Freud operam deslocamentos, nos fornecem outros pontos de
vista que nos fazer olhar a realidade de outra forma. Nos inclinam a adotar, diante da
racionalidade filosofica, um ponto de vista de questionamento vindo do exterior. A seguir,
vamos realizar um caminho em torno do conceito da verdade na psicandlise freudiana, com
alguns elementos da psicandlise lacaniana, reafirmando o processo um tanto andlogo da teoria
psicanalitica com a filosofia, a se destacar o deslocamento da nocio de verdade ao longo do
tempo. Assim, poderemos enlacar a verdade-producdo na perspectiva do sujeito e da sua

realidade psiquica, para entdo avancarmos nosso caminho com a atualidade.
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3 UM CAMINHO DA VERDADE NA PSICANALISE FREUDIANA

Segundo Birman (2010), ndo existe duvida que Freud pretendeu inscrever a
psicanélise no campo da racionalidade cientifica. Com a experiéncia da fala, a psicandlise
empreende uma ruptura para constituir uma nova modalidade de saber que define o sujeito do
inconsciente como verdade. Faremos um caminho, nesse capitulo, até chegar a este ponto e o
debateremos em suas implicagdes. Primeiramente, nos juntaremos a teoria da seducdo e
destacaremos um primeiro tempo do conceito da verdade na teoria freudiana, como adequacao
a realidade. Logo ap6s, marcaremos o segundo tempo dessa concep¢do, a partir da
valorizacdo da fantasia e da ideia da verdade como algo a ser desvelado nas sessdes de
andlise. Por fim, apontaremos o terceiro e ultimo tempo da teoria, no qual a verdade passa a
ser vista como construida, além de se destacar que ndo pode ter inscricdo psiquica, ndo pode
ser conhecido e nem mesmo representado pelo sujeito. Autores como Lacan e Miller nos
ajudardo no debate da verdade como nao-toda, reafirmando seu cariter de incompletude.

Antes do aparecimento da ciéncia, do seu modo de fabricacdo de problemas e
objetividades, ndo seria possivel pensar no nascimento da psicandlise. Ha algo no corpo que
resiste a ser apreendido pela ci€ncia, na aposta que o corpo ndo estd desvinculado do
inconsciente e da pulsdo. Tem-se o exemplo da histeria, que desperta grande interesse de
Freud. A medicina da época tinha dificuldades em explicd-la, afinal a histeria ndo indicava
causas bioldgicas; na falha da explicagdo cientifica, da razdo, € que a psicandlise foi
possibilitada de ser criada.

Lacan, em “A ciéncia e a verdade” (1966, p. 871), aponta:

Que ¢ impensével, por exemplo, que a psicandlise como prética, que o inconsciente,
o de Freud, como descoberta, houvessem tido lugar antes do nascimento da ciéncia,
no século a que se chamou o século do talento, o XVII — ciéncia, a ser tomada no
sentido absoluto no instante indicado, sentido este que decerto ndo apaga o que se
instituira antes sob este mesmo nome, porém que, em vez de encontrar nisso seu

arcaismo, extrai dali seu préprio fio, de uma maneira que melhor mostra sua
diferenca de qualquer outro.

Fizemos um percurso da verdade na filosofia; vimos que ela se ocupou dessa questio,
ao longo do tempo, e a destacamos em seu conceito de verdade-esséncia, inscrevendo-a na
racionalidade e universalidade, até a contrapormos como verdade-producdo, na filosofia
contemporanea. Pensando ainda com a Filosofia Classica, entendemos a verdade como
adequacdo a realidade, um conceito absoluto e alheio ao tempo. Poderiamos dizer

primeiramente que Freud escapa com a ideia de verdade como adequacdo, pois o que lhe
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interessa sao as produgdes inconscientes. Freud foi um pensador preocupado com o problema
da verdade, e como ja introduzido, operou um deslocamento quanto ao primado da
consciéncia presente em seu tempo. Mas a verdade para Freud € a mesma verdade da
filosofia? Ja sabemos que devemos nos deter calmamente neste debate, considerando as
diferentes no¢des de verdade para a filosofia, e também as diferentes no¢des de verdade para
a psicandlise freudiana.

Segundo Freud (1933), o pensamento cientifico ndo é diferente do pensamento que se
emprega na vida cotidiana; ele apenas desenvolve-se mais em determinados aspectos, em
busca de chegar a uma correspondéncia com a realidade, com aquilo que existe independente
de qualquer sujeito e ¢ determinante para a “satisfacdo ou a decepc¢do de nossos desejos. A
essa correspondéncia com o mundo externo real chamamos de ‘verdade’” (FREUD, 1933, p.
166).

Em “Novas conferéncias introdutorias sobre a psicanalise” (1933), Freud se debruca
sobre a possivel Weltanschauung [“visdo de mundo” — tradugdo nossa] que a psicandlise
conduz. O autor explica este termo como sendo uma construcio intelectual que solucionaria
todos os problemas de nossa existéncia, com base em uma hipétese dominante, a qual nao
deixa nenhuma pergunta sem resposta € na qual tudo o que nos interessa encontra seu lugar
fixo. Compara primeiramente algumas “visdes de mundo” como a da crenca religiosa, a qual
afirma a questdo da verdade como algo que pode ser colocado a parte.

Assim, consegue-se notar como Freud entendia o conceito de verdade, e podemos
considerar que esta seja a definicio da verdade material. O autor apreende esta a
correspondéncia a0 mundo externo real, ao que existe independente de qualquer um. Conclui,
neste trabalho, que a psicandlise ndo cria uma Weltanschauung, mas utiliza a “visdao de
mundo” cientifica. Esta, porém, tendo énfase no mundo externo real, submete-se a uma
verdade e rejeita ilusdes. Alcancar a verdade material € objetivo da ci€ncia, que valoriza o que
€ cognoscivel, mas a psicandlise se diferencia cada vez mais dessa concep¢do ao longo da
teoria freudiana.

Até 1897, iremos marcar um primeiro tempo da teoria, ao qual Freud toma a nogao de
verdade como adequagdo, pensando na teoria da seducdo. Freud busca encontrar o mal que
comprova a veracidade do sintoma, dentro de um ideal cientifico, de um método, na tentativa
de encontrar e tornar universais as causas etioldgicas da histeria. Se as causas ndo eram
bioldgicas, deveriam se localizar, portanto, na esfera psiquica. Pois, Freud acreditava que um
acontecimento real estava na base do sintoma neurdtico. Ele investiga a ocorréncia da sedugao

na causacdo da neurose, acreditando naquilo que os pacientes contam no consultdrio.
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Falariam de acontecimentos ocorridos de fato; teriam sido seduzidos pelo pai, pelas babas, ou
por um adulto de seu entorno.

Assim, a primeira teoria do trauma tenta definir o sintoma histérico como
consequéncia de uma cena sexual traumética, ocorrida em um periodo de passividade sexual.
Esta cena infantil, a qual Freud primeiramente ndo duvidava de sua autenticidade, seria
experiéncia precoce de relagdo sexual. A cena ndo traria nenhum efeito na época em que
ocorrera, porém agiria como trauma sexual de uma agdo posterior. Isto quer dizer que o
trauma nao seria necessariamente o evento da infincia em si, mas sim a retomada desta
experiéncia e a ressignificacdo de sua lembranca.

Podemos encontrar tais ideias em “Observacdes adicionais sobre as neuropsicoses
defesa” (1896), onde Freud retoma a nomeacao de afecgdes tais como a histeria, a neurose
obsessiva e certos casos de confusdo alucinatéria, sob o aspecto comum de seus sintomas
emergirem por meio do mecanismo psiquico de defesa, ou seja, como uma tentativa de
recalcar uma representagcdo incompativel que se coloca em conflito ao eu. Freud considera a
defesa como o ponto nuclear no mecanismo psiquico das neuroses.

Neste momento, entdo, o autor acreditava que os sintomas da histeria poderiam ser
compreendidos se remetidos a experiéncias de efeito traumdtico posterior ligadas a vida
sexual do paciente. Acrescenta, nesta obra, informacgdes sobre o periodo de vida que esses
traumas ocorrem, pois “tais traumas sexuais devem ter ocorrido na tenra infincia, antes da
puberdade, e seu conteido deve consistir numa irritagdo real dos Orgdos genitais [...]”
(FREUD, 1896, p. 164).

Assim, coloca a passividade sexual durante o periodo anterior a puberdade como um
determinante especifico da histeria nos casos clinicos analisados. Nos casos de neurose
obsessiva, pressupde-se uma experiéncia sexual na infancia, mas aqui nio se trata mais de
passividade sexual, sim de atos de agressao praticados com prazer e da participacio prazerosa
em atos sexuais — trata-se de atividade sexual. Freud ainda observa cenas de passividade
sexual que precedem a agdo prazerosa, estabelecendo um substrato de sintomas histéricos na
neurose obsessiva. Portanto, tem “[...] a impressao de que o fator decisivo quanto a
emergéncia de histeria ou neurose obsessiva a partir de traumas na infancia depende de
circunstancias cronologicas no desenvolvimento da libido” (FREUD, 1896, p. 169).

A forma que se haveria de se investigar a etiologia da neurose seria através do método
psicanalitico, que segundo Freud tem o propdsito de tornar consciente o que até entdo era
inconsciente. Freud defendia que ndo s@o as experiéncias em si que agem de forma

traumatica, mas sim sua retomada como lembranga a posteriori, quando o sujeito ingressa na
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maturidade sexual. Ou seja, haveria um fato vivido que teria influéncia e significado posterior
na vida do sujeito. Freud ainda nao havia formulado, neste momento, a teoria da sexualidade
infantil, portanto a experiéncia sexual precoce niio despertaria na crianca um desejo sexual?.

Neste momento da teoria, Freud defende que diversos sintomas, habitos e fobias s6
poderiam ser explicados ao retrocedermos a essas experiéncias de infancia; a estrutura 16gica
das manifestacdes neurdticas subsequentes tornaria dificil a rejeicao dessas lembrangas, que
seriam fielmente preservadas e emergiriam da vida infantil. A psicandlise contaria com o
instrumento capaz de recuperar essas lembrancas, abrangendo ndo apenas um método de
pesquisa das neuroses, mas também um método de tratamento baseado em uma etiologia
descoberta. Freud defende que sua teoria ndo € fruto da especulagdo, mas sim resultado da
experiéncia, e por essa razdo é um produto da ciéncia, apesar de ainda ser incompleta
(FREUD, 1913).

A psicandlise demonstra, segundo Freud, que as experiéncias ocorridas no periodo
posterior a puberdade preparam o caminho da histeria e s6 surtem esse efeito por despertarem
o traco mnémico desses traumas de infincia, que ndo se tornam conscientes de imediato, mas
levam a uma descarga de afeto e ao recalcamento. O papel posterior dos traumas se adequa ao
fato de que eles sdo estdo sujeitos a condi¢des restritas que regem os traumas de infancia,
podendo variar em intensidade e natureza.

Anteriormente, Freud se questionava sobre o porqué da psiconeurose niao poder ser
explicada inteiramente a partir do efeito do trauma; havia algo ja preexistente a ele no sintoma
neurdtico. Essa questdo poderia entdo ser entendida, pela acdo a posteriori de um trauma
sexual na infincia. Sendo assim, “os traumas de infancia atuam de modo adiado, como se
fossem experiéncias novas, mas o fazem inconscientemente” (FREUD, 1896, p. 167). A causa
ultima da neurose seria sempre a sedu¢dao de uma crianga por um adulto. Haveria um evento
real e a concordancia entre esse evento e os enunciados que os neurdticos produziam.
Destacamos a teoria da seducdo, dessa forma, pensando em sua faceta da busca e adequacgao a
realidade. Neste primeiro momento que delineamos, a verdade teria uma origem, € seria
possivel recuperar essa cena primeira, de efeito traumdtico posterior. Podemos aqui fazer um
paralelo com a teoria platdnica, que também tomava a verdade pela correspondéncia do

pensamento a coisa, a destacando em seu sentido pleno e sem sombras, devendo ser buscada a

2 Em “Trés Ensaios sobre a teoria da sexualidade” (1905), Freud defende que h4, sim, a presenca de pulsdes
sexuais na infancia do sujeito; a crianga traz consigo ao mundo a atividade sexual, e jd ao se alimentar, goza de
uma satisfacdo sexual que busca repetidamente se proporcionar, e essa busca se repete no decorrer da infancia.
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todo custo. Freud também empreendia essa busca, para encontrar a origem da neurose e tratar
seus sintomas.

Porém, a seducdo ndo seria suficiente para explicar a origem da histeria. Também
permanecia sem resposta o porqué de uma experié€ncia sexual ndo produzir efeitos psiquicos
no momento de sua ocorréncia e possuir grande influéncia posterior. Um ano depois, na
“Carta 69” (1897) a Fliess, Freud declarava: “Ndo acredito mais em minha neurdtica” (p.
315, grifo nosso). Neste momento, o autor passa a perceber a importancia da fantasia na vida
do neurdtico, e descobre que no inconsciente ndo hd indicacdo da realidade — ndo se consegue
diferenciar verdade e fic¢do carregada de afeto. Ainda afirma que, na maioria dos casos, a
culpa da experiéncia precoce era atribuida ao pai, percebendo que ou essa cena niao poderia
ser alcancada, ou essa cena jamais ocorrera.

Freud foi influenciado pela constatacio da equivaléncia entre verdade e ficg¢do
carregada de afeto, e estava disposto a abandonar duas questdes; a resolu¢ao completa de uma
neurose € o conhecimento seguro de sua etiologia na infancia. Essa carta revela a duvida
freudiana a respeito da etiologia traumdtica das neuroses, que ele sustentou pelo menos
durante os cinco anos posteriores. Sua incerteza possivelmente chegou ao fim com a
descoberta da natureza dindmica pulsionais presentes na infancia e com a compreensao de que
as fantasias podem atuar com a mesma forca de experiéncias reais. Narra, mais tarde, em suas
“Novas conferéncias introdutorias sobre psicanalise” (1933, p. 120-1), este ponto de
mudanca:

No periodo em que o principal interesse voltava-se para a descoberta de traumas
sexuais infantis, quase todas as minha pacientes contavam-me haverem sido
seduzidas pelo pai. Fui forcado a reconhecer, por fim, que tais relatos eram
inveridicos, e assim cheguei a compreender que os sintomas histéricos derivam de
fantasias, e ndo de ocorréncias reais. Apenas mais tarde pude reconhecer nessa

fantasia de ser seduzida pelo pai a expressio do tipico complexo de Edipo nas
mulheres [...].

Em Lembrancas Encobridoras (1889), Freud aponta para uma valoriza¢do da fantasia
ao afirmar que tudo o que possuimos sdo lembrancgas relativas a infincia, fornecidas sempre
por expressao verbal. Freud chamou “lembrancas encobridoras” as recordagdes, que tem valor
em representar na memoria impressdes e pensamentos de uma data posterior, cujo contetido é
ligado a ela por elos simbdlicos (FREUD, 1899). Essas lembrancas podem abranger cenas
infantis incompletas, podem conter residuo de lembrancas posteriores a original e também
possuir ligacdao com experiéncias da juventude que nao emergem na associa¢ao. Nao acredita
que temos lembrancgas provenientes de nossa infancia, mas sim relativas a ela, lembrancas tais

como apareceram no momento da recordagdo, sendo formadas nesta época. O autor adianta,



36

aqui, que nods fantasiamos a partir de cenas infantis, baseando-se nelas apenas em certos
pontos, mostrando entdo um dos primeiros passos da sua teorizacdo em dire¢do a importancia
das fantasias. Dessa forma, o autor pde em questdo se de fato ocorreu um evento na vida do
individuo que se torna traumatico ou se ele foi fantasiado posteriormente; no segundo caso,
vdrios fatores seriam responsdveis pela formacdo da lembranca traumdtica, entdo pode se
dizer que ndo existiria uma verdade escondida sobre o trauma do sujeito.

As fantasias inicialmente eram vistas como obstdculo a verdade do trauma infantil e
como base para os sintomas; Freud acreditava que elas encobririam as lembrancas
traumaticas, por serem distor¢des do que foi vivido pelo individuo que tornaria impossivel
retornar a cena original. Mais tarde, as fantasias passam a ser vistas como um substituto da
realidade, que possui tanta importancia quanto a realidade material e que aponta para o desejo
do sujeito. Como um roteiro imaginario em que o eu estd presente, e que figura, de maneira
mais ou menos deformada pelos processos defensivos, a realizacdo de um desejo e, em dltima
andlise, de um desejo inconsciente

Evidencia-se a importincia das fantasias ao serem vistas como realidades psiquicas,
como algo que dizem sobre a verdade do desejo e de como o sujeito se posiciona no mundo.
De acordo com Miller (1984), na fantasia, trata-se de procurar onde o sujeito se encontra, pois

r
1

ele “estd ai” (MILLER, 1984, p. 143). Sendo assim, esta presente na experiéncia analitica a
vinculagdo do sujeito com algo da fantasia que lhe dd permanéncia, além de sua relacdo com o
significante.

Os enunciados dos pacientes nao estavam, entdo, referidos a um acontecimento real,
mas nem por isso deixam de ser mais verdadeiros. Os sujeitos falam a Freud de fantasias de
seducdo, fantasias que apontam para a verdade do desejo, e ndo da realidade. Assim, o
acontecimento real e a ficcdo poderiam ser tomados como equivalentes. Freud, admitindo a
forca com que as fantasias podem atuar como experiéncias reais e também com a descoberta
da natureza dinamica das pulsdes sexuais na vida psiquica do sujeito, valoriza a dimensao na
qual o sujeito se pde em relagdo com seu objeto de desejo. Desta forma, o abandono da teoria
da seducdo permite que a psicandlise aponte para a distingdo entre algo do campo da fala e da
linguagem dos fendmenos de ordem fisica e biologica (CALAZANS; GOMIDE, 2008, p. 51).

A partir de 1897, Freud passa a entender a fala de seus pacientes de outro modo, se
recusando a objetivar o sujeito e valorizando a sua posi¢do subjetiva. Passa a exaltar a
importancia da realidade psiquica, que para além da realidade material, € sempre singular,
incomum, nao compartilhdvel. Temos, entdo, o segundo tempo da teoria freudiana que

desejamos destacar; tempo no qual a verdade como adequagdo a realidade é deixada, e se
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passa a entender a verdade como desvelamento. Segundo Gondar (1999), a verdade agora
emergird do desejo inconsciente, o que transforma a direcdo do tratamento analitico, pois
Freud investigard para além da realidade do fato, a implicacdo do sujeito naquilo que ele fala.

Podemos nos deter neste ponto ao tratamento do caso Dora (1905), no qual Freud
toma a fala da paciente ndo pela via da verdade ou da mentira, mas sim pela via da fantasia e
do desejo, questionando a implicacdo de Dora na histéria que narra. Analisa também a relagdo
entre os sintomas e as fantasias ao compreender que “o sintoma significa a representagdo - a
realizacdo - de uma fantasia de contetdo sexual, isto é, uma situacdo sexual. Pelo menos um
dos significados de um sintoma corresponde a representacdo de uma fantasia sexual (...)”
(FREUD, 1905, p. 53).

Dessa forma, Freud conclui que o sintoma seria sobre determinado, com uma de suas
representacdes de conteido sexual. E parte do trabalho do analista serd ouvir esse sintoma e
refletir sobre seu significado; o sintoma ndo revelaria a verdade de uma doenga organica, mas
sim a verdade do desejo, possuindo um sinal do sujeito. Portanto, na narrativa de Dora o que
estd em jogo ndo € a cena verdadeira, e nenhuma realidade factual; é a realidade psiquica,
uma verdade parcial e construida através de sua posi¢ao subjetiva.

Freud reafirma em “Totem e Tabu” (1913) a realidade psiquica, ao explicitar que os
neurdticos vivem em um mundo particular, onde a intensidade do que é pensado lhes afeta e a
concordincia com a realidade externa ndo tem importincia. O autor indica que, em suas
crises, os histéricos repetem experiéncias ocorridas apenas em sua imaginagao, por mais que
essas experiéncias imaginadas remontem a acontecimentos reais, que sejam baseadas neles.
Pode-se reafirmar, entdo, que hd na neurose a valorizagdo dos processos mentais em
comparagdo com a realidade material. Assim, o sujeito neurdtico poderia sentir culpa por
algo, mesmo que nao houvesse cometido nenhum crime, por exemplo - Freud defende que um
sentimento de culpa pode se fazer presente nos neurdticos a partir de realidades psiquicas e
nao concretas. Deste modo, apreende-se que Freud aproxima a realidade psiquica das
fantasias ao defender que ‘“as fantasias possuem realidade psiquica, em contraste com a
realidade material, e gradualmente aprendemos a entender que, no mundo das neuroses, a
realidade psiquica € a realidade decisiva” (FREUD, 1917, p. 370).

Dando prosseguimento, em “Escritores criativos e devaneios” (1908), Freud investiga
a atividade imaginativa na infincia e a compara ao que faz o escritor criativo — cria um mundo
de fantasia e investe neste, porém o distingue da realidade. Se detém neste ensaio as fantasias,
e reitera que “toda fantasia ¢ realizacdo de um desejo, uma corre¢do da realidade

insatisfatoria” (FREUD, 1908, p. 137). Acrescenta que a atividade imaginativa se adapta as
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mudancas de impressdes que o individuo possui na vida, além de remeter a lembrancas da
infancia. O autor afirma que fantasias inconscientes podem ter sua origem no inconsciente ou
no consciente, esquecidas através do recalque. Podemos destacar que aqui o objetivo do
tratamento seria desvelar o que foi recalcado, trazendo a consciéncia as producdes
inconscientes.

Pensando novamente na articulag¢do da teoria freudiana com a filosofia, Gondar (1999)
questiona qual seria a diferenca do olhar de Freud e Kant, sendo que ambos trabalham com a
dimensao do sujeito. Segundo a autora, esta repousaria na diferenca do tratamento da questao
do sujeito, da realidade e da possibilidade de conhecimento. Para Kant, a realidade pode se
adequar a realidade do fendmeno, na medida em que o sujeito possui formas e categorias a
priori e universais. Ha, em Kant, a preocupacdo com o conhecimento da realidade material
que pode ser compartilhado pelos homens em sua totalidade, impedindo que haja mal-
entendidos entre eles. J& em Freud, neste segundo tempo destacado, hd o interesse na
realidade psiquica, que ndo pretende uma universalidade, que € singular, tendo-se deslocado
da realidade material. Além disso, “a dimensao primordial da realidade serd atribuida ao
inconsciente € nao, como em Kant, a consciéncia capaz de conhecer” (GONDAR, 1999, p.
28).

Pensando com Kant, o limite do conhecimento serd a coisa-em-si, algo exterior ao
sujeito. J4 com Freud, este limite serd marcado pelo préprio sujeito, pois uma esfera
fundamental de sua realidade psiquica permanece incognoscivel. Podemos pensar nessa
assertiva a partir da fala de Freud (1900, p. 634)

O inconsciente ¢ a esfera mais ampla, que inclui em si a esfera menor do consciente.
Tudo o que € consciente tem um estdgio preliminar inconsciente, ao passo que
aquilo que ¢é inconsciente pode permanecer nesse estigio e, ndo obstante, reclamar
que lhe seja atribuido o valor pleno de um processo psiquico. O inconsciente € a
verdadeira realidade psiquica; em sua natureza mais intima, ele nos € tao
desconhecido quanto a realidade do mundo externo, e é tdo incompletamente

apresentado pelos dados da consciéncia quanto o é o mundo externo pelas
comunicagdes de nossos 6rgaos sensoriais.

Assim, em Freud, hd um limite externo ao saber, que é a realidade material, mas
também ha um limite interno, que constitui o sujeito, o inconsciente incognoscivel. Haveria,
em todo saber, algo que ndo queremos saber, que estd fora do limite a ser sabido. Neste ponto,
podemos entdo nos perguntar: estando a verdade em relacdo com o desejo, seria possivel
encontrd-la, na medida em que ndo conseguimos conhecer o inconsciente? Se o inconsciente é

incognoscivel, haverd sempre algo que permanecerd oculto, impassivel de desvelamento.
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Analisando os dois primeiros momentos do tratamento analitico, podemos pensar
neles sob a Gtica trazer ao consciente o inconsciente. Freud acredita nessa possibilidade a
partir das manifestacdes inconscientes — sonhos, sintomas, atos falhos, chistes —, que sdo uma
maneira de esquecer e um modo de lembrar o esquecido. Assim, aqui, ainda o inconsciente
seria menos incognoscivel do que a realidade externa. “Se ha algo que se esquece naquilo que
se lembra, o inverso também seria verdadeiro” (GONDAR, 1999, p 31). O inconsciente
estaria oculto pelo recalque e pelas forgas das resisténcias, camuflado pelas censuras, mas
passivel de desvelamento. Seria preciso vencer as resisténcias, retirar os véus, para descobrir a
verdade oculta. S6 € possivel pensarmos essa concep¢do de verdade a partir da proposta de
desvelar o inconsciente, trazendo-o a consciéncia.

E aqui delineamos o terceiro tempo da teoria freudiana que desejamos destacar. Em
“Além do principio do prazer” (1920), Freud descobre que nem todos os processos mentais
conduzem ao prazer do individuo, repensando a primazia do principio de prazer e descobrindo
que existe algo além da reducdo de tensdes. Ele postula os novos conceitos de pulsdo de vida
e pulsdo de morte. A pulsdo de vida, Eros, retine libido objetal e libido do eu, e serviria a
manutengdo da seguranca e conservagdo de “todas as coisas” (FREUD, 1920, p. 61). Ja a
pulsdo de morte, Thanatos, serve a destruicdo, tende a romper com o que se encontra
constituido, com a vida, restabelecer um estado anterior. Assim, o sintoma nao cabe agora
somente a satisfacdo prazerosa do desejo neurdtico, como serve também ao seu sofrimento.

A partir dos anos 1920 — com a hipétese da pulsao de morte, Freud modifica seu modo
de conceber a questdo do tratamento e da verdade. O autor admite algo que nao pode ser
recordado, algo que ndo pode mesmo ser representado, mas que desempenha um papel
fundamental na constitui¢do do sujeito e dos seus sintomas. De acordo com Gondar (1999),
até entdo, Freud havia trabalhado com o par esquecimento-lembranca, passivel de
interpretacdo e de ser falado - o esquecido se encontraria representado no psiquismo, ainda
que recalcado. Mas agora Freud nos fala de algo que ndo pode ser lembrado nem esquecido,
na medida em que ndo pode ser representado, algo impossivel de pensar e de saber. Nao
podemos transformar tudo em discurso — o vazio de introduz, a partir da pulsdo de morte, na
teoria psicanalitica.

Pensando agora a questdo da verdade em sua relacdo com o vazio, temos uma
importante contribuicdo de Lacan, que aborda essa relagdo ao afirmar que a verdade nio pode
ser toda dita, s6 podemos semi-dizé-la. A Lacan (1953) nio interessa chegar a uma verdade
objetiva na psicandlise, pois segundo ele, esta verdade ndo pode ser alcangada — na medida em

que ndo pode ser dita e é constituida pela fala, e seria preciso dizer o que ndo pode ser dito
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como fala. O que € da verdade seria indizivel; restaria, a experi€ncia analitica, algo com valor
de mito para exprimir o que da fala remete a verdade.

Entretanto, a0 mesmo tempo que o vazio impede que se possa enunciar toda a verdade,
ele também serd condi¢c@o para esta. Assim, ndo podemos supor uma verdade dada, nem uma
verdade oculta e passivel de desvelamento; a verdade ndo pode ser descoberta ou desvelada,
apenas produzida a partir do vazio. O objetivo analitico passa a ser o de inscrever a pulsdo,
transformando uma energia indiferenciada em representagdo, colocando em discurso o que é
da ordem de uma compulsdo a repeticdo. H4a algo a ser construido em andlise, sem
necessidade de que essa construcao corresponda a fatos vividos ou a desejos experimentados.

Chegamos aqui a um ensaio da obra freudiana, “Constru¢cdes em Andlise” (1937a),
que pode contribuir ao debate do que € produzido no processo analitico. Enquanto o
analisante tende a recordar o que nao foi lembrado, faz-se tarefa do analista “completar aquilo
que foi esquecido a partir dos tracos que [0 sujeito] deixou atrds de si ou, mais corretamente,
construi-lo” (FREUD, 1937a, p. 272, grifo do autor). Freud compara o trabalho do analista ao
do arquedlogo, de construir e reconstruir — a partir dos fragmentos de lembrancgas, associagdes
e comportamento do sujeito na andlise, das repeti¢des de reagdes do periodo de infancia e o
que ¢ indicado pela transferéncia junto com essas repeticoes.

Freud pde as constru¢cdes como um trabalho preliminar no sentido de ser terminado
para que o trabalho seguinte possa se iniciar; no entanto, esses trabalhos sao feitos lado a lado,
sdo comunicadas as constru¢des ao analisante para que este possa agir sobre o que foi dito, e
logo se comeca outro fragmento de construgcdo. Destaca-se o valor desta sobre a interpretacao,
que caberia melhor a um fragmento isolado, enquanto a construcdo pde sobre o sujeito um
fragmento de sua histéria primitiva. Frequentemente, quando se percebe uma mudang¢a na
posic@o do analisante, se chega mais préximo do caminho correto das construgdes, porém “so
o curso ulterior da analise nos capacita a decidir se nossas construgdes sao corretas ou inuteis”
(FREUD, 1937a, p. 279).

Conclui Freud (1937a), a possibilidade da anélise serd produzir no sujeito uma
convic¢do da verdade da construgdo; € preciso que a construcdo faca sentido, podendo ser
inserida na cadeia associativa do paciente. Para Freud, a verdade se produziria no dizer do
analisando sobre si, ela apareceria na palavra, na fala, que se faz regra fundamental da andlise
pela associagdo livre. Demonstra-se os pensamentos inconscientes através de suas formacgoes
— atos falhos, chistes, sonhos — e trabalha-se a realidade psiquica do analisando pela retroagdao

da atualidade sobre o tempo anterior. Pode-se entender que, pela fala, o sujeito constréi sobre
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sua fantasia, sobre seu sintoma, e deste modo se da o trabalho de deslocar o sujeito de sua
posicdo, de sua realidade psiquica.

Segundo Miller e sua “Marginalia de ‘Construcdoes em Analise’” (1994, p. 92),
“recorremos a construcdo quando visamos no inconsciente um ponto que ndo aparece.
Construcdo € a palavra com a qual Freud designa a relagdo do analista com o que permanece
recalcado, com o que o trabalho analitico ndo consegue restituir”’. Em consonancia com
Freud, tem-se a construcao presente de modo a completar o que escapa as lembrancas. Miller
(1994) afirma que nem tudo pode ser rememorado pelo paciente, destacando uma contradi¢ao
em Freud ao afirmar que o material na analise estd “todo ali”. Aponta tratar-se, aqui, de uma
descoberta da implica¢do do analista na andlise, de se afastar da interpretacdo e entender a
constru¢do como intermedidria entre a interpretacdo e a teoria. Compreende que o trabalho do
analista em oposicdo ao do analisante € ponto principal da primeira parte do ensaio freudiano.
Neste, tem-se a construcdo como trabalho que cabe ao analista, a partir de fragmentos, de
pequenos pedagos que aparecem na andlise.

A matéria prima da andlise é, dessa maneira, fragmentdria. E fragmentdria também,
pois o que interessa na andlise € o material recalcado, o que € inconsciente, e este surge
somente através de fragmentos, de lapsos, de sonhos. A partir dos pedagos, o analista faz um
todo, constr6i um enredo coerente. Miller (1994) aponta, na segunda parte do ensaio
freudiano, a comunicacdo das constru¢des ao analisante, examinando diferentes tipos de
respostas dadas frente a esta comunicagao.

Mostra, porém, que para Lacan essa questdo deve ser colocada a parte, e deve-se trazer
a baila o manejo do saber na experi€ncia analitica. Freud, neste momento, interroga sobre o
conteido do saber da construcdo; observa a resposta do objeto psiquico frente ao que lhe é
mostrado, e atesta o problema da garantia da verdade, j&4 que a relacdo com o “sim” e o “nado”
do paciente € sempre equivocada. Miller (1994) recorre a Lacan para afirmar que se nao se
pode dizer a verdade, pode-se apenas semi-dizé-la, isto significa que a relacdo do analisante
com seu inconsciente se estabelece de forma torcida, que ela ocorre de maneira equivocada. A
verdade, entdo, se diz na equivocacdo, na expressio do inconsciente pelo que é de sua
formacgao, seus fragmentos.

A terceira parte do ensaio freudiano constituiria ainda segundo Miller (1994), uma
clinica do retorno do recalcado, do modo em que este retorna na lembranca. E reposto aqui
que a convicgdo da verdade da construcdo tem o mesmo efeito de uma lembranca
rememorada. Para Freud, talvez a lembranca recalcada ndo possa surgir além da forma

delirante, ja que para ele a verdade tem afinidade com o delirio. A pergunta principal de Freud
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no ensaio exposto se coloca — “o que ¢ a verdade em psicandlise?”. Partindo deste
questionamento, debate-se que a constru¢do faz “um simulacro da completude do
inconsciente” (MILLER, 1994, p. 96). Na analise, nada esta perdido. O inconsciente abrange
tudo o que € sabido, porém abrange sob o recalcamento. A constru¢do faz-se possibilidade de
completude, mas h4 sempre um resto, algo que escapa devido a divisdo do sujeito.

De acordo com Miller (1994, p. 97), “o ideal de completude ¢ caduco”, ou seja,
mostra-se que esta completude nao pode ser alcangada. Entende-se, com o autor, a constru¢ao
mais a cargo do analisante do que do analista; a andlise seria a constru¢do de uma narrativa,
por parte do sujeito, através de seus pedacos. Se o analista assume a construgdo, ele diz sobre
a convic¢do do paciente, e entdo se emite um alerta sob o risco da sugestdo. O sujeito sempre
fala mais do que cré saber, hd algo na palavra além do que lhe é conhecido; ndo se pode,
contudo, reconduzir o sujeito ao conhecido de sua lembranga, isso dependerd do sentido que
ele dard a esta e dos significantes a que ela remete. Faz-se, ai, o limite entre lembranca e
construcdo — a diferenca entre as duas € dificil de ser localizada, pois quanto mais de
aproxima do recalcado, mais a distin¢do entre lembranca e construg@o tende a desaparecer.

Miller retoma Lacan ao apontar que “o inconsciente ¢ vazio” (MILLER, 1994, p. 100);
esta assertiva sugere que, para cada sujeito, hd um modo diferente de resposta, de elaboracio.
Percebe-se isto quando Freud pde a tarefa do analisante em recordar e do analista de
construir. Essas fronteiras sdo misturadas, pois na medida em que o primeiro se lembra de
algo e o segundo produz algo, ambos exercem papel de arquedlogo. A questdo da verdade
retorna, aqui, para algo que estd sempre em movimento. Ela se modifica, permite que a
recordacgdo e a construcao se confundam e facam emergir em cada sujeito algo que lhe € tnico
e que ird ajuda-lo em sua elaboracdo subjetiva na analise. Miller (1994, p. 106, grifo do autor)
revela: “a conclusdo de construcoes, é que, finalmente o que é recalcado € a verdade,
Wahrheit. A equivaléncia da lembranca e da construcdo com respeito a verdade é
determinante para abrir a via para Lacan”.

Entdo, a verdade passa a ser uma questdo de producdo. Isso nos faz repensar a clinica,
ndo mais privilegiando o passado, mas sim o porvir, onde serd construido algo na relagdo
transferencial. Assim, a verdade do sujeito é produzida por uma reconstrucao ou constru¢ao
do passado. Pois, ndo podemos afirmar que houve um passado, uma cena, um acontecimento,
uma relacdo. O que estd em jogo na andlise como sendo o que da atualidade do sujeito diz
respeito a seu passado e seu futuro; € a partir de algo futuro que um fato passado recebe seu

sentido. E apenas a posteriori que terd existido esse passado, cena ou relacdo, a partir dos



43

novos sentidos que podem ser a eles atribuidos. A verdade ndo estava no inicio, mas se faz no
tempo (GONDAR, 1999).

Em “Anadlise terminavel e interminavel” (1937b), Freud debate as limitacdes quanto a
eficdcia da psicandlise, suscitando as dificuldades do procedimento e os obsticulos que se
interpdem em seu caminho. Coloca, de certo modo, a pulsdo de morte como fator de maior
relevancia responséavel por impedir a andlise; afinal, ela estd além de qualquer possibilidade
de controle, ndo € apenas responsavel por grande parte da resisténcia, coloca-se como causa
dos conflitos psiquicos. E a pulsio de morte que explica a permanéncia de fendmenos
residuais, mesmo em andlises bem-sucedidas. Assim, entendemos que a teoria clinica tem
limites, e justamente nesta obra Freud os coloca em voga.

Por exemplo, Freud (1937b) afirma que embora parte do material recalcado se torne
acessivel, outra parte serd retida e perdida pelos esforcos terapéuticos; aqui ele fala em relacdo
a fixar um tempo para o atendimento, mas talvez possamos levar além e considerar nos
termos do tratamento em si; sempre ha um resto, algo que ndo € possivel de ser trabalho por
completo no processo de andlise. Existe algo que podemos chamar de término de uma
andlise? De um ponto de vista pratico, a andlise termina quando analista e paciente deixam de
encontrar-se para a sessdo de andlise. Isso acontece quando, ou o paciente ndo esteja mais
sofrendo de seus sintomas e tenha superado suas angustias e inibi¢des, ou quando o analista
julga que foi trabalhado muito material recalcado, que foram explicadas muitas coisas
ininteligiveis, vencidas resisténcias internas e ndo hd necessidade de temer repeticdoes do
processo patoldgico. Se é impedido por motivos externos de alcancar esses objetivos, poderia
dizer que houve uma andlise inacabada. Mas é possivel considerar uma andlise acabada?
Quais sdo os obstaculos que se colocam no caminho da cura?

O autor coloca trés fatores para o sucesso da andlise — a influéncia do trauma do
sujeito, a forca constitucional de suas pulsdes e as alteracdes do eu. O efeito terapéutico
depende, partindo de Freud (1937b) de tornar consciente o que esta recalcado, e preparamos o
caminho para essa conscientizacdo mediante interpretacdes e construgdes. As resisténcias,
embora pertengam ao eu, sdo inconscientes e isoladas dentro deste; o analista as identifica
mais facilmente do que o faz com o material do inconsciente, e durante o trabalho sobre as
resisténcias, o eu se retrai de acordo em que a situacdo analitica se funda. Ele deixa de apoiar
nossos esforcos para se opor a eles, desobedece a regra da associacdo livre, ndo permite que
surjam novos derivados do que € recalcado.

Nem sempre o paciente terd confianca no poder curativo da andlise, mas sim pode ter

certa confianga no seu analista, que serd fortalecida pela transferéncia. H4 uma resisténcia
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contra a revelacao das proprias resisténcias; o resultado de um tratamento analitico depende
da forca e da profundidade da raiz dessas resisténcias que ocasionam uma alteracdo do eu. A
andlise capacitaria o eu, assim, a revisar antigos recalques; ela demole, identifica e constrdi,
corrige o processo original de recalque (FREUD, 1937b, p. 240).

Pode-se ter a impressdo de que as resisténcias abrangem uma forca que se estd
defendendo por todos os meios possiveis contra o restabelecimento e que estd decidida a se
apegar a doenca e ao sofrimento. Isso remete a presenga da pulsio de morte, original da
matéria viva. Somente pela acio mutuamente oposta do dualismo pulsional — pulsdo de vida e
pulsdo de morte — e ndo por um ou outro sozinho (FREUD, 1937b, p. 257), podemos explicar
a multiplicidade dos fendmenos da vida. Enquanto a pulsdo de vida (Eros) se esfor¢ca por
combinar o que existe em unidades cada vez maiores, a pulsdo de morte (destrutividade) se
esforca por dissolver essas combinacdes e destruir as estruturas a que elas deram origem.

Dessa forma, hd uma variabilidade no efeito da andlise. Segundo Freud (1937b), o
primeiro passo de chegar ao dominio intelectual de nosso meio ambiente € descobrir
generalizacOes, leis e regras que ordenem o caos. Assim, simplificamos o mundo dos
fendmenos, mas nao podemos evitar falsifica-lo, especialmente se lidarmos com processo de
desenvolvimento e mudanga. Desenvolvimentos e mudangas, pois, sdo incompletos, sdo
alteracOes parciais. Ha quase sempre fenOmenos residuais, uma pendéncia parcial. Os
resultados varidveis da andlise também se ddo, na medida em que nem sempre alcangcamos
nosso objetivo em toda sua extensdo, de modo completo. A transformacdo € alcancada, mas
com frequéncia, apenas parcialmente; parte dos antigos mecanismos permanece intocada pelo
trabalho de analise.

Ao reivindicar na teoria a cura das neuroses assegurando o controle sobre as pulsdes, a
psicandlise estard correta, mas nem sempre o mostrard na pratica, porque ela nem sempre
obtém éxito em garantir as fundacdes sobre as quais um controle da pulsao de baseia. O poder
dos instrumentos que a andlise opera € restrito, e o resultado depende da forca relativa dos
agentes psiquicos que estdo lutando entre si. Freud (1937b) aponta que o €xito de uma anélise
também depende da individualidade do analista. De acordo com o autor, parece que a anélise
¢ um dos oficios impossiveis como os quais se pode estar seguro de se chegar a resultados
insatisfatérios — as outras duas s@o a educacdo e a politica. Assim, destacando a fala da
psicanélise como trabalho impossivel, o aferramento do sujeito a seu sintoma e o umbigo dos
sonhos — o fracasso de uma traducdo integral dos sonhos, algo da ordem do esquecimento, do
“ndo-reconhecido” — como indicativos desse resto, de algo que ndo pode ser apreendido e que

impede, portanto, uma universalidade e uma estaticidade da teoria psicanalitica.
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Para Freud (1937b), o término da analise seria questdo de prética, sem fim natural.
Niao se quer, aqui, prever uma normalidade universalizante a andlise de todos os individuos,
nem exigir que uma pessoa “completamente analisada” nao sinta paixdes nem cesse de ter
conflitos internos; quer-se garantir que o sujeito tenha condi¢des de lidar com seu sofrimento.
Destaca-se o trabalho do sujeito essencial na medida em que se pode construir sua propria
verdade na clinica analitica, producdo esta que nunca encontra um fim.

Assim, a verdade nos indica para além do que se resumiria a lembranga escondida na
infincia. As fantasias inicialmente eram vistas como obstdculo a verdade do trauma infantil e
como base para os sintomas; acreditava-se que elas encobririam as lembrancgas trauméticas,
por serem distor¢cdes do que foi vivido pelo individuo que tornariam impossiveis a retomada a
cena original. Porém, no decorrer da obra elas se mostraram como um substituto para a
realidade. Os neuréticos substituem a realidade ao criar as fantasias, que tém a mesma
importancia da realidade material, na medida em que sdo entendidas como a realidade
psiquica, prépria aquele sujeito. Podemos apontar que cada um possui uma realidade singular
e que esta € essencial para sua posicao frente ao mundo.

Além de ndo termos um marco zero no sintoma, uma origem fixa, Freud destaca a
importancia da convic¢do da verdade do sujeito, que € investir na palavra ao construir um
enredo coerente, se alcancando o mesmo resultado de uma lembranca recapturada na
elaboracdo da posi¢ao do sujeito (FREUD, 1937a). A partir deste ponto, podemos ressaltar a
importancia da constru¢do em andlise, que reinventaria os elementos esquecidos pelo sujeito
durante o tratamento analitico, demonstrando-se o trabalho lancando mao da realidade
psiquica do sujeito através da retroacao da atualidade sobre o tempo anterior.

Para Miller (1994), a verdade do sujeito seria a verdade do inconsciente, o0 que emerge
em fragmentos, o que estd oculto. A partir dos fragmentos do inconsciente, o analista
construiria um enredo, faria simulacdo de uma verdade toda. Essa verdade, que ndo pode ser
toda dita, se apresentaria de maneira equivocada com o sujeito, assim como sua relacdo com o
inconsciente, que se da de maneira torcida, fragmentaria. Apesar da constru¢do em andlise, ha
sempre um resto, algo que escapa. Sendo assim, para cada sujeito hd um modo diferente de
elaboracdo, que emerge a partir da construcdo na andlise — que se faz algo sempre um
movimento, em constante producao.

Entdo, a verdade ndo se coloca apenas a partir do discurso, mas também quando o
discurso falha, se torce, quando € interpelado por outro discurso que provoca falhas. O

inconsciente ndo obedece ao caminho da ndo contradi¢cao, ndo se deve toma-lo pelo caminho
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de uma pretensa unidade do discurso. As formacdes do inconsciente nos permitem decifrar os
signos do sujeito, que também sdo deste mundo, sdo construidos como realidade por ele.

No plano da memdria, o esquecimento se destaca como essencial na teoria freudiana,
estando presente desde o inicio de seu percurso. De acordo com Gondar (2000), o sujeito nao
apenas esquece as lembrancas que o colocam em questio, mas esquece seu proprio
esquecimento. A autora nos mostra que a teoria freudiana apresenta uma concepc¢ao de
memoria que implica a diferenga, pois ndo se pode resgatar completamente o que se esqueceu,
apenas podemos reconstruir, como discutimos na constru¢ao em andlise. E essa reconstrucao
j4 implica um novo arranjo, uma nova articulacio, com um novo sentido. Novamente,
podemos pensar as concep¢des de verdade e memoria estando em correlagdo — a memoria é
construida, e a verdade também, além de ambas serem inconscientes.

Por fim, podemos promover uma articulagdo da psicandlise com a filosofia
contemporanea. Ha uma afinidade entre as duas concepcdes, que admitem a verdade a partir
de um vazio (GONDAR, 1999). A filosofia trata desse vazio do lado do ser, numa
preocupacao ontoldgica; a verdade se produz na medida em que o ser nao é dado, mas vem a
ser. A psicandlise, contudo, localiza o vazio no sujeito, a producdo serd a partir do sujeito; o
inconsciente ndo € uma realidade presente no tempo, mas € produzido, construido pela fala na
atualidade da anélise.

Pensando a nocdo da verdade em Foucault, a vemos também em seu aspecto de
producio; o autor trabalha com o sujeito, mas ele o historiciza, o coloca em uma trama sécio-
histérica e se interessa pelos efeitos de verdade, mais que pelos enunciados verdadeiros ou
falsos. Freud também passa a ndo se interessar pelo discurso em sua ocorréncia da realidade
material, ao toma-lo como importante por sua realidade psiquica. Ele também trabalha com o
sujeito, mas com o sujeito do inconsciente, o destacando por sua fala. Assim, ambos admitem
a verdade e o sujeito como ndo universais, propondo uma visdo perspectiva, aberta e em
constante movimento.

Freud destaca a importincia da convic¢do de verdade do sujeito, que € investir na
palavra ao construir um enredo coerente. Gondar (1999) nos colocar o compromisso do
psicanalista sendo entdo, um compromisso €tico, sendo verdadeiro tudo aquilo que, produzido
no campo transferencial, ocasione transformagdes subjetivas — a liberacdo de uma nova cadeia
associativa, um novo sentido atribuido a histéria de vida, uma nova possibilidade de relacao
com o outro.

Agora, que circunscrevemos uma verdade construida para a psicanélise freudiana, bem

como anteriormente, destacando a verdade produzida para a filosofia, direcionaremos a
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pesquisa a fim de pensarmos a no¢@o de verdade na atualidade, suas relagdes com a cultura e
com o sujeito contemporaneo. Pois, hd uma modificacdo do discurso sobre o homem no
decorrer do tempo, que pode ser reportado por um lado a ciéncia e por outro ao capitalismo
(DARDOT E LAVAL, 2016). A partir do discurso cientifico, no século XVII, comeca-se a
enunciar o que o sujeito € e o que ele deve fazer, mais tarde fazendo dele produtivo e
consumidor, ser de trabalho e necessidade; hd sempre um novo discurso que se propde a
repensar a medida humana.

H4 uma nova norma subjetiva, diferente daquela do sujeito produtivo das sociedades
industriais. Um novo sujeito passa a existir, diferenciado pelas praticas discursivas e
institucionais que engendraram, no fim do século XX, a figura de um “sujeito empresarial”
(DARDOT E LAVAL, 2016, p. 322). Tais praticas favoreceram a instaura¢io de uma rede de
sancdes e estimulos que possuem o efeito de produzir novos funcionamentos psiquicos.

Podemos levar em consideracao a indicativa lacaniana de que o sujeito da psicandlise
ndo abrange uma invariante eterna e imutdvel, mas sim é efeitos de discursos que se inserem
na histdria e na sociedade. H4d uma abertura para pensarmos a nocao de subjetividade ao longo
do tempo, assim como marcamos a abertura da nocao de verdade. Como podemos pensar a
relacdo entre sujeito e verdade na sociedade contemporanea? Retomando nosso
questionamento anterior, por ndo haver uma verdade toda, mas sim ficcional, podemos

esvazid-la completamente? Quais sdo as balizas para pensarmos a verdade na atualidade?
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4 UM CAMINHO DA VERDADE NA CONTEMPORAINEDADE

Iniciamos a terceira parte da nossa pesquisa com o intuito de pensar a verdade na
contemporaneidade. Ja introduzimos o termo “pos-verdade”, de pertinente importancia para a
discussdo, e partiremos dele para retomar nossa articulagdo, pensando a relacao entre o sujeito
e a verdade e como podemos estabelecer balizas para essas nogdes na atualidade. E necessario
destacarmos que nao pretendemos neste trabalho resolver e responder sobre a “pos-verdade”,
nem sobre a verdade em si, mas sim langar questdes. A partir do caminho que percorremos até
aqui, tomamos um recorte do conceito da verdade na filosofia e na psicandlise; em ambas,
propomos reflexdes que podem levar a desconstru¢do da ideia de uma verdade toda, Unica e
essencial. Entdo, destacamos a abertura do conceito da verdade a ser pensada como
constru¢do, como producdo, tomando-a em sua perspectiva ficcional e singular.

Vimos que os filésofos do século XVII ndo podiam evitar a racionalidade cientifica,
pois ela era dominante e revoluciondria no cendrio da época. Mas percebemos que o discurso
da ciéncia atual é cada vez mais parcial; a filosofia também aprende que a razdo ndo € una,
que é impossivel esgotar um objeto em sua totalidade imagindria e real. Assim, em vias de
trabalharmos a verdade contemporanea, vamos destacar essa parcialidade da verdade, e a
busca do capitalismo e do neoliberalismo, como priticas as quais estamos inseridos, na
tentativa de preencher essa parcialidade, fazer uma fic¢do de totalidade, produzindo um novo
funcionamento psiquico nos sujeitos, pensando a subjetividade neste contexto socio-historico,
em nossa cultura.

O papel da filosofia, segundo Chatelet (1994), se torna o de tentar compreender os
efeitos daquilo que se produz hoje e fazer a pergunta — serd que isso vale a pena? Assim faz
Foucault, em seu constante questionamento sobre o sujeito e a verdade, os efeitos de verdade
e suas relagdes com o poder e o saber. E assim também faz Freud na investigacdo analitica, na
qual ele questiona o sentido da fala e faz surgir algo novo sobre o sujeito. Contudo, se a
verdade é construida pelo sujeito em andlise, se ela € produzida e reproduzida pelo sujeito
histérico, vale afirmar que ndo existe verdade alguma, que a verdade ndo existe se nao para
cada sujeito, sem uma referéncia estdvel? Tomando o aspecto perspectivo da verdade, seu
aspecto ficcional, justifica-se pensar numa verdade esvaziada? Uma verdade que € inventada
ndo existiria, e, portanto, poderia ser qualquer coisa? Quais as referéncias para pensarmos a
verdade na atualidade?

Iniciaremos com a “pos-verdade”, que de acordo com Dunker (2017) é uma verdade

contextual, que ndo pode ser escrita, que ndo perdura até o dia seguinte, com garantia de
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fidelidade, compromisso ou esperanga gerada pela palavra. Ela possui implicagdes politicas,
morais e institucionais; afeta nossos lacos amorosos e nossas formas de sofrimento, na medida
em que estas dependem de descri¢des, nomeagdes e narrativas. A subjetividade em tempos de
“pos-verdade” se encontra como um conjunto de negagdo de sua poténcia ficcional. Nesse
contexto, € mais importante quem fala, seu carisma e estilo, do que o contetido do argumento,
demonstragdes e provas; a eficidcia da dimensdo da “pds-verdade” depende da administragdo
do esquecimento, na qual a confianca na dltima palavra e o consenso sd@o o que importam de
fato. Ela privilegia a forma ao conteudo, ao método e as técnicas.

Podemos pensar a “poés-verdade” como uma possibilidade de perda da verdade,
segundo Dunker (2017), ndo apenas como um déficit argumentativo ou moral, mas também
como uma experiéncia de retorno a um estado no qual hd apenas saberes inertes e sem ligacao
entre si. Sem conexao e sem possibilidade de ordenar esses saberes em uma histéria coerente,
ele aponta que perdemos a possibilidade de compartilhar, de produzir e lembrar o percurso de
verdade que se did em nossas relacdes. A subjetividade assim constituida perderia a
possibilidade de traduzir seu sofrimento em narrativa, tornando sua histéria uma simples
sucessao de acontecimentos, um percurso sem memoria. Neste ponto, vale refletirmos sobre a
memoria no contexto de “pods-verdade”: ndo ha, de fato, memodria, como aponta Dunker
(2017)? Ou ela se modifica? Ha varias concep¢des de memoria em jogo, ela também esta
inserida num campo de lutas e relagdes de poder, em um continuo embate entre lembranca e
esquecimento; a memoria se faz reconstrucdo permanente.

Sendo assim, ao afirmar que nosso estado presente faria da verdade, e, portanto, da
memoria, apenas mais uma participante do jogo, sem privilégios ou prerrogativas, Dunker
(2017) aponta para um apagamento do sujeito, de sua poténcia criativa. O autor se apoia em
Foucault e aponta que uma caracteristica da modernidade, no que tange a no¢ao de verdade, é
que ela se torna inerme em termos ético-politicos. O que ela ganha em termos autonomia, ela
perde quanto a sua poténcia transformadora. Desse modo, quando a verdade se torna acessivel
a todos, por meio do bom uso da razdo na esfera publica, quando ela torna a todos iguais
diante da lei e caracteriza nossos anseios de emancipagdo, ela a0 mesmo tempo se torna
inofensiva. Sua poténcia deixa de ser produtiva e passa a ser regulativa, apenas formal. Se
tomarmos a memoria como dispositivo fonte de nossa subjetividade, como mostra Foucault, e
que o sujeito apenas articularia fatos, fendmenos e atos a partir do movimento relacional da
memoria, podemos questionar esse novo arranjo e o estatuto da memoria na atualidade.

Partindo das relagdes intersubjetivas, do discurso e do reconhecimento, outra

4

caracteristica da “pos-verdade” € a recusa do outro ou mesmo uma cultura da indiferenga que,
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quando ameacada, reage com 6dio ou violéncia. E dificil escutar aos outros, entender sua
perspectiva, refletir, questionar, fazer convergir as diferengas. Isso se aplica aos espagos
publicos, digitais, privados, as relagdes de trabalho e nas institui¢des. Nossa vida encontra-se
acelerada, funcionalizada, presa ao imagindrio. “A narrativa da cidade, como experiéncia
comum de partilha, coletiva ou individual, simbdlica e imagindria, é invertida em uma espécie
de administragdo por movimentacao continua” (DUNKER, 2017, p. 25).

A “pés-verdade” coloca em jogo uma subjetividade que pensa com dificuldade sua
propria temporalidade. Uma das consequéncias apontadas por Dunker (2017) desse contexto
da “pos-verdade” se faz na emergéncia de uma reacio regressiva; essa reacdo faz uso de uma
percepcdo social de que hd um excesso de indefinicbes em termos como o politicamente
correto, o relativismo, o multiculturalismo e o coletivismo. Segundo o autor, contra essas
indefini¢cdes surgem movimentos que se voltam a um estado personalista da verdade, que
visam resgatar valores da familia, retomando o tempo em que a verdade era definida pela
identidade do autor que a enuncia, retornando também assim a um discurso conservador, que
toma a verdade por uma esséncia e universalidade, um discurso que tenta impor seu
autoritarismo.

Giacoia (2018) contribui ao debate da “pos-verdade” ao apontar que a importancia
dada aos fatos e a verificacdo factual que circulam na midia parece mesmo em processo de
modificacdo, o que implica a mudanca a ideia de objetividade e em relacdo a validagdo e
legitimidade das afirmacdes. H4, hoje, o crescimento da relevancia da “pos-verdade” e das
“fake news”; na “pos-verdade”, a validade das informagdes ¢ presumida com bases nas
preferéncias subjetivas de quem a recebe, ndo implicando necessariamente deliberada
mentira, mas sim negligenciando, de certa maneira, a verdade. Ja as “fake news” por sua vez
sdo mentiras objetivas, colocadas a servico de interesses de quem a inventa, informacoes
ilegitimas que ndo condizem com os fatos, formuladas com o propdsito de induzir uma reacao
popular sobre determinado assunto.

Podemos pensar a “pos-verdade” como responsavel por uma substantiva alteragdo no
conceito de verdade; Dunker (2017) afirma que o prefixo aposenta a verdade, contudo
podemos pensar que o “p0s” acrescenta a ideia da verdade justamente a falta de movimento e
poténcia transformadora a que apontamos anteriormente. Giacoia (2018), em outra via, aponta
que esse prefixo transmite uma percepcdo que a verdade seria algo ultrapassado, pois nao
haveria como desconsiderar a tendéncia do ser humano em julgar fatos com base em sua
propria percepgao. O conceito de “pos-verdade” atesta uma transformagdo da relagdo entre

verdade e mentira que parece andloga a problematizacao levantada por Nietzsche; com isso,
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também tornaria problemadtica a nocdo da verdade como validade empirica de asser¢des
produzidas segundo métodos e procedimentos controlados e reprodutiveis, aceitos pela
comunidade cientifica.

Giacoia (2018) defende que em uma leitura apressada dos textos de Nietzsche e
Foucault, seria possivel coloca-los para este lado, da cultura “pés-factual”. Nessa cultura, os
principais elementos parecem se situar no dominio que privilegia a opinido publica para fins
de direcao de conduta, bem como para formas de pensar e sentir compartilhadas. Esse
direcionamento tem por bases apelos emocionais, deixando de lado a objetividade com a
finalidade de manipular fluxos de opinides e acdes que circulam na esfera publica de nossas
sociedades pretensamente “pos-modernas”.

Dessa forma, a “pos-verdade”, palavra do ano 2016 de acordo com o dicionario
Oxford, se coloca em nosso discurso, atestando que um fato tem menos significacdo que
apelos emocionais ou crengas coletivas. Quando essa tendéncia é explorada pelos meios de
comunicagdo para fins mididticos, econdmicos e politicos, surgem as “pds-verdades” como
fendmeno nos quais as massas preferem acreditar em determinadas informagdes, prescindindo
da correspondente necessidade de legitimar critérios de verificagao.

Se ha quem pense a “poés-verdade” e as “fake-news” como uma progressao de certo
modo natural das teorias perspectivistas de Nietzsche e Foucault, vale nos determos
brevemente sobre essa possibilidade. Falemos um pouco sobre a hermenéutica. Sua
hermenéutica destaca a interpretacdo, e a linguagem para além do que exatamente o que diz;
além disso, destaca outras coisas que falam e nao sdo linguagem. Para Foucault (1975b), cada
cultura da civilizacdo ocidental tem seu sistema de interpretacdo, seus métodos, sua propria
forma supor que a linguagem pode dizer algo para além do que de fato diz, suspeitar que ha
linguagens dentro de uma mesma linguagem. No século XIX e com os autores Marx,
Nietzsche e Freud, houve outra possibilidade de interpretacdo e uma nova possibilidade de
hermenéutica. Todos modificaram, na realidade, a natureza do simbolo e mudaram a forma
comum de interpreta-lo.

A partir do século XIX, os simbolos se encadelam numa rede inesgotavel, tendo
abertura e amplitude irredutiveis. A interpretacdo € sempre inacabada, fragmentada; de acordo
com Foucault (1975b), encontra-se de maneira andloga na teorizacdo dos autores referidos, a
negacdo de um comec¢o. Ainda mais em Nietzsche e Freud, onde a existéncia aproximada do
ponto absoluto de interpretacdo significa ao mesmo tempo a existéncia de um ponto de

ruptura.
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A interpretacdo possui uma falta de conclusdo essencial, relacionada a outros
principios; o primeiro, seria que se a interpretacdo ndo pode acabar, ndo hd nada a interpretar.
Nao ha nada primdrio a interpretar, pois tudo € interpretacdo, cada simbolo é em si mesmo
ndo a coisa que se oferece, mas a interpretacdo de outros simbolos. Além disso, a
interpretacdo € uma relagcdo de violéncia, de apropriacdo, mais do que uma elucidacdo. Marx
nao interpreta a histdria das relagdes de produgdo, mas sim uma relacdo que se dd como uma
interpretacdo, visto que se oferece como natural. J4 Freud interpreta as interpretacoes, se
tomarmos também o sintoma como interpretacao do sujeito.

Por fim, Nietzsche se apodera de interpretacdes ligadas umas as outras, pois para ele
as mesmas palavras sdo interpretacdes, ao longo de sua histdria, antes de se tornarem
simbolos, interpretam e tém significado por serem interpretagdes essenciais. Nietzsche coloca
o intérprete como o verdadeiro, ndo porque define uma verdade adormecida, mas porque
pronuncia a interpretacdo que toda verdade tem por funcdo recobrir (FOUCAULT, 1975b, p.
24).

A hermenéutica moderna, dessa forma, faz-se no privilégio da interpretacio em
relagdo aos simbolos. No simbolo, ha certa ambiguidade, ele é destacado como interpretacao
que trata de se justificar, e ndo o contrdrio. Outro cardter da hermenéutica coloca-se na
interpretacdo diante da obrigacdo de se interpretar até o infinito, de voltar a encontrar-se
consigo mesma, o que traz duas consequéncias importantes. A primeira, faz-se que a
interpretacdo se refere a alguém, a quem prop0s a interpretacdo. A segunda refere-se ao tempo
da interpretagdo, que € circular, obrigado a passar por onde j4 passou, sendo o tinico perigo o
correr linear, € crer que hd simbolos que existem primariamente, na origem, na realidade,
coerentes e sistematicos. Foucault (1975b) destaca a legitimidade de uma hermenéutica que se
desenvolve por si, entra no dominio das linguagens que devem se implicar mutuamente, na
regido intermedidria entre loucura e a pura linguagem.

Assim, podemos pensar a “pos-verdade” e as ‘“fake news” no contexto da
hermenéutica, mas seria legitima a ideia de que a todo fato cabe uma interpretagdo individual,
uma interpretacdo particular e sempre vdlida, validdvel? Era disso que tratavam Nietzsche,
Foucault? Para Giacoia (2018), a instancia decisiva continuaria a ser a instancia critica,
sobretudo a capacidade de problematizar as condi¢des de surgimento de nossas posicoes, de
nossos saberes, e de examinar os seus fundamentos. Nada nesses fendmenos, entretanto, se
confunde com os argumentos das teorias de Nietzsche e de Foucault. Quanto a Foucault,
diferencia-se ao ressaltar a importancia do reconhecimento da historicidade do universal, ou

seja, a impossibilidade, mesmo no caso das ciéncias, de eliminar todo o ancoramento histérico
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das constru¢des humanas, tedricas ou préticas, discursos cientificos com seus regimes de
verdade, estratégias de dominio e sujeicdo. Existem critérios para se aferir o verdadeiro e o
falso nos diferentes dominios de saber, parametros que sdo validos no interior de diferentes
contextos epistemologicos, em diferentes momentos histéricos de nossa cultura.

Também Nietzsche ndo exclui a possibilidade de que haja critérios objetivos do que é
apreendido como verdade; tais critérios sdo perspectivos, provém de um contexto
sociocultural. Nietzsche problematizou a crenca no valor absoluto da verdade, perguntando se
o erro, a falsidade, o engano e a ilusdo ndo poderiam também ser meios uteis indispensaveis
para a conservacgdo da vida. Essa, para Giacoia (2018), é a diferenca dos movimentos que nos
deparamos hoje. O debate da “pos-verdade” ndo problematiza a verdade, mas sim a conserva
de forma estratégica, e sob determinadas condi¢des € posta de lado por outra motivagdo ou
interesses.

Trata-se de fazer como se a verdade ndo existisse, de um fazer de conta, e conseguir
com isso que todos os pontos de vista sejam legitimados, levados a ter igual valor. Aqui,
podemos questionar: a verdade inventada prejudica a quem? Sob que perspectiva? A partir de
qual ponto de vista um juizo de valor como esse pode fazer sentido? Para qual sentido
apontam as “pos-verdades” e as “fake news”? O que elas significam? A quem nao interessa
mais a validade empirica dos enunciados? A que tipo de sociedade, a que projeto politico, a
que configuracao de relacdes humanas corresponde essa cultura?

O “pos-factual” nao coloca em questdo a vigéncia de uma verdade factual, pois sdo
ainda os fatos reais, que servem de critério de decisao no confronto e nas dentincias das “fake
news”. Entretanto, admitindo a plausibilidade da tese da “pds-verdade” e admitindo que todas
as verdades sdo potencialmente validas, se cada cidaddo puder escolher o ponto de vista que
seja de seu agrado, qual seria o sentido do debate ptiblico que visa trazer um esclarecimento?
O alvo essencial aqui seria o espetaculo, o jogo da aparéncia e do engano (GIACOIA, 2018).

O que estd em questdo ndo € uma mudanca no estatuto epistemoldgico da verdade,
mas sim uma mudang¢a no nosso cendrio socio-historico, uma transformacdo do mesmo pelo
emprego de técnicas de propaganda, para apagar e entorpecer ao mdaximo possivel a
capacidade de pensarmos criticamente, de pensarmos por ndés e assumirmos responsabilidade
por opinides e agdes que requerem uma sauddvel desconfianca e uma necessidade de
distanciamento em relacdo aquilo que se apresenta como ultima novidade.

Segundo Giacoia (2018), portanto, ocorre o velho fetiche que tenta desviar a atengdo e
dispensar a reflexdo, reforcando o isolamento que parece estar vinculado as promessas de

inclusdo social pela via da conex@o em redes sociais e de comunicacao. Estamos nos dominios
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dos jogos de poder, jogos de for¢a que encontrariam apoio e expressdo de varias maneiras —
desejos, temores, expectativas de reconhecimento. E preciso fazer um esforco para a
perspectiva genealdgica ndo ser ofuscada, ndo ser esquecida. Nesta via, Birman (2019)
trabalha a cultura do narcisismo, expressdo tomada pela teoria de Christopher Lasch, e
defende que justamente a perspectiva genealdgica tende ao apagamento na sociedade
contemporanea.

Birman (2019) se apoia em Foucault e demonstra, com a andlise da sociedade
disciplinar, a constituicdo da modernidade pela injun¢do permanente a visibilidade, e pela
disseminagdo continua e infinita dessa mesma injuncao. As novas tecnologias de informacao
oferecem instrumentos mais sofisticados para o exercicio do poder disciplinar e para a
disseminagdo da vigilancia na atualidade. Assim, quase mais nada escapa ao controle da
vigilancia; com isso, os sujeitos sdo reduzidos a condicdo de corpo, e apagam suas
articulacdes com o tempo, a histdria e a genealogia (BIRMAN, 2019, p. 466). Os sujeitos se
tornam atores permanentes da construcdo de uma ldgica especular; existiria uma tirania da
visibilidade constitutiva da contemporaneidade.

Novos tracos da contemporaneidade, como invasdo da sociedade pelo eu, a
disseminagdo da personalidade narcisica, futilidade do pseudoconhecimento de si, a fuga das
individualidades de seus sentimentos, medo do envelhecimento; cultura fundada no
imagindrio, com o deslocamento e esvaziamento das figuras de autoridade, ou seja, ha uma
pauta de descontinuidade em voga. Assim, se configuraria em nossa cultura uma radicalizagcao
do paradigma do individualismo moderno, e com isso os imperativos coletivos tenderiam a
dissolucdo, havendo o rompimento dos lagos sociais. Isso implicaria um individualismo
absoluto e sem limites.

O sujeito, entdo, tende a uma fragilizacdo, sem alicerces sélidos onde possa se apoiar.
Com o apagamento da inser¢io numa tradicio e numa linhagem genealdgica, hd uma
transformacgdo radical da relacdo do sujeito com o registro tanto da coletividade, quanto do
espaco-tempo. O tempo presente se alarga, se estende, sem referéncia ao projeto do tempo
futuro, o presente se fragmenta num conjunto de instantes, que ndo apresenta significagdo
simbdlica para os sujeitos. Com isso, desarticula-se do sujeito a nocdo de genealogia e
tradicdo, esvaziando-se uma nocao de histdria, que s6 seria possivel na relagao do sujeito com
o futuro, para que se possa escrever sobre o tempo passado (BIRMAN, 2019). Dessa forma, a
relagcdo do sujeito com o corpo passa a se colocar como fundamental no campo da experiéncia
psiquica e social, pois € o que lhe resta como alicerce para sua construg¢ao e existéncia, com a

fragilidade que isso implica
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Pensando dessa forma, nos questionamos sobre a emergéncia dessas descontinuidades
contemporaneas; nossa ideia é a que essa logica é possivel pelas priticas econdmicas e
politicas do neoliberalismo, ao qual o sujeito se insere na atualidade. Seguimos aqui a
orientagdo de tomar o sujeito em seu contexto sécio-histérico, podendo delinear e questionar
as formas e efeitos de verdade que circulam na cultura. Assim, faz-se importante a0 nosso
debate introduzir a andlise do neoliberalismo, articulando uma nova nocao do sujeito que se
insere na “pos-modernidade”, reproduzindo seus discursos e possuindo novas formas de
sofrimento.

Ao debater o neoliberalismo, em “Nascimento da biopolitica” (2008), Foucault
destaca dois elementos para seu debate: primeiro, a teoria do capital humano, e segundo, o
programa da andlise da criminalidade e da delinquéncia. A teoria do capital humano
representa dois processos, um de incursdo da andlise econdmica num campo inexplorado e
outro a partir dessa incursdao, com a possibilidade de reinterpretar em termos econdmicos um
campo primeiramente dado fora deste. A incursdo da andlise econdmica dentro de seu proprio
campo, num ponto em que havia ficado suspensa, diz respeito ao trabalho, que de acordo com
Foucault (2008) permaneceu de certa forma inexplorado.

O neoliberalismo tenta reintroduzir o trabalho no campo da andlise econdmica, a partir
de uma critica a sua andlise e da economia cldssica, que tomaram o trabalho em seu aspecto
temporal e quantitativo, como um fator produtivo e passivo. Isso porque, de acordo com o
autor, os neoliberais ndo discutem com a andlise marxista, que critica o capitalismo real por
ter abstraido a realidade do trabalho, transformando o trabalho em sua forca; o consideram
parte da critica, pois a economia cldssica ndo destaca o trabalho em sua especificacdo concreta
e em suas modulacgdes qualitativas.

O neoliberalismo, assim, modifica no campo epistemoldgico o que constitui o objeto,
seu dominio e o campo de referéncia geral da andlise econdmica.. Hid o deslocamento do
objeto como o estudo de mecanismos de produgdo, de troca e dos fatos de consumo no
interior de uma estrutura social, da engrenagem do trabalho, para o estudo e andlise do
comportamento humano, ¢ a racionalidade desse comportamento. “A economia ja nao ¢é,
portanto, a andlise da 16gica histérica de processo, € a andlise da racionalidade interna, da
programacao estratégica da atividade dos individuos” (FOUCAULT, 2008, p. 307).

Assim, o problema se colocard como quem trabalha utiliza os recursos que dispde,
sendo preciso tomar o ponto de vista de quem trabalha, estudar o trabalho como conduta
econdmica, praticada, aplicada, racionalizada pelo sujeito que trabalha. Se faz o trabalhador,

pela primeira vez, ndo um objeto de oferta e procura na forca de trabalho, mas um sujeito
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econdmico ativo (FOUCAULT, 2008, p. 308). O sujeito trabalha para ter um trabalho, uma
renda de um capital, que € o conjunto de fatores fisicos e psicolégicos que tornam uma pessoa
capaz de ganhar aquele saldrio.

Do ponto de vista do trabalhador, o trabalho comporta um capital, uma competéncia; é
uma “maquina”, como delimita Foucault: “Deve-se considerar que a competéncia que forma
um todo com o trabalhador €, de certo modo, o lado pelo qual o trabalhador é uma mdquina,
mas uma maquina entendida no sentido positivo, pois é uma maquina que vai produzir fluxos
de renda” (2008, p. 309). A maquina constituida pela competéncia do trabalhador tem sua
duracdo de vida, de ser utilizada, tem seu envelhecimento. Ndo, portanto, uma concepg¢ao da
forca de trabalho como outrora, € o capital como competéncia, que recebe em torno de
diversas varaveis um saldrio, uma renda, aparecendo o préprio trabalhador uma espécie de
empresa para si mesmo.

A anélise econdmica encontra como elemento de base ndo individuos, processos ou
mecanismos, mas empresas. O liberalismo e sua programacdo pretendem a racionalizagdo
tanto de uma sociedade, quanto de uma economia, constituidas de empresas. Anteriormente o
homem era tomado em sua troca pela forca de trabalho, o que implicava a decomposi¢ao de
seus comportamentos € maneiras de fazer em termos de utilidade, que se referem a
problemdtica das necessidades que fundamentam o processo de troca. E o que Foucault chama
de “concepc¢do classica do homo oeconomicus” (2008, p. 310), e o paralelo que podemos
tragcar em torno do sujeito disciplinado, o qual importa sua forca, utilidade e docilidade.

Para Foucault (2008), o discurso neoliberal produz o homo oeconomicus como um
empresario de si mesmo, sendo ele seu proprio capital, seu proprio produtor, sua prépria fonte
de renda. Esse homem produtor também consome, e ao fazé-lo, produz sua prépria satisfacdo.
Pode-se considerar o consumo como uma atividade empresarial pela qual o individuo produz
algo que se transforma em sua prépria satisfagdo.

O neoliberalismo toma o trabalho para si e estuda a maneira como se constitui e se
acumula o capital humano, aplicando andlises econOmicas a campos e dreas novas, como a
genética. Formar capital humano, essas espécies de competéncia-mdquina que vao produzir
renda, € também realizar investimentos educacionais, que sao mais amplos que os
aprendizados escolares e o profissional. Até o tempo de criacdo e afeto dos pais, nivel de
cultura, cuidados proporcionados, vao constituir elementos capazes de formar um capital
humano.

A andlise dos cuidados médicos, as atividades relativas a sadde do individuo, a

mobilidade, o deslocamento e migracao, tudo isso serd elemento constitutivo e que poderao
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ser analisados para o capital humano ser melhorado. Todo esse género de anélises permite
primeiro revisar um certo nimero de fendmenos que haviam sido identificados hd um tempo,
desde o fim do século XIX, aos quais nao se tinha dado estatuto suficiente. Houve descobertas
de novas técnicas, inovacoes, descobertas de novas fontes e novas formas de produtividade,
de novos mercados e fontes de mao de obra. Se a inovagdo existe, ela é fruto da renda do
capital humano, ou seja, do conjunto de investimentos que foram feitos a nivel do proprio
homem.

Foucault (2008) destaca a maneira como o neoliberalismo utiliza a economia de
mercado e suas andlises caracteristicas para decifrar fendmenos nao-mercantis, fendmenos
nao-econdmicos, mas fendmenos sociais. O autor retoma a ideia do liberalismo alemao, e seu
equivoco econdmico-ético em torno da prépria no¢ido de empresa, pois generaliza-se a forma
da “empresa” no interior do tecido social, faz esse tecido se repartir, dividir e desdobrar
segundo empresas, € nao individuos. A prépria vida do individuo, sua relacio com sua
propriedade privada, sua familia, seu casamento e aposentadoria, tem de fazer dele como uma
espécie de empresa, permanente e miltipla. E tomar a sociedade segundo o modelo da
empresa.

Foucault (2008) pergunta: que func¢do tem a universaliza¢io e generalizacdo da forma
empresa? Primeiro, o de desdobrar o modelo econdmico, para dele fazer um modelo de
relagdes sociais, de existéncia, uma forma de relacdo do sujeito consigo mesmo, com seu
tempo, seu entorno. Segundo, o de realizar uma reconstituicao de uma série de valores morais
e culturais, fazendo com que o individuo ja ndo seja alienado em relagdo ao seu meio de
trabalho, seu tempo, sua familia, tratando-se de “reconstituir pontos de ancoragem concretos
em torno do individuo [...]” (FOUCAULT, 2008, p. 332).

No neoliberalismo, se trata de generalizar sempre a forma econdmica do mercado, em
todo corpo social, todo o sistema social, o que acarreta consequéncias e certo nimero de
aspectos. Por um lado, essa generalizacdo funciona como principio de inteligibilidade, de
decifracdo das relagOes sociais e dos comportamentos individuais, se pensarmos as relacoes
em torno de investimento e renda para o individuo. E analisar em termos econdmicos
quaisquer relacdo entre pessoas, uma pretensa objetivacdo e atualizacdo em contratos e
transagdes de relagcdes subjetivas e complexas. Por outro lado, a grade econdmica vai permitir
testar a acdo governamental, sua validade, avaliar e objetar a atividade do poder publico seus
abusos, seus excessos. Trata-se de ancorar e justificar uma critica politica que se faz

permanente.
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No inicio da sociedade disciplinar, filtrando a pratica penal através do calculo da
utilidade, o que os reformadores buscavam era um sistema penal cujo custo fosse o mais
baixo possivel; a lei se torna a solu¢ao mais econdmica para punir devidamente as pessoas e
para que essa punicdo seja eficaz. Assim, € a lei que permite articular o problema da
penalidade com o problema da economia; no decorrer do século XIX, a economia levou, de
fato, a um problema paradoxal. Foucault (2008) explica esse efeito paradoxal devido ao fato
de que a lei como lei, visa aos atos de infragdo, sanciona esses atos, mas por outro lado, a
aplicacdo efetiva da lei penal s6 tinha sentido na medida em que puniam um individuo, ndo o
ato separado, mas um individuo infrator que daria exemplo a outros possiveis infratores. Essa
complexidade entre a lei que define a relagdo com o ato e sua aplicacdo que s6 pode ser em
um individuo, esse equivoco entre crime e criminoso, delineia-se como uma tendéncia interna
a todo o sistema.

“Uma tendéncia interna a todo sistema em que dire¢do? Pois bem, em dire¢do a uma
modulagdo cada vez mais individualizante da aplicacdo da lei, e, por conseguinte,
reciprocamente, a uma problematizacdo psicoldgica, socioldgica, antropoldgica daquele a
quem se aplica a lei” (FOUCAULT, 2008, p. 342). Mas, nem por se passar ao ponto de vista
do sujeito individual, se dard a liberdade de fala e de constru¢do do ponto de vista do
trabalhador; se passa ao lado do sujeito para toma-lo pelo aspecto da rede de inteligibilidade
do seu comportamento econdmico. O contato entre o individuo e o poder que se exerce sobre
ele, o principio de regulagdo do poder sobre o individuo, vai ser a rede do homem econdmico,
ele € a interface do governo e do individuo.

De acordo com Foucault (1975), o mundo moderno que nés conhecemos desde o
século XIX € pautado em uma série de racionalidades governamentais que se sobrepdem, arte
de governar pautada pela verdade, pela racionalidade do Estado soberano, dos agentes
econdmicos e dos proprios governados. Nele, a histéria se manifesta como verdade tnica, e as
diferentes maneiras de calcular, racionalizar e regular a arte de governar vao ser objeto de
debate politico no decorrer do tempo. O que € a politica, sendo ao mesmo tempo o jogo dessas
diferentes artes de governar, e os debates que essas diferencas nos trazem?

O autor chama biopolitica a maneira como se procurou, a partir do século XVIII,
racionalizar os problemas postos as praticas de governo, pelos fendmenos préprios de um
conjunto de viventes constituidos em populacdo; sadde, higiene, natalidade, longevidade,
todos esses quesitos se tornam preocupacdo politica. Segundo Foucault, o liberalismo € uma
pritica, uma maneira de fazer com objetivos e que se regula por uma reflexdo continua. “O

liberalismo deve ser analisado entdo como principio e método de racionaliza¢do do exercicio
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do governo - racionalizagdo que obedece, e € essa a sua especificidade, a regra interna da
economia maxima” (1975, p. 432).

Tratamos acima a concepc¢do que vé a sociedade como uma empresa constituida de
empresas, o que necessita de uma nova norma subjetiva. Foucault trabalha com o sujeito
produzido por efeitos de discursos que o cercam; mas ele historiciza esse sujeito, ndo € mais
universal, mas sim consequéncia de seu contexto socio-histérico; o autor também examina as
condig¢des e possibilidades da verdade para este sujeito, procurando saber quais sdo os efeitos
de subjetivacdo a partir da existéncia de discursos que pretendem dizer uma verdade sobre ele.

Assim, nos utilizaremos da concep¢do de Dardot e Laval (2016), que apontam um
sujeito neoliberal em formacdo, correlato de um dispositivo de desempenho e gozo que foi
objeto de inumeros trabalhos, com descricdio do homem hipermoderno, flexivel, precario,
fluido. Para os autores, a transformacdo do individuo € um fato inegdvel, bem como o
aparecimento de novos sintomas que revelam uma nova era para o sujeito, que € na literatura
frequentemente referido a categorias como a era da ciéncia ou do discurso capitalista. E um
novo discurso que se propde a redefinir a maneira com que pensamos o homem, e por isso nos
deteremos sobre seus apontamentos, a seguir.

Os autores defendem que, contudo, o quadro geral da era da ciéncia e do capitalismo
ainda seria insuficiente para identificar como uma nova ldgica normativa se impds nas
sociedades ocidentais, além de nio apontar as reflexdes em curso que podem ser reportadas a
racionalidade neoliberal. Serd possivel que essa andlise seja suficiente? De qualquer modo,
colocam que um novo sujeito pode ser distinguido a partir do fim do século XX, onde surgem
praticas que visavam reorganizar a sociedade, institui¢des e empresas a partir da multiplicagao
e intensificagdo dos mecanismos, relacdes e comportamentos de mercado. O homem
neoliberal € imerso na competicao mundial, se fazendo homem competitivo, como vimos com
Foucault.

Primeiramente, vamos fazer a diferenciacdo do sujeito neoliberal para o sujeito
moderno, pertencente a regimes normativos heterogéneos e conflituosos. O sujeito moderno
vivia trés espacos diferentes; de servigos e crencas de uma sociedade ruralizada e religiosa, o
da comunidade politica e do mercado monetdrio do mercado e produgdo. As democracias
liberais eram espacos de tensdes multiplas e “podemos descrevé-las como regimes que, dentro
de certos limites, permitiam e respeitavam um funcionamento heterogéneo do sujeito, no
sentido de que asseguravam tanto a separagdo quanto a articulacdo das diferentes esferas da

vida” (DARDOT E LAVAL, 2016, p. 323).
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A partir da ocorréncia paralela da democracia politica e do capitalismo, o homem
moderno se dividiu entre cidaddo dotado de direitos inaliendveis e homem econdmico guiado
por seus interesses. E segundo Dardot e Laval (2016), a histéria da modernidade criou um
desequilibrio a favor do segundo polo, do homem como fim e instrumento da economia; a
relacdo mercantil engendra mudangas no sujeito. A mercantilizacdo das relagdes sociais, em
conjunto com a urbanizacdo, se destacam como fatores que favoreceram uma emancipagao do
individuo em relacdo a tradicao, a suas raizes e relagcdes familiares. Ao mesmo tempo, porém,
houve uma nova forma de sujeicdo a lei impessoal da valorizacio do capital, e essa
mercantilizagcdo crescente tomou uma forma geral de contratualizagdo. Os homens ndo mais
fazem parte de uma engrenagem de grandes mecanismos, 0s contratos entre pessoas livres
substituiram formas institucionais da alianca e filiacdo, formas antigas de lago simbdlico.

Dessa forma, a sociedade agora se faz como conjunto de relacdes de associacao entre
pessoas dotadas de direitos sagrados, cerne este que pode ser nomeado como individualismo
moderno. Houve um rearranjo de processos de normatizagdo e técnicas disciplinares que
constituem o que os autores chamam, baseados em Foucault, de dispositivo de eficicia.
Defendem, assim, que os sujeitos ndo tomaram voluntariamente a forma da sociedade
industrial e mercantil, mas foi preciso pensar e implementar tipos de educacdo da mente,
controle do corpo, organizacao do trabalho, moradia e lazer, que se faziam um novo ideal para
o individuo, individuo este calculador e trabalhador produtivo. Assim, a nova norma
capitalista se impde para uma normatizacdo subjetiva particular, na qual os homens se
reproduzem no grande circuito de produgdo e consumo.

Dardot e Laval (2016) defendem que o principio geral desse dispositivo de eficdcia
nao é um adestramento dos corpos, como marcou Foucault, ou que a acio disciplinar se deu
como apenas um momento de elaboragdo de uma forma de subjetividade. O principio do
dispositivo da-se a partir de uma “gestdao das mentes” (p. 325), no qual o novo governo dos
homens se d4 no pensamento, acompanha, orienta, educa o pensamento. O sujeito produtivo é
obra da sociedade industrial, ndo se tratando apenas da producao material, como também da
redefinicio do poder como produtivo, que tem como correlato o sujeito produtivo, que
trabalha e produz também em outros dominios de sua vida — felicidade, bem-estar, prazer.

Além disso, o momento neoliberal abarca uma homogeneizacdo do discurso do
homem em torno da figura da empresa (DARDOT E LAVAL, 2016, p. 326). A nova figura
do sujeito propde uma unificacdo das formas plurais de subjetividades que a democracia
liberal e sua divisdo de esferas permitia e das quais se utilizava para perpetuar sua existéncia.

A partir disso, diversas técnicas contribuem para a fabricacdo desse novo sujeito, do sujeito
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neoliberal, empresarial. Sujeito que deve estar envolvido apenas na atividade que deve
cumprir, que se entrega por completo a sua atividade profissional.

O sujeito-empresa trabalha para sua prépria eficdcia, para intensificar seu esforco
como se sua conduta dependesse apenas de si mesmo, elimina-se a distancia entre o sujeito e a
empresa em que trabalha. “As novas técnicas da "empresa pessoal" chegam ao cumulo da
alienacdo ao pretender suprimir qualquer sentimento de alienacdo: obedecer ao proprio desejo
ou ao Outro que fala em voz baixa dentro de n6s da no mesmo” (DARDOT E LAVAL, 2016,
p. 327), ou seja, hd uma confusdo, uma mistura entre o sujeito e empresa, que se reafirma com
a construgdo de figuras tutelares do mercado, da propria empresa e do dinheiro.

A racionalidade neoliberal produz o sujeito a que necessita, fazendo-o também
conduzir a uma entidade competitiva, que deve expor a riscos, maximizar seus resultados e
assumir a responsabilidade por eventuais fracassos. A empresa, assim, ndo s6 diz respeito a
uma cultura, mas um modo de governar a si, um modo de produzir subjetividades. As novas
técnicas visam produzir formas eficazes de sujeicdo, que por muitas vezes mostram a
tendéncia a transformar o trabalhador em uma simples mercadoria.

Com os direitos do trabalhador cada vez mais reduzidos, as novas formas de emprego
provisdrias, precdrias, a inseguranca causada pela facilidade de demissdo, a diminuicdo do
poder de compra — tudo isso permitiu um aumento da dependéncia dos trabalhadores em
relagdo aos empregadores. Transfere-se o risco para os assalariados, produzindo o aumento de
uma sensagdo de risco, de desamparo, e assim as empresas podem exigir dos trabalhadores
uma maior disponibilidade. Os préprios sujeitos empreendedores reproduzirdo, ampliardo e
refor¢ardo a relacdo de competi¢do entre eles, o que exigird que se adaptem subjetivamente as
condi¢des mais duras que eles mesmo reproduzem.

Com efeito, o novo governo de subjetividade supde a empresa nio como lugar da
comunidade ou da realizagdo, mas sim como lugar de competi¢do, de inovacdo, de mudanca
permanente, de adaptacio continua a transformag¢do do mercado, de uma impossibilidade de
falhar. O sujeito deve, entdo, ser o mais eficaz possivel, estar por inteiro envolvido em seu
trabalho, buscar aprendizagem constante, ser especialista e empregador de si mesmo, além de
empreendedor de si mesmo — a racionalidade neoliberal incentiva o eu a agir sobre si para
sobreviver a competi¢ao. Suas atividades devem se direcionar a uma producgdo, investimento,
célculo de custos, a uma gestao de si.

Assim, essa racionalidade une diversas relacdes de poder na trama de um mesmo
discurso, articulando os objetivos da politica adotada a todos os componentes da vida social e

individual. Se estabelecendo uma correlagdo entre o governo de si e o governo da sociedade, a
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empresa define uma nova é€tica, encarnada como um trabalho de vigilancia de si mesmo, e que
exalta o combate, a forca, o vigor e o sucesso, transformando o trabalho em veiculo de
realizagdo pessoal. O grande principio da nova ética € a ideia da convergéncia entre as
aspiracdes pessoais € as da empresa, entre o projeto pessoal e o da empresa, a partir da
transformacdo de cada individuo numa pequena empresa.

Trata-se, dessa forma, de fazer com que a norma geral de eficicia aplicada a empresa
seja substituida pela norma de eficdcia individual, pelo uso da subjetividade destinada a
melhorar o desempenho do individuo, e como consequéncia dessa melhoria viriam seu bem-
estar e gratificacao profissional. A gestdo neoliberal de si mesmo consiste em fabricar para si
um eu produtivo, exigente e cuja autoestima cresce a medida do tempo e da prética; a fonte de
eficdcia estd no individuo, e ndo na autoridade externa. A coercdo econdmica e financeira
transforma-se em auto coer¢do e auto culpabilizacdo, pois o individuo torna-se o Unico
responsavel por aquilo que acontece. A realiza¢do pessoal torna-se um imperativo; bem como
0 autoconhecimento e a autoestima. Assim, as “afirmagdes paradoxais sobre a injuncdo de
sermos nds mesmos € nos amarmos como somos estdo inseridas num discurso que coloca o
desejo legitimo como uma ordem” (DARDOT E LAVAL, 2016, p. 345).

Para os autores, o capitalismo avancado destréi a dimensdo coletiva da existéncia;
assistimos, assim, a uma individualizacdo radical que faz com que todas as formas de crise
social possam ser percebidas como crises individuais, bem como as desigualdades sociais,
atribuidas a responsabilidade individual. J4 haviamos marcado esses pontos tanto nas
indicagdes de Birman (2019), quanto as de Dunker (2021). Dessa maneira, destacamos uma
modificagdo das relagdes coletivas e sociais, questionando a maneira do sujeito se inserir €
realizar o lago social na atualidade. Como o sujeito tem lidado com a alteridade? Como se
insere nas relacdes sociais? Serd que elas conseguem estabelecer vinculos de identificagdes,
de reconhecimento, de permanéncia? E a verdade? Por haver uma prevaléncia do
individualismo e da nog¢do do sujeito como empresa, temos sujeitos desamparados,
desacreditando o coletivo, visando apenas os préprios interesses? E mais propicio, entdo, o
aparecimento da “pos-verdade”, de uma interpretacdo individualizada, que serve a
concordancia dos proprios ideais e afetos? Ou acredita-se para ter um sentimento de
pertencimento a um grupo?

A norma social do sujeito mudou; ndo é mais o equilibrio, a média, mas sim o
desempenho médximo, o imperativo de uma exigéncia sempre maior, a busca constante pelo
prazer e pela felicidade. Aparece uma figura inédita da subjetivacdo, cujo objetivo ndo € um

estado de estabilidade de si, nem de uma ética consigo mesmo, mas um além de si sempre
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distante e ordenado pela l6gica da empresa. O corpo, que na disciplina classica deveria tornar-
se integralmente util, o que impunha limites ao desempenho, pode ir sempre além de sua
capacidade de producdo e prazer.

Além disso, o discurso sobre o sujeito aproximou os enunciados psicolégicos e
econdmicos, quase fundindo-os; pela combinac¢do da concepcio psicoldgica do ser humano,
da norma econdmica da concorréncia, da tomada do individuo como capital humano, do
vinculo social como simples rede, pode se construir a figura da “empresa de si” (DARDOT E
LAVAL, 2016, p. 358). O discurso psi, dentre eles, criou um saber relativo a constitui¢io
interna do sujeito, tornando-o um ser psicoldgico, dando lugar entdo ao individuo a poder
trabalhar a si mesmo, e as instituigcdes possibilidade de dirigir sua conduta, por meios de
sistemas adaptados de estimulo, incentivo, punicdo e recompensa. A dimensdo subjetiva
torna-se tanto uma realidade em si, como um instrumento objetivo de sucesso da empresa.

O sujeito neoliberal, assim, submete-se a um “jogo da verdade” (DARDOT E
LAVAL, 2016, p. 361) que visa provar seu ser e seu valor; o desempenho faz-se a verdade tal
qual o poder gerencial a produz. Esse contexto produz efeitos patolégicos nos sujeitos, aos
quais ninguém escapa totalmente. Os sintomas tém um ponto em comum: se referem a
desconstru¢do dos quadros institucionais e estruturas simbodlicas aos quais o sujeito
encontrava seu lugar e suas identificacdes, promovendo um estado de desamparo aos sujeitos.
Essa desconstrugdo € consequéncia da substituicdo a que viemos trabalhando, da instituicao
pela empresa, que prega um mundo sem limites, que se distribui em mecanismos
diversificados de controle, avaliacdo e incentivo e que participa da produ¢do, do consumo e
das formas de relacdo social. Com a intensificagdo do trabalho, individualizacdo das
responsabilidades e enfraquecimento do coletivo, o sujeito se encontra mais isolado e mais
vulnerdvel.

Colaborando para este pensamento, Tavares e Casara (2020) defendem que o Estado
Democriatico de Direito, entendido como o modelo estatal marcado por limites ao exercicio do
poder, encontra-se em crise, pois aos poucos os direitos e garantias fundamentais passaram a
ser relativizados em nossa sociedade. A ideia de que os direitos e garantias fundamentais, os
principios constitucionais e os tratados internacionais funcionariam como limite ao arbitrio
foram ao poucos substituidos pela visdao desses direitos como entraves, obsticulos a eficiéncia
econdmica do Estado quanto aos interesses dos poderes politico e econdmico.

Direitos e garantias democréticos conquistados e construidos ao longo do tempo
passaram a ser afastados, e a responsabilidade individual passa a ser tomada exclusivamente

como principio social regulativo; o individuo deixa de existir como pessoa e € oferecido,
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assim, ao Estado como um objeto de suas politicas, como a empresa de si mesmo. Segundo os
autores, isso se deve ao neoliberalismo e sua racionalidade, que percebe tudo e todos como
objetos negocidveis e que se caracteriza, como vimos, por uma auséncia de limites e por
transpor o modelo de mercado as relacdes sociais. A ideia da verdade passa a ser vista
também como um obstaculo a limitagdo neoliberal, sendo o valor desta relativizado, podendo
dar espaco ao que chamamos a “pds-verdade”, discurso que produz efeitos tipicos da verdade,
mas sem trazer relacdes com os fatos e com a historia.

H4 uma nova economia psiquica que gera um novo mal-estar, que como o antigo,
apontado por Freud, diz respeito também a relacdo entre os sujeitos, os discursos € os modos
de nos colocarmos no mundo. Tavares e Casara (2020) citam, por exemplo, o distanciamento
inédito entre o funcionamento social e o da pequena familia. Os integrantes da pequena
familia fecham-se em si e desconfiam daqueles que ndo integram um nucleo familiar nos
mesmos moldes, gerando um antagonismo em relacdo ao social, potencializado pelas questdes
de classe, género, origem, etnia e raca, a ponto de se transformar usualmente em 6dio ao
diferente. Conforme as pessoas se distanciam de um ideal de eu, essa construcao imagindria
que marca os sujeitos, aumenta a desconfianca que esse outro € responsavel pelas restricoes e
pelo que falta a cada um. Assim, as frustragdes passam a ser responsabilidade do outro,
muitas vezes esse outro sendo indefinido; o 6dio € direcionado ao espago da alteridade.

O capitalismo consumiu o sujeito da modernidade, o sujeito anunciado por
Descartes e descrito por Kant, Freud e Marx. O sujeito moderno [...] comecou a
desaparecer no momento em que a ldgica capitalista substituiu, sem enfrentar

resisténcia, o antigo escravo por pessoas reduzidas ao estado de mercadorias,
pessoas tratadas como produtos [...] (TAVARES E CASARA, 2020, p. 153).

Diante de uma auséncia de lei, ndo internalizada, o novo sujeito cria sua prépria, que
ele mesmo encarna, voltada a dominar o outro, tratado como objeto, como mercadoria. Ao
assumir um valor de mercadoria, a importancia do sujeito diminui, bem como o valor da
verdade; explicagdes feitas na modernidade, que buscavam dar conta de um mundo em que o
ser humano ndo mais seria instrumentalizado, mas sim centro de referéncia para todos os
fendmenos, se tornaram obsoletas. Na contemporaneidade, em que as pessoas sao vistas como
objetos e a verdade acaba cada vez mais relativizada, as formas filoséficas utilizadas para
pensar o sujeito sdo utilizadas de forma cinica, se ainda nido foram abandonadas. Pensando
com os Tavares e Casara (2020), o sujeito critico kantiano, o sujeito revoluciondrio marxista e
o sujeito neurdtico freudiano nao explicam o sujeito despreocupado com o lago social, que se

caracteriza por consumir sem critica e agir sem limites em seu entorno.
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H4 também um esvaziamento do simbdlico, com a progressiva perda dos limites e dos
valores compartilhados que davam um sentido e conectavam a vida em sociedade, e uma
modifica¢do do imagindrio, da imagem que se faz de si e dos outros, na qual a imagem de si é
a Unica lei a ser reconhecida. Essa identificacdo s6 é possivel em um contexto de
esvaziamento da linguagem, no qual se rejeita uma percepcao sensivel da alteridade. A 16gica
neoliberal busca o lucro acima de tudo, e nela s6 tem valor o que pode ser negociado. Assim
se perde o valor simbdlico, com toda sua complexidade; ele é substituido por um valor
monetario atribuido as mercadorias. “Ha a dessimbolizacdo do mundo, na qual as pessoas
deixam de estar de acordo sobre os valores simboélicos transcendentes a0 mesmo tempo em
que aderem, sem reflexdo, ao projeto de ampliagdo infinita da circulagdo das mercadorias”
(TAVARES E CASARA, 2020, p. 155). Essa muta¢cdo do simbdlico, esse esvaziamento da
linguagem, marca o discurso capitalista, ao qual Lacan afirma nao fazer lago social, uma vez
que ¢ dirigido ndo as pessoas, mas a objetos.

Diante do imperativo do consumo e do prazer, o sujeito faz relacdo com os objetos,
ndo com os outros. Nasce uma nova subjetividade, uma nova economia psiquica; o sujeito
feito a partir da mercadoria. Que existe e se justifica em razdo desta. Um sujeito que nao se
deixa levar pelas promessas de felicidade do mercado ndo serve ao projeto neoliberal, nem o
sujeito marcado pela solidariedade, portador de um projeto de transformacao social. Defende-
se, nela, a busca desenfreada da satisfagdo individual, mesmo que as custas da maioria. Nao
ha espago para projetos coletivos ou para sujeitos preocupados com a constru¢ao de um outro
mundo possivel.

Assim, podemos lancar mais alguns questionamentos sobre as relacdes da verdade,
sujeito e do neoliberalismo. Nele percebemos o discurso cientifico cada vez mais parcial; a
razao também nao se resume, portanto, a uma unidade, e logo a verdade também se coloca
como parcial. Mas, no neoliberalismo, ndo se quer criar uma verdade em relacdo ao sujeito e
ao mercado, como estando acima de todos? Ao capitalismo, ao consumo, como formas de
exercer nossa liberdade? Pode se pretender esvaziar o conceito de verdade, abrindo espaco
para ela em seu prefixo “p6s”; mas assim, ignorando os métodos de verificabilidade de fatos,
ndo se atende aos interesses econdomicos e politicos de alguém? Como fazer resisténcia aos
discursos hegemodnicos? Como se distanciar dessa l6gica?

Foucault coloca-nos outras questdes: “sob que forma, em seu ato de dizer a verdade, o
individuo se constitui e é constituido pelos outros como sujeito que pronuncia um discurso de
verdade, sob que forma se apresenta, a seus proprios olhos e aos olhos dos outros, quem diz a

verdade, a forma do sujeito que diz a verdade”? (FOUCAULT, 2011, p. 4). Dessa forma, a
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partir de que préticas e através de que tipos de discurso se procurou dizer a verdade sobre o
sujeito? A partir de que préticas, através de que tipos de discursos se tentou dizer a verdade
sobre o sujeito louco ou sobre o sujeito criminoso? A partir de que praticas discursivas se
constituiu, como objeto de saber possivel, o sujeito falante, que trabalha, que vive?

Na perspectiva da histdria critica, a verdade ndo estd no objeto nem no sujeito, nem da
adequacdo entre um e outro, pois nao sao unidades fixas e determinadas. A histdria critica da
verdade € a histéria da emergéncia dos jogos da verdade a partir de modos de objetivacdo e
subjetivacdo especificos, histéria proviséria das regras as quais algo foi determinado
verdadeiro ou falso (CANDIOTTO, 2010). Foucault pretendeu fazer uma genealogia do
sujeito, ja que € tarefa da genealogia recolocd-lo no dominio histérico das préticas entre as
quais ele ndo cessa de se transformar.

Sendo assim, o que resulta da nossa reflexdo? Fazer uma critica ao conceito de
verdade consiste na sua desconstru¢@o, no questionamento do que € universalmente valido, o
que ndo significa a reduzir a nada; buscamos, sim, fazer sua genealogia e debater sua
constituicdo. Como Foucault, que ndo nega a existéncia de uma verdade sobre o0 homem, mas
preocupa-se com seu contexto e em contestar sua unidade, universalidade e necessidade.
Aqui, refirmamos que ndo pretendemos responder essas questdes; nosso trabalho € sobre
justamente sustentd-las. Nao se quer fazer uma ficgdo que se pretende auténtica, tanto da
realidade, como da ci€ncia, como da propria verdade. As balizas se colocam em nao
suspender as criticas, as perguntas e as buscas; continuar a perguntar seria um posicionamento
ético.

Foucault (2011) nos aponta para o cuidado de si, que implica também um cuidado do
dizer a verdade, o qual requer coragem e um cuidado do mundo e dos outros, exigindo a
adog¢do da vida como critica permanente do mundo. Uma marca do verdadeiro € a alteridade;
o que faz a diferenca no mundo e nas opinides do homem, o que obriga a transformar seus
modos de ser, aquilo cuja diferenca abre uma perspectiva de um outro mundo a construir. A
articulacdo entre cuidado de si e conhecimento de si encontra na ética do sujeito e em sua
politica seu lugar fundamental. Por fim, pensar uma ética do sujeito amplia a perspectiva da
atitude critica, direcionando-a para a constitui¢dao do sujeito ético. Um sujeito que deixaria de
ser apenas efeito da verdade e do poder para se tornar aquilo que se constitui e se transforma a

partir de um discurso verdadeiro, numa relacdo determinada consigo € com 0s outros.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa, buscamos cumprir nosso objetivo de realizar um caminho em
torno dos processos do conceito da verdade, em suas relacdes com a filosofia, a psicandlise e
a memoria. Para tal, utilizamos o método da revisdo bibliografica, de cardter qualitativo,
reunindo e articulando estudiosos de relevancia para os campos trabalhados. Partimos da
indicativa de Badiou, de que seria uma postura ética admitirmos o limite da verdade, uma
moderagao de seus efeitos e seu cardter de nao-totalidade. E assim, encontramos motivagao
para a investigacao no atual cendrio de “pos-verdade” e “fake news”, que ganham terreno nos
debates publicos principalmente depois da “pds-verdade” ser eleita a palavra do ano pelo
Dicionario Oxford, em 2016. Este cenario se intensificou nos contextos eleitorais, mas
também no da pandemia da Covid-19, a qual se fez responsdvel no ano 2020 por grandes
mudancas de relacdes no mundo, e que afetou também o percurso do mestrado.

Nesse sentido, vimos guerras de narrativas em relagdo a pandemia, informacoes falsas
circulando com efeito de verdade para alguns, além do discurso da ciéncia ser completamente
esvaziado por outros. Sabemos que o discurso da ciéncia nio € uno, e ndo pretendemos toma-
lo numa universalidade, mas a ideia € propor, como nesse trabalho, ndo a completa
relativizacdo da verdade, sim sua tomada critica em torno do mundo que nos cerca. Haveria
de se ter balizas para se pensar em critérios de validacdo, formas de analisar a legitimidade
das assercOes. Caso contrdrio, nos encontramos no cendrio do filme debatido em nossa
introducdo, “Nao olhe para cima”; filme cheio de subjetividades repetidas, automatica, mas
nas quais os sujeitos nao acordam para um debate critico frente a catdstrofe que atingird o
mundo. Assim, adormecem, buscam o prazer a todo custo, privilegiam o discurso do outro,
independente da motivagdo politica e econdmica que possuem. Dunker fala numa perda da
poténcia criativa do sujeito, ao apagar a verdade em seu prefixo “p0os”.

Assim, nossa investigacdo parte, principalmente, de lancar questionamentos sobre o
sujeito e a verdade. O que € verdade? Quem busca pela verdade? Como podemos debater esse
conceito? Comecamos nosso caminho com a discussdo da filosofia, resgatando a nogao
cldssica de uma verdade-esséncia. Alids, nossa discussdo da verdade comeca anteriormente a
filosofia, na Grécia Arcaica, o que ja nos indica uma abertura a outras leituras possiveis sobre
o conceito. Introduzimos brevemente a noc¢do de Aletheia, a qual se traduz como
desvelamento; a verdade implica um nao-esquecimento, se pensarmos seu oposto Lethe, que

indica esquecimento. Aqui, j4 conseguimos perceber a ideia da verdade em conjunto com a
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memoria, pois se pensarmos o sentido de Aletheia, veremos que ele abrange tanto a verdade
quanto a memoria, os dois a0 mesmo tempo.

Preparando o solo de emergéncia da verdade filosofica, passamos a debater a teoria
platonica, destacando sua incansdvel busca pela verdade e por uma concepg¢do plena da coisa.
Platao defende que embora esquecida pela alma, a verdade das esséncias ainda esta presente
nos homens. Sendo assim, hd um desconhecimento dessa verdade pelo homem, estando sua
esséncia no Mundo das Ideias. Haveria a correspondéncia entre o pensamento € o ser, € 0O
filésofo seria aquele alcanca a verdade, ultrapassando o mundo das aparéncias através do uso
da razdo. Com o surgimento da metafisica, surge a universalidade do discurso tomada como
indicio de verdade sobre o ser. E embora busque uma verdade plena, esse movimento nos leva
apenas a verdades parciais. Na teoria platonica, verdade e memoria também se enlacam, visto
que esquecer seria a maior doenca que acometeria a alma; esquecer seria perder os vestigios
do mundo onde a verdade habita.

A tradi¢do filosdfica ocidental deu-se remontando a Platdo, caracterizando o
conhecimento pela centralidade do pensamento, pela racionalidade, pela unidade.
Continuamos nossa discussao ao marcar o advento do sujeito com Descartes; precisamos aqui
realizar um salto no tempo, para investigar o que Chatelet denominou de “segundo comego da
filosofia”. Da Grécia até Descartes, tentou-se estabelecer um discurso universal, centrado da
razao e no pensamento. Mesmo Descartes introduzindo a no¢ao de sujeito com o cogito, ainda
¢ um sujeito pleno, o que faz pensar também numa verdade plena. Contudo, Gondar nos
indicou que introduzindo a no¢do de sujeito cognoscente, introduz-se também uma nocao de
finitude desse sujeito, de temporalidade. Se o sujeito ndo € eterno, também o conhecimento
nao é; assim, podemos questionar a infinitude da verdade.

Com a racionalidade, surgiram também suas criticas, como a critica kantiana, que
modifica a nocdo de conhecimento que perdurava até entdo. Kant questiona como pode haver
uma verdade, e aponta que o homem ndo pode conhecer a coisa-em-si, apenas tem acesso ao
fendmeno, pois o conhecimento parte do sujeito e por isso € posto como parcial e limitado. O
conhecimento teria limites devido a estrutura do homem, que € finito; portanto, a verdade
também ndo poderia ser ilimitada. A verdade pode agora ser tomada em sua parcialidade,
além de ser vista como subjetiva, ja que depende do sujeito e das suas formas de sensibilidade
e categorias de seu entendimento.

Também a critica de Nietzche a racionalidade faz-se importante para a pesquisa, na
medida em que ele questiona suas principais bases. O autor pensa para além da verdade e do

erro, tecendo uma critica radical aos valores dominantes da sociedade moderna e propondo
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um outro modo de avaliar de onde derivam esses valores; empreende a ruptura do pensamento
platdonico também ao afirmar que o mundo aparente € o Gnico, e que o mundo verdadeiro seria
apenas uma mentira acrescentada. Ele questiona, através da histdria, a constituicio de um
sujeito que ndo € dado em definitivo, que ndo € aquilo a partir do que a verdade se da,
buscando um sujeito que se constitui no interior da histéria, sendo fundado e refundado por
ela, através de um discurso tomado como um conjunto de estratégias que fazem parte das
praticas sociais.

Enquanto o ideal platonico busca a verdade plena e universal, a referéncia de
Nietzsche aponta a Genealogia como uma forma de analisar a constitui¢do do sujeito na trama
histérica. O genealogista denuncia a verdade universal como um jogo de regras entre saberes,
constituido a partir de praticas de poder em uma cultura. Nietzsche toma o conhecimento
como construido, inventado, o que Foucault utilizard como perspectiva para seu proprio
pensamento — aqui podemos apontar um importante ponto de virada do nosso debate, no qual
Foucault coloca a verdade como sendo deste desse mundo. Pois, pensar desse modo nos faz
perceber que ndo hd uma referéncia universal, inequivoca, mas sim que a verdade ¢ tecida na
sociedade. Para ele, é preciso considerar a verdade ndo como o conjunto de coisas verdadeiras
a se descobrir, mas sim como conjunto de regras as quais se distinguem o verdadeiro do falso,
e se atribui ao verdadeiro efeitos especificos de poder.

A verdade foucaultiana nos faz pensd-la a partir da relagdo com o poder e com o saber
a partir da producdo, de seus efeitos na sociedade e nos sujeitos. Mais do que encontrar uma
verdade que estaria na origem das coisas, esse pensamento nos indica que o saber cientifico
produz essas verdades e as sustentam, se definindo para além de uma repressdo. A memoria e
a verdade em sua teoria se enlagam como produtos, € ndo dados histéricos estaticos. Com o
debate da mudanca na lei penal e inicio da justica moderna, e com a leitura da sexualidade
como objeto de verdade, Foucault indica que as constru¢des sociais aos poucos e
inexplicavelmente tém efeito de verdade, ndo possuindo um marco zero € um agente
causador. E essencial marcar outro ponto comum entre memdria e verdade; ambas ndo
possuem origem, mas sim um processo continuo e multiplo, e envolvem uma complexa rede
de poder e de saberes.

A seguir, realizamos na psicandlise freudiana um processo andlogo ao percorrido na
filosofia, pensando num outro caminho da verdade. A teoria psicanalitica também empreende
um deslocamento quanto ao primado da consciéncia e da razdo, destacando a relacdo do
sujeito com o inconsciente e com o desejo. Assim, como € pensada a verdade na psicandlise?

Utilizamos a perspectiva de autores como Lacan e Miller para auxiliar nosso debate.
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Marcamos trés tempos da teoria de Freud quanto ao enlace com a verdade. No primeiro deles,
temos a verdade como adequacdo a realidade, similar a ideia platdnica e ao ideal cientifico.
Pensamos esse tempo com a teoria da sedugdo, na qual Freud busca encontrar o mal que
comprova a veracidade do sintoma, na tentativa de encontrar e tornar universais as causas
etioldgicas da histeria. Ele acredita que haveria uma cena real que haveria sido ressignificada
de maneira traumdtica a posteriori, € assim seria possivel recuperar essa cena primeira para
encontrar a origem da neurose e tratar seus sintomas.

Porém, a sedugcdo ndo seria suficiente para explicar a origem da histeria. Um ano
depois, Freud declarava a Fliess que ndo acreditava mais em sua neurética, desconfiando se
aquela cena que elas narravam havia ocorrido de fato. Neste momento, o autor passa a
valorizas as fantasias e descobre que no inconsciente ndo hd indicacio da realidade, ou seja,
ndo se consegue diferenciar verdade e ficcdo carregada de afeto. Assim, partimos para um
segundo momento na teoria freudiana, da verdade como desvelamento. A fala dos pacientes
nao estavam referidas a um acontecimento real, mas nem por isso deixam de ser verdadeiras.
Os sujeitos falam de fantasias de seducdo, fantasias que apontam para a verdade do desejo, e
ndo da realidade. Assim, Freud se recusa a objetivar o sujeito e valoriza sua posicao subjetiva.

Até este momento, Freud se preocupava em trazer o inconsciente a consciéncia; o
inconsciente estaria oculto pela forca do recalque e das resisténcias, distorcido pelas censuras,
mas passivel de desvelamento. E entdo, a partir de “Além do principio do prazer” (1920),
marcamos um terceiro tempo da verdade na teoria freudiana. Nesta obra, o autor modifica seu
modo de conceber o tratamento e a verdade, ao apontar um novo dualismo pulsional — pulsao
de vida e pulsdo de morte — e, com ele, a possibilidade de algo que ndo pode ser recordado ou
representado, ndo pode ser desvelado. Nao podemos transformar tudo em discurso, € assim o
vazio de introduz, a partir da puls@o de morte, na teoria psicanalitica. Ao mesmo tempo que
esse vazio impede que pronunciemos toda a verdade, ele também serd condi¢cdo para esta. A
verdade ndo pode mais ser desvelada, mas sim produzida a partir do vazio. Objetivo do
tratamento analitico passa a ser o de inscrever a pulsdo, transformando energia indiferenciada
um discurso. Dessa forma, hd algo a ser construido em andlise, ndo para preencher uma
verdade toda, mas sim para produzir um enredo coerente, uma ficcdo. Para Freud, a verdade
se produziria no dizer no analisando sobre si, na fala, regra fundamental da psicandlise.

Com Lacan e Miller, reafirmamos que a matéria-prima da andlise € fragmentaria, pois
0 que interessa a ela é o inconsciente, e este se coloca de maneira torcida, através de
fragmentos, lapsos, sonhos, de suas formacdes. Debatendo a questio da verdade, Miller

defende a constru¢do como um simulacro de completude do inconsciente. Mas ha sempre algo
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que escapa, e como aponta Lacan, apenas se pode semi-dizer a verdade, ndo podemos dizé-la
toda. A verdade ndo pode ser alcangada, pois ndo pode ser dita e é constituida pela fala; seria
preciso dizer o que ndo pode ser dito como fala. O que é da verdade seria indizivel; restaria, a
experiéncia analitica, algo com valor de mito para exprimir o que da fala remete a verdade.
Apesar da construcdo, ha sempre um resto, algo que escapa. Para cada sujeito haverd um
modo diferente de elaboragdo, que emerge a partir da construcdo na andlise — que se faz algo
sempre um movimento, em constante produgao.

Sendo a verdade questdo de producgdo, repensamos a clinica nao mais sob o privilégio
do passado, mas sim destacando o porvir, onde serd construido algo na relacdo transferencial.
O que estd em jogo na andlise € a atualidade do sujeito, e o que ele fala a respeito de seu
passado e seu futuro. E s6 depois que teré existido esse passado a partir dos novos sentidos
que podem ser a eles atribuidos. Gondar nos ajudar a articular verdade e memoria, a0 mostrar
que a teoria freudiana apresenta uma concep¢do de memoria que implica a diferenga, pois ndo
se pode resgatar completamente o que se esqueceu, apenas podemos reconstruir. E essa
reconstru¢do ja implica um novo arranjo, uma nova articulagdo, com um novo sentido.
Novamente, podemos pensar as concepgdes de verdade e memoria estando em correlacdo — a
memoria € construida, e a verdade também, além de ambas serem inconscientes e impossiveis
de serem totalmente apreendidas.

Pudemos aproximar, neste sentido, a nocdo verdade-producido foucaultiana com a
verdade-construcao freudiana, ja4 que ambas implicam uma inven¢ao, uma fic¢do, e a tomada
do sujeito em sua singularidade, afastando uma nocdo universal tanto do sujeito, quanto da
verdade. Foucault trabalha com o sujeito, mas ele o historiciza, o coloca em uma trama sécio-
histdrica e se interessa pelos efeitos de verdade e pelas relacdes de poder e saber, mais que
pela veracidade dos enunciados que circulam na sociedade. Freud também trabalha com o
sujeito, mas com o sujeito do inconsciente, o destacando por sua fala, e sendo verdadeiro tudo
aquilo que, produzido no campo transferencial, ocasione transformacdes subjetivas.

Tanto Foucault quanto Lacan tomam o sujeito como efeito de discursos que circulam
na sociedade; para o psicanalista, o sujeito da psicandlise ndo abrange uma invariante eterna e
imutdvel, entdo novos funcionamentos psiquicos podem emergir ao longo do tempo. Nosso
estudo chega, por conseguinte, a atualidade, e ao questionamento: como podemos pensar o
sujeito e a verdade na contemporaneidade? J4 haviamos trabalhado a nocao da verdade como
produzida, ficcional, ndo-toda, e por isso entdo seria plausivel esvaziar esse conceito? Como

pensamos o sujeito e a verdade no contexto do neoliberalismo e do capitalismo?
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Retomamos, assim, a discussdo da “pos-verdade” tomada na nossa introdugao,
apontando que talvez seja mesmo o estudo da verdade ciclico que desejamos destacar, desde
que ele ndo se apresente como progressivo ou linear. Enfim, a “pos-verdade” nos faz pensar
numa verdade contextual, sem compromisso, que faz alusdo a validade de informacgdes
presumida nas preferéncias subjetivas de quem a recebe, e ndo a verificacdo factual e
legitimidade das assercdes. A subjetividade nesse contexto, como nos mostra Dunker, perde
sua possibilidade de poténcia criativa, de compartilhar, produzir e lembrar um percurso de
verdade que se dd em nossas relacdes. Poderiamos pensar em o apagamento de narrativas na
atualidade? Como ficaria a relacdo entre memoria e verdade? De acordo com Dunker, elas
seriam apenas mais uma participante no jogo, sem privilégios ou prerrogativas. Partindo das
relacdes intersubjetivas, do discurso e do reconhecimento, outra caracteristica da “pOs-
verdade” ¢ a recusa do outro ou uma cultura da indiferenca que, quando ameacada, reage com
6dio ou violéncia. E dificil escutar aos outros, entender sua perspectiva, refletir, questionar,
fazer convergir as diferencas. Isso se aplicaria aos espacos publicos, digitais, privados, as
relagdes de trabalho e as instituicoes.

Com Giacoia, vimos que nada nos fendmenos da “pos-verdade” e das “fake-news”,
apesar de estarem no contexto da hermenéutica, se aproximam dos argumentos das teorias de
Nietzsche e Foucault. Pois, para eles a instancia decisiva continuaria a ser a instancia critica, a
capacidade de problematizar as condi¢des de surgimento de nossas posi¢des, nossos saberes e
de examinar seus fundamentos — tdpicos que os fendmenos trabalhados ndo abrangem.
Foucault defende que existem critérios para se aferir o verdadeiro e o falso nos diferentes
dominios de saber, pardmetros que sdo vdlidos no interior de diferentes contextos
epistemoldgicos, em diferentes momentos historicos de nossa cultura.

E Nietzsche também nao excluiu a possibilidade de que haja critérios objetivos do que
¢ apreendido como verdade; tais critérios sdo perspectivos, provém de um contexto
sociocultural. O debate da “poés-verdade” ndo problematiza a verdade, mas sim a conserva de
forma estratégica, e sob determinadas condi¢des é posta de lado por interesses especificos. O
que estd em questdo ndo é uma mudanga no estatuto epistemoldgico da verdade, mas sim uma
mudanca no nosso cendrio socio-histérico, uma transformag¢do no emprego de técnicas que
apagam nossa capacidade de pensar criticamente e estabelecer uma distancia necessaria da
chuva de informagOes as quais somos submetidos. Seria preciso fazer um esforco para a
perspectiva genealdgica nao ser esquecida.

Por fim, acrescentamos ao nosso debate a andlise do neoliberalismo e do capitalismo,

articulando uma nova nog¢ao do sujeito que se insere na “pds-modernidade”, contexto no qual
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foi possivel o surgimento da “pds-verdade”. Nos questionamos sobre a emergéncia das
descontinuidades contemporineas, em relagdo por exemplo a propria imagem e ao tratamento
da alteridade. Em vias de trabalharmos a verdade contemporanea, destacamos sua
parcialidade, e a busca do capitalismo e do neoliberalismo como praticas as quais estamos
inseridos, na tentativa de preencher essa parcialidade, fazer uma ficcdo de totalidade,
produzindo um novo funcionamento psiquico nos sujeitos, pensando a subjetividade neste
contexto socio-histérico, em nossa cultura.

O neoliberalismo, de acordo com Foucault, expande o pensamento econdmico as
relagdes sociais e de existéncia dos sujeitos, transformando suas relacdes com o trabalho e
com seu entorno. Desse modo, o desdobrar do modelo econdmico produz a generalizacio e
universalizacdo do homem como “empresa de si”’, uma objetivacdo do sujeito e sua tomada
como individuo flexivel, precédrio e fluido. O sujeito neoliberal trabalha para sua prépria
eficdcia, e muitas vezes as técnicas o transformam em uma simples mercadoria. Com direitos
dos trabalhadores cada vez mais reduzidos, precarizacdo das formas de emprego e a facilidade
de demissdo, transfere-se os riscos do empregador para os assalariados, produzindo um
aumento de desamparo nos sujeitos e exigindo maior disponibilidade para o trabalho.

A empresa € lugar de inovacdo, competicao, permanente mudanga; ao sujeito, impde
que ndo falhe e que busque a maior eficécia possivel. Trata-se, dessa forma, de fazer com que
a norma geral de eficicia aplicada a empresa seja substituida pela norma de eficicia
individual, pelo uso da subjetividade com finalidade a melhorar o desempenho do individuo.
Com a intensificacdo do trabalho, individualizacdo das responsabilidades e enfraquecimento
do coletivo, o sujeito se encontra mais isolado e mais vulneravel, como nos apontaram Dardot
e Laval.

Diante do imperativo do consumo, no discurso capitalista o sujeito faz relacdo com os
objetos, ndo com os outros. Nasce uma nova subjetividade, uma nova economia psiquica; o
sujeito feito a partir da mercadoria. Um sujeito que ndo se deixa levar pelas promessas de
felicidade do mercado ndo serve ao projeto neoliberal, nem o sujeito marcado pela
solidariedade, portador de um projeto de transformacdo social. Defende-se, nela, a busca
desenfreada da satisfacdo individual, nao havendo espagco para projetos coletivos ou para
sujeitos preocupados com a constru¢io de um outro mundo possivel.

No avancgo da pesquisa e diante do cendrio neoliberal, ainda mais questionamentos
surgem em nosso caminho — como o sujeito lida com a verdade neste discurso? E com a
alteridade? Aos sujeitos desamparados, serve mais uma verdade esvaziada, cheia de interesses

politicos e econdmicos? Como fazer resisténcia aos discursos hegemonicos, ha formas de nos
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distanciarmos dessa 16gica? Nao pretendemos estabelecer respostas para essas perguntas, pois
seria um contrassenso com o objetivo da pesquisa, que se faz realizar as questdes, fazer
investigacdes possiveis, propor reflexdes. Nosso desejo € justamente sustentar as perguntas,
nao suspendendo as criticas e as buscas; de acordo com essas balizas, tomariamos assim um

posicionamento ético frente a questdo da verdade.
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