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RESUMO

O presente trabalho ¢ resultado de uma pesquisa qualitativa desenvolvida junto a Guarda de
Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, grupo de recriadores de uma
manifestacdo do Congado que ocorre em bairros periféricos de Sabara (MG), e que veio a ser
registrada, no ano de 2015, como um Patrimonio Cultural de Natureza Imaterial do
Municipio. Instigado pela crescente atuacdo de institui¢des executoras de politicas publicas de
patriménio junto as culturas populares de matriz africana — que vém sendo, recentemente,
abordadas sob a categoria de patrimonio imaterial ¢ pelo mecanismo legal do registro —,
esbogo uma investigagdo de carater historico e etnografico sobre a salvaguarda da tradigdo de
Marujo que ¢ realizada pelo proprio grupo a partir da formacdo de sua “sociedade” e das
relacdes com os diversos agentes de sua festa de Reinado na regido de General Carneiro, dos
anos de 1960 até hoje. Para tanto, realizo uma aproximacdo com a memoria coletiva do grupo
a respeito de sua trajetoria através das varias geragdes de uma familia de Sdo Sebastido do Rio
Preto (MG) e das suas interacdes com outras comunidades congadeiras e/ou catdlicas,
pardquia local e prefeitura municipal, que nos aparece por narrativas e/ou performances da
palavra falada (histérias) e cantada (musicas), com o objetivo de apreender a perspectiva
desses marujeiros sobre a continuidade e significagdo da heranca e devogdo que lhes foram
legadas por seus antepassados.
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ABSTRACT

The present work is the result of a qualitative research developed with Guarda de Marujo de
Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, a group that plays a manifestation of
Congado that occurs in the suburb of Sabara (MG), and which came to be listed, in 2015, as
an Intangible Cultural Heritage of the Municipality. Instigated by the growing actuation of
institutions that implement public policies for heritage with afro-brazilian popular cultures —
which have recently been approached under the category of intangible heritage and by the
legal mechanism of registration —, the author executes an investigation of a historical and
ethnographic nature about the safeguarding of the Marujo tradition that is carried out by the
group itself since the formation of its “society” and the relationships with the various agents
of its Reinado celebration in the region of General Carneiro, from the 1960s until today. In
order to do so, I approach the collective memory of the group regarding its trajectory through
the various generations of a family from S&o Sebastido do Rio Preto (MG) and its interactions
with other congadeiro’s and/or catholic communities, local parish and city hall, which appears
to us through narratives and/or performances of the spoken (stories) and sung (songs) word,
with the aim of apprehending the perspective of “marujeiros” on the continuity and
significance of the heritage and devotion that were bequeathed to them by their ancestors.

Keywords: memory, heritage, culture, celebration, tradition, Congado, Marujo.
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INTRODUCAO

O presente trabalho apresenta os resultados de uma pesquisa qualitativa desenvolvida
junto a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, grupo de
recriadores de uma tradi¢do integrada ao complexo ritual e simbdlico do Congado — o Marujo —,
que ocorre em bairros periféricos de Sabara, em Minas Gerais, € que veio a ser
reconhecida, no ano de 2015, como um Patriménio Cultural de Natureza Imaterial do
Municipio. Instigado pela crescente atuagdo de oOrgdos publicos de patrimdnio junto as
culturas populares de matriz africana — que vém sendo, recentemente, abordadas sob a
categoria de patrimdnio imaterial e pelo mecanismo legal do registro —, apresento uma
investigacdo de carater historico e etnografico sobre as relagdes do grupo em questdo com
atores, grupos e institui¢des do seu entorno — sobretudo, os que interagem e participam, direta
ou indiretamente, da recriagdo de seus festejos devocionais — ao longo das suas mais de cinco
décadas de atuagdo na regido de General Carneiro — isto ¢, desde sua formacgdo nos anos de
1960 até a sua inclusdo nas politicas municipais de cultura e patrimdnio nos anos de 2010.
Para tanto, articulo concepgdes tedrico-metodologicas da Historia Oral e da Antropologia
Social, extraindo delas os procedimentos para uma aproxima¢do com a memoria coletiva do
grupo a respeito de sua trajetoria e dos contatos, negociacdes, acordos que a constituiram, a
fim de compreender as estratégias utilizadas pelos integrantes para assegurar a manutengao,
continuidade e repasse (ou salvaguarda) de sua tradigdo através das geracdes apesar das
inameras dificuldades — com atengdo a perspectiva dos proprios marujeiros, ou congadeiros,
sobre essas interagdes, em suas narrativas e performances.

A pesquisa se dedica ao tema da patrimonializagdo das culturas populares de matriz
africana, com destaque para as tradigdes do Congado. Desde a publicagdo do Decreto n°
3.551/2000, que instituiu o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial (PNPI) e o Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial no ambito do Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN), uma série de manifestagdes da cultura afro-brasileira vém sendo
incluidas nas politicas publicas de patrimdnio, em diversas esferas governamentais, por meio
de instrumentos especificos de identificacdo, documentacdo, reconhecimento, salvaguarda e
valorizacao de saberes, celebragcdes e formas de expressdo. Entre elas, situamos as tradigdes
do Congado em Minas Gerais, as quais t€ém sido abordadas por meio desses instrumentos
desde, pelo menos, o fim da década de 2000. O ano de 2009 marca a instauracdo de dois

processos simultaneos e, até certo ponto, complementares: de um lado, o parecer favoravel a
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instrucdo técnica do processo de registro das “Congadas de Minas” em esfera federal, com
abrangéncia regional; de outro, o incentivo a elaboragdo e execugdo de politicas de patrimbnio
imaterial no dmbito de cada um dos municipios mineiros através de uma reedicdo da Lei
Robin Hood (Lei Estadual n° 18.030/2009) e do programa ICMS Patriménio Cultural
(Deliberagao CONEP n° 01/2009), o qual contribuiu para a abertura de inimeros processos de
registro de grupos, festejos e/ou praticas associadas ao complexo do Congado, desde o
“Reinado de Nossa Senhora do Rosario de Betim” (2009), até as “Guardas de Marujos de
Sabara” (2015), entre outras.

Embora a efetiva inclusdo das tradicdes do Congado em politicas publicas de
patriménio tenha ocorrido apenas por ocasido dos registros em questdo, as relacdes dos
congadeiros com o Estado j4 ocorrem ha bem mais tempo. De certo modo, tais registros
indicam a culminancia de uma longa trajetéria de negociagdes de irmandades catdlicas negras
em torno da tolerancia, permissdo, reconhecimento, apoio e/ou fomento, por parte dos
governos, as praticas tradicionais — sobretudo, as festas em devogdo a Nossa Senhora do
Rosario com seus proprios seus ritmos, cantos e dangas, executados por guardas' junto a
reinados?. Sendo assim, abordo a patrimonializagdo das tradigdes do Congado em um sentido
amplo, ndo restrito a aplicagdo do Decreto n° 3.551/2000, mas extensivo a mobilizacdo,
articulagdo e promocdo dos grupos congadeiros junto a sociedade envolvente, que ocorre
desde, pelo menos, a década de 1950, no ambito do movimento folclorista organizado e das
pioneiras politicas publicas para a cultura popular. Em outras palavras, a patrimonializagdo
das tradi¢des do Congado ¢ entendida dentro de um contexto mais amplo de mudanga de olhar
e atitude de instituicdes hegemonicas de nossa sociedade em relacdo as culturas populares de
matriz africana a partir de meados do século XX. Antes tratadas como contravencao, heresia
ou costume ultrapassado e degenerado, elas vém a ser gradualmente percebidas como folclore
e, mais recentemente, como cultura e patrimonio.

No entrecruzamento entre o processo federal, do IPHAN, e um dos processos

municipais, o de Sabard/MG, situo minha relacdo com o tema e, por conseguinte, um recorte

! Junto com a pesquisadora Leda Martins, entendemos que o termo guarda “designa um grupo especifico de
dangantes ou ‘marinheiros’, com suas vestes, fungdes e caracteristicas proprias”. De um modo geral, o Congado
¢ formado por uma significativa variedade de “guardas”, com diferentes fungdes, comportamentos e expressoes
conforme a sua tradi¢do especifica — Mogambique, Congo, Marujo, Caboclo, Catopé, de Vildo, entre outras
(MARTINS, 1997).

2 O termo reinado, por sua vez, se refere a um contexto que inclui ndo apenas as guardas, mas também a
“presenca de uma corte real simbolizando os santos homenageados — Rei de Sdo Benedito, Rainha de Santa
Efigénia — e também os reinos africanos — Rei Congo e Rainha Conga — esses ultimos representando, igualmente,
Nossa Senhora do Rosério” (LUCAS, 2000, p. 5).
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especifico do seu contexto, do qual emerge o problema da pesquisa. Ex-servidor da Prefeitura
Municipal de Sabara/MG (como historiador) e atual servidor do IPHAN, atuo
profissionalmente no campo do patrimonio cultural desde 2014, sendo que participei
indiretamente de uma das etapas do registro das “Congadas de Minas” (2014-2015) e,
diretamente, de todas as etapas do registro das “Guardas de Marujos de Sabara” (2015-2016).
Minha interagdo com recriadores de diversas tradicdes congadeiras no ambito dessas politicas
instigou-me varias questdes a respeito da leitura que eles proprios fazem a respeito da
patrimonializagdo, tais como: Qual o sentido das politicas para identificagdo, reconhecimento
¢ salvaguarda das tradigdoes do Congado como um patrimonio sob a visdo dos seus
recriadores, ou detentores? Como os congadeiros modulam a patrimonializagdo de suas
tradi¢gdes, bem como os motivos, critérios e efeitos dela? Enfim, como eles agenciam a
propria nocdo de patriménio dentro de seu modo de sentir, pensar e agir especifico,
culturalmente distinto do que é vigente nas instituicdes publicas?

O carater subjetivo e conceitual dessas questdes induziu-me a optar pelo estudo em
torno de um unico grupo congadeiro que tenha se envolvido nos dois processos acima citados.
Para tanto, escolhi um dos grupos com que estabeleci um contato mais proéximo, qual seja, a
Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro. O recorte da pesquisa
focaliza entdo a memoria coletiva atualizada por esses congadeiros, ou marujeiros, a respeito
de suas interagdes com o poder publico, a sociedade civil e a Igreja Catolica em suas
estratégias para producdo e reprodugdo cultural de suas formas de expressar a devocdo a
Nossa Senhora do Rosério, herdadas dos antepassados, ao longo da trajetoria do grupo na
regido de General Carneiro, em Sabard — com destaque para as experi€ncias mais recentes
com as politicas municipais de cultura e patrimonio. Como essas interagdes sao vistas, lidas,
pensadas pelos integrantes do grupo através de suas performances e narrativas orais, corporais
e/ou rituais?

A Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro se formou nos
anos de 1960 a partir do esforgo coletivo de uma grande familia proveniente do entdo distrito
de Sdo Sebastido do Rio Preto (municipio de Conceigdo do Mato Dentro)?, pela recriagdo da

tradi¢do musical e devocional herdada de seus antepassados em uma localidade periférica do

3 Até o ano de 1962, o territorio do atual municipio de Sdo Sebastido do Rio Preto esteve sob a administragio de
Concei¢do do Mato Dentro, inicialmente como fazenda e povoado, e, a partir de 1876, como distrito. Mesmo
apds a emancipagdo, o municipio continuou integrando a regido de Conceicdo do Mato Dentro, conforme a
divisdo geografica do estado de Minas Gerais estabelecida pelo IBGE. Essa regido se situa no antigo caminho
entre “Vila Rica” (Ouro Preto) e o “Distrito Diamantino” e comegou a ser ocupada ainda no século XVIII, no
auge do “ciclo do ouro”, integrando o territorio da “Vila do Principe” (Serro) até 1840.
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municipio de Sabara (e, também, da cidade de Belo Horizonte)*. O processo desta recriagio
ocorreu paralelamente as migragdes de varios membros da familia em meados do século XX.
Eles moraram em varias cidades diferentes, mas, apesar das adversidades, sempre carregaram

um pouco da tradigdo do Marujo para os lugares nos quais se estabeleciam.

Mapa 1 - Localizagdo de nosso contexto direto e indireto de pesquisa no estado de Minas Gerais,
indicado pelas areas dos dois municipios relacionados a trajetdria do grupo congadeiro em questio ao
longo do século XX. A direita e acima, o destaque corresponde ao municipio de Sdo Sebastiio do Rio
Preto/MG. A esquerda e abaixo, municipio de Sabard/MG.

4 O municipio de Sabara integra hoje a regido metropolitana de Belo Horizonte €, embora sua formagdo como
cidade seja bem anterior, sua dindmica econdmica e social estd fortemente atrelada a capital mineira. O
municipio se origina de um dos primeiros nicleos urbanos de Minas Gerais, constituido no auge do “ciclo do
ouro” e elevado a condig@o de “Vila Real” em 1711. No fim do século XIX, porém, uma parte de seu territdrio —
o “Arraial de Curral Del Rey” — foi desmembrada para a constru¢do de Belo Horizonte e, desde entdo, a maior
parte da populagdo que veio habitar o municipio ocupou as terras mais proximas da nova cidade, concentrando-
se nas suas “beiradas” (expressdo utilizada pelo capitdo-mor da guarda de Marujo), ou periferias. Essas terras
formam hoje o distrito e as trés regionais com maior densidade populacional do municipio: o distrito de Carvalho
de Brito, e as regionais Ana Lucia, Fatima e General Carneiro.
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Mapa 2 - Localizacdo do contexto direto de nossa pesquisa (municipio de Sabara) dentro da
mesorregido metropolitana de Belo Horizonte — que também abarca nosso contexto indireto (a
microrregido de Conceigdo do Mato Dentro, com o municipio de Sdo Sebastido do Rio Preto) —, e sua
divisdo administrativa em regionais, incluindo-se a de General Carneiro. Fonte: Prefeitura Municipal
de Sabard. Registro de Bem Cultural — Guardas de Marujos, Sabara/MG, 2015.

Ao longo das décadas, a guarda manteve a caracteristica de reunir membros da mesma
familia espalhados por varias cidades da regido metropolitana de Belo Horizonte — ndo apenas
Sabara e Belo Horizonte, mas também Bardo de Cocais, Santa Barbara, entre outras. Com o
tempo, essa dispersdo aumentou, porém uma boa parte ndo abandonou a tradigdo, continuando
a sair de seus municipios para se reunir em torno da guarda que se formou em General

Carneiro. Formada hoje por mais de 60 integrantes, quase todos parentes, a guarda é composta
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por uma diretoria, uma capitania, um reinado e um amplo grupo de dangantes,
acompanhantes, entre outros colaboradores. A guarda possui sua propria sede e realiza
anualmente dois festejos devocionais, de sua tradi¢do: a Bandeira de Sao Pedro, no segundo
sabado de julho, e o Reinado de Nossa Senhora do Rosario, no terceiro fim de semana de
setembro. As atividades da guarda e, principalmente, a organizacdo dos festejos costuma
receber o apoio da pardquia e comunidades locais, da prefeitura municipal, ¢ também de
irmandades congadeiras de outros bairros e cidades.

O principal objetivo dessa pesquisa foi investigar a memoria coletiva desse grupo
congadeiro a respeito das suas relagoes com os varios agentes do entorno que participam
direta ou indiretamente da recriag¢do de sua tradi¢do e seus festejos, com foco principalmente
sobre suas leituras sobre tais experiéncias. Para tanto, propus-me recontar a trajetéria do
Marujo através das varias geragoes de sua familia — desde as migragdes dos “antigos” de Sao
Sebastido do Rio Preto, a formagdo do grupo em General Carneiro (em 1966), sua
consolidagdo junto as novas geragdes da familia e a paroquia e comunidades locais, até o seu
reconhecimento como um Patriménio Cultural de Natureza Imaterial de Sabard/MG (em
2015). Tal narragdo foi elaborada com base nas fontes orais do grupo, logo, a partir das
historias que ja sdo narradas e/ou performadas por seus integrantes, sobretudo os dirigentes —
diretores, capitdes e/ou realezas. Busco percebé-los como porta-vozes de uma “comunidade
de memoria” — no sentido atribuido por Suzel Ana Reily (2014) — com atencdo para as formas
com que essa memoria se apresenta pela palavra falada ou cantada dos congadeiros.

Secundariamente, objetivei analisar mais detidamente as relagdes que vém se
estabelecendo no contexto da ampliacdo dos direitos culturais (e, logo, da patrimonializacao
de tradi¢des do Congado), com destaque para as interacdes entre os recriadores dessa cultura
popular de matriz africana e os agentes dos 6rgdos publicos responsaveis pelas politicas para
sua documentacdo, reconhecimento e promog¢do. Para tanto, estudei o caso do registro e
salvaguarda das “Guardas de Marujos de Sabara” em especifico (2015/6 até hoje), buscando
observar o exercicio de uma “cidadania patrimonial” — nos termos elaborados por Manoel
Ferreira Lima Filho (2015) — pelos congadeiros a partir de sua participacdo nos processos de
formulacao, implementagao e avaliagdo da politica municipal de patriménio.

Em ultima instincia, nosso proposito foi contribuir para o avango das andlises,
reflexdes e debate a respeito dos potenciais, limites e desafios das agdes institucionais de
salvaguarda daquilo que ¢ reconhecido como patrimdénio imaterial. Espera-se, com isso,

oferecer novos subsidios ao continuo processo de reavaliagdo, reformulagdo e reexecucdo
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dessas politicas nas varias esferas governamentais, sugerindo caminhos para que elas venham
a produzir efetivos frutos de promocao da igualdade sécio-racial e de garantia de direitos aos
grupos subalternizados de nosso pais, com destaque para as comunidades negras de Minas

Gerais.

I - Defini¢coes de Congado

O entendimento do que seja o “Congado” pode variar muito conforme o autor, a
regido ou a época em que esse termo foi e ¢ utilizado. Por vezes, o Congado ¢ definido como
a totalidade dos ritos de coroacdo de reis negros. Em outros casos, ¢ associado a apenas um
dos grupos que compdem esses ritos, as chamadas guardas de Congo. A partir de meados do
século XX, na regido metropolitana de Belo Horizonte (logo, no contexto espaco-temporal de
nossa pesquisa), tornou-se comum o uso do termo para se referir aos festejos de devocao
negra — em honra a Nossa Senhora do Rosario e/ou outros santos catélicos — conduzidos por
guardas — sejam elas de Congo, Mocambique, Marujo, etc. —, associadas a reinados ou ndo,
reunidas em irmandades ou ndo, conforme observado pela etnomusicéloga Glaura Lucas
(2002). Nessa pesquisa, entendo o Congado como o complexo ritual e simbdlico constituido
em torno desses festejos, com trés elementos fundamentais: a coroacdo de reis e rainhas
negros, a reveréncia aos antepassados e a devocdo a Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito
e Santa Efigénia. Os festejos costumam ser marcados pela sonoridade do tambor, que ressoa
através da performance de grupos de dancantes, com varios instrumentos, sob a lideranca de
capitdes (ou mestres), por ocasido de saudagdes, louvores e cortejos a realeza e aos santos.
Suas origens historicas estdo relacionadas as irmandades formadas por africanos e seus
descendentes em Minas Gerais desde o século XVIIL

Atualmente, em Belo Horizonte e regido metropolitana, esses grupos de dangantes sdo
chamados de guardas e possuem diferentes vestes, ritmos e fungdes conforme sua linhagem,
ou tradicdo. As guardas de Marujo, por exemplo, sdo as que “abrem os caminhos” para as
demais tradi¢des, marchando a frente dos cortejos com passos ligeiros, batidas repicadas e
uma variedade de instrumentos — além dos tambores, com pandeiros, chocalhos, sanfonas,
violGes, etc. As guardas de Congo vém marchando logo atras e cumprem fungdo semelhante
(na auséncia do Marujo, inclusive, ¢ o Congo que “abre os caminhos”), porém seus tambores
sd30 maiores e se destacam sobre os outros instrumentos, fazendo prevalecer uma sonoridade

mais grave ¢ uniforme. As guardas de Mocambique, por sua vez, sdo as que “guardam as



coroas”, caminhando sempre junto a realeza e ao andor da principal santa, Nossa Senhora do
Rosério, atrds das demais guardas, com passos vagarosos, batidas regulares, e apenas trés
instrumentos — o tambor, 0 patangome ¢ a gunga.

Geralmente, cada guarda, reinado e/ou irmandade organiza o seu proprio festejo em
honra a Nossa Senhora do Rosario e/ou ao(s) santo(s) de devogdo do grupo. A grande maioria
dos festejos costuma ocorrer entre os meses de agosto e outubro de cada ano, nas
proximidades do dia de Nossa Senhora do Rosario (7 de outubro). Todos eles sdo anunciados
e/ou inaugurados pelo levantamento da bandeira desta santa, padroecira de todos os
congadeiros. Precedidos por novenas e/ou triduos, esses festejos t€m seu auge ao longo da
manha e tarde de um domingo, em que os anfitrides recebem visitas de guardas de fora para
participar de missa, almogo e procissdo festiva. Em alguns casos, essas celebragcdes também
sdo marcadas pela presenca de um trono coroado’, que pode simbolizar os santos de devogdo
— Rei de Sao Benedito, Rainha de Santa Efigénia, por exemplo —, os antigos reinos africanos —
Rei Congo e Rainha Conga —, ou apenas o proprio festejo — Rei e Rainha Festeiros, ou de
Ano.

O termo “Congado” ¢ utilizado nesse trabalho para fazer referéncia tanto as praticas
rituais em questdo, quanto as formas de organizacdo dos sujeitos que se apresentam como
herdeiros e/ou continuadores delas, conforme sugerido pelo antropélogo Rubens Alves Silva
(2010). E importante ressaltar, porém, que essa defini¢do é apenas uma entre varias outras
possiveis, haja vista a ampla diversidade de manifestagdes que compdem esse universo
religioso e/ou cultural. Alguns autores optam, inclusive, por referi-lo como um multiverso,
reforcando que suas manifestagdes estdo correlacionadas, mas sdo Unicas, independentes e
simultaneas. O antrop6logo Rafael Barros Gomes (2015) utiliza o conceito “no senso que lhe
¢ atribuido pela fisica quantica, relativamente ao movimento de um sistema, que tendo um
certo instante duas alternativas de percurso seguird simultaneamente as duas. Cada uma
compondo um mundo diferente e irredutivel um ao outro. Em uma palavra: indecidibilidade”
(PEREZ, 2011 apud BARROS, 2015, p. 16).

Desse modo, reconheco que existe uma grande variedade de expressoes, saberes,
celebracdes, lugares, praticas associadas ao Congado, as quais ndo se encerram dentro dos

limites de uma “familia de sete irmdos”, tal como proposto pelo folclorista Saul Martins

5 “Trono coroado” é a expressdo usada entre os congadeiros da regido metropolitana de Belo Horizonte para se
referir ao(s) casal(is) e/ou ao conjunto de rei(s), rainha(s), principe(s) e princesa(s) de uma irmandade, com suas
respectivas insignias (coroas, mantos, cetros), que se reunem em determinado lugares e momentos por ocasido de
uma festa de Reinado.
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(1988). Congo ou Congada, Mogambique ou Massambique, Catupé ou Catopé, Caboclinho ou
Caboclo ou Caboclada, Marujo ou Marinheiro ou Marujada, Vildo, Candombe, Tambor sio
algumas das manifestagdes que integram esse multiverso e, em alguns casos, recebem
denominagdes alternativas ou paralelas ao proprio termo “Congado”. Essas denominagdes,
por sua vez, ndo correspondem a “tipos” padronizados, mas carregam em si, igualmente, uma
ampla diversidade de tradi¢cdes. Além disso, existem também as expressdes que nao se
identificam como Congado, mas interagem com seu complexo ritual e simbolico, a exemplo
do Pipirui, de Concei¢do do Mato Dentro/MG. Nio a toa, encontramos muitas divergéncias
quanto ao emprego genérico desse termo para todas as manifestagdes, e, logo, quanto a
propria identificacdo de seus recriadores como “congadeiros”.

Cabe observar também que muitos agentes relacionados ao complexo em questdo tém
preferéncia por utilizar os termos “Reinado” e “reinadeiro” para sua identificacdo. Um dos
motivos € a limitacdo dos significados atribuidos aos termos “Congado” e “congadeiro”. No
processo de registro das “Congadas de Minas” pelo IPHAN, a instru¢do técnica vem
buscando estabelecer as diferencas de sentidos entre os termos “Congado” e “Reinado”, e
também “Congadas”, a partir da sistematizagdo de informagdes obtidas de pesquisas
realizadas junto a “detentores” (congadeiros e/ou reinadeiros) das varias regioes do estado de
Minas Gerais. A partir disso, a denominag¢ao do bem cultural foi, inclusive, ampliada para que
possa abarcar as diferentes categorias: hoje, o registro se dirige formalmente para o
“Congado/Congadas/Reinados”, ndo apenas de Minas Gerais, mas também de Sdo Paulo e
Goids. Para alguns interlocutores do processo em Belo Horizonte, os Congados ¢ que sdo
parte do Reinado de Nossa Senhora do Rosério e ndo o contrario. Na sua concep¢ao, Reinado
¢, portanto, a instituicdo ou categoria mais abrangente porque nao se refere apenas a coroagdo
de reis e rainhas humanos/as, terrenos/as — nem reis congos/as, nem reis de santos eletivos ou
festeiros —, mas sim a coroagdo da propria Nossa Senhora do Rosario. Desse modo, os ritos
dos Congados, junto com Mogambiques, Marujos, Caboclinhos, Catopés, etc., fazem
referéncia — e prestam deferéncia — a coroagdo da santa propriamente. Nas palavras da atual
Rainha Conga do Estado de Minas Gerais: o “Reinado constitui todo o povo que venera
Nossa Senhora do Rosario” (IPHAN, 2019).

Nao me preocupo aqui com elencar e/ou abordar as inumeras defini¢des possiveis para
o (ou dentro do) multiverso em questao, pois ndo ¢ minha inten¢do dar conta de toda a sua
pluralidade ou sequer me aproximar de uma visdo totalizante. Pelo contrario, busco me

aproximar do entendimento da maior parte dos sujeitos dessa pesquisa, que se auto-
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identificam como “congadeiros” na medida em que se percebem integrados ao complexo mais
amplo existente hoje na regido metropolitana de Belo Horizonte. Sendo dancantes de uma
guarda de Marujo, porém, a sua auto-identificagdo como “marujeiros” ndo foi abandonada.
Em muitas falas desses sujeitos, o termo ‘“Marujada” ¢ ainda bastante utilizado para
denominar a manifestagdo recriada pelo grupo, sugerindo que, em algum momento da
historia, ela ocorria de forma independente, ou ndo se integrava ao que hoje percebemos como
Congado — talvez até correspondesse a outro multiverso, integrado por uma pluralidade de
tradi¢des marujeiras sediadas na regido de Conceigdo do Mato Dentro, por exemplo. Em
minha analise da memoria coletiva do grupo, porém, percebo que desde, pelo menos, a sua
(re)fundagdo em General Carneiro, esta Marujada foi modificada para se adaptar a uma nova
dindmica social e se inserir em uma nova rede de parceiros, colaboradores, apoiadores,
tornando-se um “Marujo no Congado”.

Sendo assim, cabe destacar que a Marujada em questdo, como tradicdo musical e
devocional de Minas Gerais, se distingue sensivelmente das Marujadas das regidoes Norte e
Nordeste do Brasil, por exemplo, que ndo costumam estar associadas a (quaisquer
manifestagdes identificaveis como) Congado. Estas Marujadas do Brasil setentrional foram
fartamente documentadas pelos estudos de folclore da primeira metade do século XX e
costumavam ser identificadas como Chegancas, por seus elementos de auto popular com
temas de origem ibérica. Mario de Andrade (1982) ja observava entdo que esta era uma
classificagao feita pelo olhar externo, baseada em uma nomenclatura artificial, erudita, que, a
partir de Silvio Romero, se inspirava na paridade de duas “dancgas dramaticas”: a dos Mouros
e a dos Marujos, com temas relativos as batalhas entre cristdos ibéricos e mugulmanos e ao
trabalho dos “homens do mar” portugueses, respectivamente. De todo modo, embora varias
“Chegancas de Marujos” sejam recriadas, até hoje, junto a festejos de santos de devogdo
negra como Sdo Benedito — as vezes com coroagdo de reis (a exemplo da Marujada de
Braganca, no Par4, entre outras) — assemelhando-se na ritualistica, elas ndo parecem
compartilhar de muitos elementos da musicalidade e/ou da corporeidade do Marujo no
Congado, logo nos sugerem a vigéncia de outra relagdo com sua ancestralidade.

Um dos meios dessa relacdo sdo as “caixas de couro, [e] de corda”, que nos foram
indicadas pelo atual 1° capitdo da guarda como elemento distintivo de sua tradi¢do

(juntamente com os “bonés de fita” e as proprias festas®). De fato, na escuta das marchas da

% Logo no inicio de uma roda de conversa entre os marujeiros, ao ser questionado sobre a origem e a tradi¢do de
sua guarda de Marujo, o capit@o respondeu: “(...) a tradig@o dela, que a gente mantém, é os instrumentos, que é
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guarda, esses tambores nos aparecem como instrumento dominante da sonoridade, com seu
toque se sobressaindo aos demais instrumentos e, ao mesmo tempo, lhes servindo de base
ritmica. Na escuta de falas de dangantes, por sua vez, as caixas também nos aparecem como
um elemento mediador da ancestralidade negra da guarda e sua tradi¢do de Marujo, e, logo,
de sua participagdo na comunidade mais ampla do Congado ¢ do Reinado, que ¢ de Nossa
Senhora do Rosério.

Desse modo, ao me referir ao “Marujo no Congado” ndo estou incluindo as
“Chegangas de Marujo” que foram descritas por Silvio Romero, Mario de Andrade e demais
pesquisadores do folclore “nacional”, pois as entendo como tradigdes distintas, apesar dos
elementos em comum. Até onde pude conferir, a Marujada em questdo ndo aparece nos
escritos destes folcloristas, que langaram um olhar mais geral para as “Congadas”, sem muita
atengdo para a sua grande diversidade interna. Como tradigdo integrante do complexo ritual
das Congadas, ou Congado, cla comeca a ser efetivamente documentada, sobretudo, a partir
de meados do século XX, no ambito mais especifico dos trabalhos do folclore mineiro, com
Saul Martins, Domingos Diniz, etc. Hoje se reconhece a sua ocorréncia tradicional, enraizada,
em varias regioes do estado de Minas Gerais, embora as pesquisas ainda sejam escassas. A
maior parte delas vem sendo realizadas na instru¢do de processos de registro em esfera
municipal, sendo que, em nossa revisao de literatura, identificamos apenas duas pesquisas
académicas voltadas especificamente a Marujadas: a dissertagdo de Mestrado em Musica de
Felipe Gaeta, em Concei¢do do Mato Dentro (2013), e a tese de Doutorado em Antropologia
de Rubens Alves Silva, em Montes Claros (2012). Na documentacdo do processo de registro
das Congadas, Congado e Reinado, pelo IPHAN, identificou-se a ocorréncia de Marujadas
nas mesorregides do Tridngulo Mineiro, Norte de Minas, Zona da Mata, Vale do Rio Doce,
Oeste de Minas, Sudoeste de Minas, Jequitinhonha e Metropolitana de Belo Horizonte.

De um modo geral, as Marujadas s3o hoje encontradas principalmente no interior do
estado de Minas Gerais, ndo sendo muito comuns na regido metropolitana de Belo Horizonte,
onde prevalecem os grupos de Congo, Mogambique e Candombe. O municipio de Sabara

talvez seja uma excec¢do, porém com um motivo bem claro. Todas as guardas de Marujo

as caixas de couro, de corda, né? Boné de fita. E as nossas festas, que faz: a Bandeira de Sdo Pedro, que nos,
desde 14... Desde 14 de Sao Sebastido, que tinha... Levantava a bandeira... Entdo até hoje nos temos a tradicdo de
levantar essa bandeira. E a Festa de Nossa Senhora do Rosario, que nos faz aqui” (Marcelo Lourengo de
Oliveira, 2021, grifo nosso). Esses elementos constitutivos da tradi¢do serdo abordados com mais detalhes ao
longo dos capitulos.
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existentes no municipio hoje foram refundadas ou trazidas justamente de comunidades do
interior do estado, sobretudo da regido de Conceigdo do Mato Dentro’.

General Carneiro foi uma por¢do do territorio de Sabard que, em meados do século
XX, recebeu uma grande quantidade de migrantes, a maioria deles em busca de oportunidades
de trabalho no complexo ferroviario e industrial 14 existente®. Entre esses migrantes estava o
Sr. Raimundo Tobias e outros membros de uma grande familia proveniente da zona rural do
entdo distrito de Sdo Sebastido do Rio Preto/MG. Ali se fixando, essa familia trouxe consigo
os saberes de uma tradicdo centenaria, a antiga Marujada do Engenho, herdada de seus
antepassados em duas linhagens de mestres, os “Zacarias” e os “Garangui”’. Reunindo
parentes de diversas cidades, entre eles o Sr. José Pedro Maximo Junior, essas pessoas
fundaram, entdo, a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro,
registrada em 11 de outubro de 1966.

A escolha por esse grupo como campo da pesquisa se relaciona ndo apenas a sua
recente inser¢do em dois processos de registro patrimonial, mas também pelas especificidades
de sua trajetéria. Por um lado, trata-se do mais antigo grupo congadeiro que se mantém em
atividade dentro do municipio de Sabara até hoje. Por outro lado, o grupo se formou e
consolidou paralelamente a varios fluxos migratorios, logo muitos integrantes atuam no
municipio sem estar propriamente enraizados em seu territério, pois residlem em outras
cidades, e a propria tradicdo recriada por eles foi trazida de outra regido do estado de Minas
Gerais. A despeito disso, o grupo apresenta uma forte coesdo interna, sendo hoje uma das
guardas com maior nimero de integrantes e com melhores condicdes fisicas, materiais e

sociais dentro do municipio.

7 Como ja foi dito, é na regido de Conceigdo do Mato Dentro que se localiza hoje o municipio de Sdo Sebastido
do Rio Preto/MG, de onde sairam os antepassados mais recentes dos atuais integrantes da guarda de Marujo em
questdo com destino a Sabara. Também nela encontramos outros municipios que sdo frequentemente citados
pelos mais velhos da guarda em suas lembrangas sobre a antiga rede de Marujadas em que sua familia se inseria,
tais como Passabém, Santo Antdnio do Rio Abaixo, entre outros. Grosso modo, a area da microrregido de
Conceigdo do Mato Dentro corresponde ao territério do municipio homénimo até as diversas emancipacdes que
ocorreram em meados do século XX.

8 A regional de General Carneiro ¢ um conjunto de bairros que se formou a partir da ocupagdo de terras e
constru¢do de moradias no entorno de um ramal e de uma estacdo da Estrada de Ferro Central do Brasil.
Inaugurada em 1895, a estagdo General Carneiro foi construida no terreno da Companhia Industrial Sabarense,
dona da entdo fabrica de tecidos de Marzagéo, instalada poucos anos antes na mesma regido, as margens do Rio
Arrudas. A formagao desse complexo ferroviario e industrial esteve diretamente relacionado ao processo de
construgdo de Belo Horizonte, nas ultimas décadas do século XIX. Néo a toa, toda essa regido pert enceu ao
territdrio da capital mineira até o ano de 1938, quando foi incorporada ao municipio de Sabard como distrito de
Marzagéo e, depois, de Carvalho de Brito.
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II - Minhas aproximac¢6es com o campo

Tendo em vista que o problema dessa pesquisa emerge a partir de minha prdpria
experiéncia como profissional do campo do patrimdnio, relato a seguir meus encontros com o
Congado e a relagdo que desenvolvi com esse “multiverso” nos anos que precederam meu
ingresso no doutorado, tecendo aproximagdes com o0 campo.

Nascido e criado no Sul do Brasil (Parana e Santa Catarina), descendente, em grande
parte, de familias de imigrantes alemades, as referéncias culturais de minha formagdo enquanto
sujeito e cidadao ao longo da infancia e juventude sempre estiveram bem distantes, historica e
geograficamente, do Congado e dos congadeiros. Minha op¢do por cursar Historia na
universidade, porém, levou-me a nutrir, no decorrer da graduagdo, um inusitado (ainda que
ndo tdo raro) encanto e curiosidade pelas inumeras (e tdo ricas) referéncias culturais de Minas
Gerais — desde a arquitetura até a culinaria, a musica e as festas.

Tive meu primeiro contato direto com uma manifestagdo do Congado ja aos 20 anos
de idade, em uma de minhas primeiras viagens a Minas, quando fui participar do Encontro
Nacional de Estudantes de Histéria (ENEH) em Sdo Jodo Del Rei, no inverno de 2008. O
contato aconteceu no ambiente familiar e comodo (para mim) da programagao do evento, que
previa a apresentagdo de um grupo congadeiro local para os estudantes num patio do campus
de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Sdo Jodo Del Rei (UFSJ) e dentro de um
periodo bem delimitado de tempo (meia hora, talvez). Até entdo, eu pouco ou nada sabia
sobre o imenso sistema cosmoldgico e ritualistico que o grupo em questdo trazia junto
consigo, de que a apresentagdo era tdo-somente uma amostra. Embora ndo tenha nenhum
registro dessa experiéncia, lembro-me claramente que a apresentacdo me causou um forte
estranhamento, associado a dois fatores, pelo menos. Em primeiro lugar, porque o
comportamento sonoro e gestual dos performers era radicalmente distinto do que até entdo eu
conhecia como expressdo musical e corporal afro-brasileira. Na ocasido, inclusive, eu
acompanhava, em Floriandpolis, um grupo parafolclorico de Maracatu de Baque Virado e, ao
tomar conhecimento de uma apresentagio de Congado no ENEH, eu logo criei uma
expectativa de que presenciaria ritmos, cantos e dancgas semelhantes as da manifestagdo
pernambucana recriada em terras do Sul. A expectativa, no entanto, foi frustrada a batida do

primeiro tambor — Congado definitivamente ndo era Maracatu. Em segundo lugar, porque a
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composi¢do étnico-racial e geracional do terno’ de Congado era notavelmente distinta do
publico que o assistia, bem como de outros grupos em que eu me inseria e frequentava na
época. O publico, assim como o grupo de Maracatu que me servia de referéncia de cultura
afro-brasileira até entdo, era formado, em sua grande maioria, por jovens brancos/as
universitarios/as. O terno de Congado, por sua vez, possuia, em sua formacdo, desde criancas
até idosos, quase todos negros e, aparentemente, ndo familiarizados com o ambiente da
universidade publica federal.

Voltei a me encontrar com uma parte desse complexo ritual e simbdlico apenas cinco
anos depois, em 2013, quando, recém-mudado para Belo Horizonte, fui instigado por uma
amiga a conhecer a Festa de Nossa Senhora do Rosario do Reinado Treze de Maio do bairro
Concérdia, principal celebragdo da irmandade conduzida pela entdo Rainha Conga do Estado
de Minas Gerais, Dona Isabel Casimiro (falecida em 2015). Na ocasido, eu ja estava um
pouco mais informado sobre o que se costuma nomear como Congado (ou, em alguns casos,
Reinado), pois muito recentemente havia lido o livro Afrografias da memoria, fruto de uma
ampla pesquisa sobre a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba, em Belo
Horizonte, realizada pela poeta, ensaista e rainha Leda Maria Martins'® — que foi uma das
referéncias listadas para a prova do cargo de historiador no concurso publico da Prefeitura
Municipal de Sabard. Além de me permitir entender um pouco melhor a estrutura e dindmica
desse “multiverso”, o livro me despertou o interesse de conhecer seus ritmos, cantos e dancas
tradicionais no ambiente proprio da transmissao dos saberes e realizacdo das festas.

O novo encontro com ternos, ou guardas, do Congado, agora fora dos limites do
formato “‘apresentacdo”, foi acompanhado por uma infinidade de descobertas sobre seus
comportamentos, fungdes, motivacdes. Lembro-me de ser surpreendido por muitas outras

diferencas destes em relagdo a outros grupos, lugares e eventos de cultura popular de matriz

® De um modo geral, “terno” equivale a “guarda” como denominagdo dos grupos de dangantes que se reinem nas
festas de Nossa Senhora do Rosario e demais santos de devogdo negra e constituem o complexo ritual e
simbolico do Congado, Congadas ou Reinados. No entanto, essa nomenclatura ndo costuma aparecer na regiao
metropolitana de Belo Horizonte, contexto de nossa pesquisa. Utilizo-a apenas nesse relato, pois, através do
trabalho de Daniel Albergaria Silva (2009), observei que, no municipio de Sdo Jodo Del Rei, ela predomina
sobre outros termos. De acordo com o levantamento preliminar do processo de registro do IPHAN, o termo
“terno” ¢ utilizado com mais frequéncia nas mesorregides Sul/Sudoeste de Minas, Norte de Minas e Tridngulo
Mineiro/Alto Paranaiba. Além do termo “guarda”, que predomina na mesorregido de Belo Horizonte, os grupos
podem ainda ser denominados como “corte” (mesorregides Central de Minas e Oeste de Minas) ou “banda”
(mesorregides da Zona da Mata, Campo das Vertentes e Vale do Rio Doce).

10 Além de poeta e ensaista, Leda Martins herdou a coroa de Nossa Senhora das Mercés de sua mie no Reinado
de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba, em Belo Horizonte, e sucede-a hoje como Rainha. Paralelamente, ela é
pesquisadora e professora associada da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) dentro do Programa de
Pos-Graduagdo em Estudos Literarios (Pés-Lit.), vinculado a Faculdade de Letras (FALE).
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africana que até entdo eu costumava acompanhar ou frequentar. Surpreendeu-me a polifonia
dos cortejos, em que cada guarda marchava com seus proprios cantos simultaneamente as
demais, sem permitir que estes se mesclassem com os cantos do guarda da frente ou de tras.
Surpreendeu-me a doagdo de cada irmdo e devoto do Rosario, que prestava seus servigos
voluntariamente, cada qual com sua funcdo, e acolhia todas as pessoas que quisessem
partilhar das refeigdoes (cafés, almogos) indistintamente, oferecendo sempre uma grande
fartura de alimentos, conversas e sorrisos. Surpreendeu-me a presentificacdo do passado da
escraviddo africana que ocorria através da palavra cantada, falada ou recitada, com destaque
para o “lamento negro”, entoado diante da igreja catolica local com as portas fechadas.
Emocionou-me a subversdo da ordem étnico-racial hegemdnica que ocorreu no momento
ritual especifico da abertura das portas da igreja e da entrada das guardas levando toda a
polifonia telurica de seus tambores para dentro do templo de matriz europeia. Também me
chamou a atencdo que, embora o publico da festa no bairro Concoérdia fosse bem diferente
daquele que assistia a apresentagcdo no campus da UFSJ, havia em meio aos congadeiros uma
quantidade significativa de pessoas aparentemente externas as tradigdes que ali se recriavam,
entre eles, muitos jovens brancos/as universitarios/as, pesquisadores/as, artistas,
educadores/as, ou simplesmente curiosos/as (como eu)!!.

Outro aspecto notavel dessa festa era a quantidade de cdmeras e microfones, amadores
e profissionais, que, sob o porte desses mesmos agentes, seguiam a movimentacdo das
guardas, seus capitdes e reis/rainhas. Por um lado, essa profusdo de dispositivos de registro
audiovisual me incomodava, pois me causava a impressao de que ocorria ali uma exploracao
midiatica, comercial ou mesmo académica daquelas manifestacdes de carater eminentemente
sagrado, as quais poderiam estar contribuindo, inclusive, para uma descaracterizagdo do que
nelas pudesse ser identificado como “tradicional”. Por outro lado, a interagdo dos congadeiros
com esses dispositivos € com o0s agentes que o portavam me instigava a querer saber a sua
visdo sobre essas pessoas “de fora”, sua atitude diante delas, e os efeitos dessas trocas sobre
as suas praticas.

Alguns meses depois tive a oportunidade de aprofundar essa reflexdo e até de ouvir

liderangas congadeiras falando sobre essas questdes durante o 45° Festival de Inverno da

I Cabe observar que nem todos/as os/as pesquisadores/as, artistas e/ou universitarios/as presentes na celebracio
eram necessariamente externos ao multiverso do Congado. A partir de conversas esparsas, fiquei sabendo que
muitos deles estavam plenamente integrados as suas varias redes, coletivos e praticas, fosse como irmaos/as e
devotos/as do Rosério, dangantes ou até como reis/rainhas, festeiros ou permanentes. Uma dessas pesquisadoras
era a propria Profa. Leda Martins, que tive o prazer e honra de encontrar pessoalmente nessa ocasiao.
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UFMGQ, realizado em Diamantina/MG. Meu interesse em fazer um mestrado em Comunicagdo
Social, numa linha de pesquisa voltada ao cinema documentario, junto com minha curiosidade
sobre o recriar das tradicdes do Congado, com suas especificidades historicas, sociais e
étnico-raciais, levou-me a acompanhar simultaneamente dois coletivos do festival, “Imagens
do Bem Comum” e “Cantares Afro-brasileiros”, integrando a atividade “Kino-Cantares”, que
tinha por objetivo filmar as oficinas “Cantos Afro-brasileiros” e “Cantares em linguas
africanas rituais”, com atengdo ao registro sonoro. As oficinas em questdo eram coordenadas
pelas professoras Glaura Lucas, Leda Martins e Sonia Queiroz e ministradas por mestres (em
geral, capities/ds) das Irmandades de Nossa Senhora do Roséario dos Arturos, em
Contagem/MG, do Jatoba ¢ do Concordia, em Belo Horizonte/MG, de Oliveira/MG e de
Milho Verde, no Serro/MG, com a participagdo especial da entdo Rainha Conga do Estado de
Minas Gerais, Dona Isabel Casimiro e de sua filha, Belinha, que hoje ocupa o mesmo posto.

Em linhas gerais, as oficinas propiciaram um didlogo bastante frutifero entre a
vivéncia pratica das expressoes proprias do Congado, trazida nos cantos, ritmos e dangas
apresentados pelos mestres, ¢ as pesquisas académicas sobre estas mesmas expressoes,
analisadas pelas professoras e discutidas também pelos mestres, que em varios momentos
relataram suas experiéncias com pesquisadores em suas respectivas comunidades, levantando
questdes relativas a abordagem, postura e devolutiva desses sujeitos externos e também a
possibilidade de que agentes internos, os proprios membros das irmandades, sejam
realizadores e autores de pesquisas com esse carater (a exemplo da Profa. Leda Martins).
Enquanto isso, eu me encontrava numa situacdo ndo exatamente de um pesquisador, mas de
um “documentador” do conhecimento musical e ancestral transmitido e reelaborado ao longo
daquelas manhds de inverno na Casa de Chica da Silva, portando, na maior parte do tempo,
uma camera ou um microfone diante dos detentores desses saberes.

As reflexdes suscitadas por essa atividade e por todas as demais vivéncias congadeiras
daquele Festival de Inverno (apresentacdes, cortejo, etc.) foram determinantes para as
escolhas que tomei ao longo do processo de elaboragcdo e desenvolvimento de meu projeto de
pesquisa de mestrado em Comunicagdo Social, no qual propus e realizei a analise da mise-en-
scene (posta em cena) de experiéncias do sagrado proprias as tradigdes do Congado, ou do
Reinado, no cinema documentario, com destaque para o filme 4 coroag¢do de uma rainha

(Arthur Omar, 1993)'2. Embora o projeto ndo previsse a realizagdo de trabalho de campo, o

12 Produzido para a televisdo inglesa, através do Channel Four (Londres), o filme pde em cena a experiéncia de
Alzira Germana Martins por ocasido de sua coroagdo como Rainha de Nossa Senhora das Mercés dentro da
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periodo de escrita da dissertacdo (entre 2014 e 2016) foi, para mim, repleto de encontros,
descobertas e aprendizados sobre essas tradicdes — alguns praticos, vivenciais, outros teéricos,
intelectuais.

Essas experiéncias me permitiram visualizar e conhecer as iniciativas e producdes
(bibliograficas e audiovisuais) de uma ampla rede de detentores e/ou pesquisadores das
tradi¢des do Congado, principalmente no ambito da regido metropolitana de Belo Horizonte.
Nesta rede, observei uma maior concentragdo de agentes e projetos em torno de determinadas
irmandades, tais como as do bairro Concordia e Jatoba (Belo Horizonte/MG), das
comunidades dos Arturos ¢ dos Ciriacos (Contagem/MG), e das cidades de Ibirit¢é/MG e
Justinopolis/MG, proporcionando-lhes maior visibilidade e reconhecimento perante a
sociedade belo-horizontina. Também me chamou a atengdo que, a despeito das suas intimeras
diferencas, estas irmandades continham diversos aspectos em comum, a exemplo de sua
estrutura e hierarquia. Por exemplo, todas estas irmandades sdo formadas por, no minimo,
uma guarda de Congo e uma guarda de Mogambique, independentes entre si ¢ devidamente
organizadas em torno de suas capitanias para exercer suas fungdes distintas perante o pantedo
de santos e o trono coroado de seu Reinado. A maior parte delas também possui um nucleo de
Candombe, identificado como “pai do Congado”.

Tais experiéncias ocorreram paralelamente ao meu ingresso no quadro de servidores
da Prefeitura Municipal de Sabara e exercicio do cargo de historiador dentro da Secretaria
Municipal de Cultura, aonde fui imediatamente envolvido no trabalho com agentes da cultura
popular do municipio, sobretudo no ambito de projetos de educagdo patrimonial e também de
processos de registro e salvaguarda do patrimoénio imaterial. Desde a primeira vez que andei
pelas ruas dessa cidade colonial edificada as margens do Rio das Velhas, logo apos fazer a

prova do concurso publico, eu ja trazia comigo uma vontade de saber se 14 ocorria alguma

ritualistica propria do Reinado de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba, em Belo Horizonte. A realizagdo do
filme ¢ contemporanea do desenvolvimento da pesquisa que originou o livro Afrografias da memoria, da Profa.
Leda Martins que, por sinal, ¢ filha da protagonista e narradora-personagem da obra audiovisual. Em minha
andlise, busquei refletir sobre a traducdo empreendida pela proposta estética de Arthur Omar a respeito de
aspectos dos ritos, mitos e cosmologia do Reinado em questdo, dialogando com as perspectivas apresentadas
pelos filmes Salve Maria (Junia Torres, Pedro Portella e Aparecida Reis, 2006) e Reis negros (Rodrigo
Campos, 2005). Pressupondo que essa tradugdo implicou uma afetagdo pelo mundo filmado, meu olhar esteve
direcionado, na maior parte do tempo, para a permeabilidade entre montagem, trilha sonora, cdmera e as
experiéncias do sagrado congadeiras, sobretudo no que diz respeito a temporalidade, a musicalidade e as
materialidades. O referido livro, por sua vez, serviu como uma das principais referéncias para fazer o cotejo
entre o filme e 0 “mundo” que ele pde em cena, e também para refletir sobre os encontros, trocas e cruzamentos
entre os dois campos — do cinema documentario e da cultura popular de matriz africana — de maneira geral. Por
ocasido da defesa de meu trabalho, tive mais uma vez o prazer ¢ a honra de encontrar a autora, que me concedeu
a oportunidade tinica de contar com a leitura e avaliagdo de uma professora que ocupava, a0 mesmo tempo, o
lugar de referéncia e de sujeito da pesquisa.
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manifestagio do Congado e qual/como seria. E 16gico que essa curiosidade tinha a ver com a
leitura obrigatéria do livro Afrografias da memoria para a prova, mas ela também foi
fortemente motivada pelo efeito de conhecer presencialmente aquele que, a meu ver, € um dos
monumentos mais singulares do “ciclo do ouro” em Minas Gerais: a Igreja de Nossa Senhora

do Rosario dos Homens Pretos da Barra do Sabara.

Imagem 1 - Igreja de Nossa Senhora do Roséario de Sabard ainda em processo de construcdo, no
século XIX. Fonte: Prefeitura Municipal de Sabard, sem data.

Espessas paredes de alvenaria de pedra se impdem de um dos pontos mais altos da
cidade, testemunhando um processo construtivo inconcluso com mais de um século de
duracdo, iniciado com a edificacdo da primitiva capela de taipa no inicio do século XVIII ¢
interrompido apos a realizacdo de sucessivas obras de ampliagdo (capela-mor, sacristia, adro)
entre meados do século XVIII e fins do século XIX, sem que a nave e as torres pudessem ser
acabadas. A maior parte das narrativas que pude conhecer sobre esse processo atribui o
insucesso da ampliacdo do templo as condi¢des econdOmicas e/ou sociais da instituicdo por
este responsavel: uma irmandade formada majoritariamente por africanos e seus descendentes
escravizados. Algumas das narrativas, inclusive, associam a interrup¢do das obras a gradual
decadéncia do sistema escravista no Brasil. E o que ocorre, por exemplo, no proprio totem

informativo do monumento, que também sugere que o seu estado inacabado se mantém “tal
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qual” aquela época gracas ao tombamento pelo Patriménio Histérico e Artistico Nacional
ainda em 1938.

Visitando a igreja pela primeira vez, porém, chamou-me a atengdo a presenca de uma
peca de divulgagdo da festa da santa padroeira, Nossa Senhora do Rosario, instalada em uma
de suas faces laterais. Este elemento me sugeria que as atividades religiosas da referida
irmandade talvez ndo tivessem sofrido a mesma ruptura que a sua estrutura arquitetonica, que
talvez houvesse alguma continuidade na produgdo de sua cultura imaterial, ao contrario do
que ocorreu para seu patrimonio edificado. Esta hipotese, porém, ndo se confirmou (a0 menos
nao como eu esperava). A irmandade em questdo foi extinta — ndo se sabe precisar a época,
pois sua documentacdo foi em parte perdida, € em parte dispersa por varios arquivos — ¢ a sua
igreja foi integrada a estrutura diocesana local, tornando-se sede de paroquia na década de
1940. A realizagdo da festa da santa padroeira, por sua vez, havia sido interrompida ainda na
década de 1920. Somente em 1987 é que a celebracao foi retomada, através de uma iniciativa
do Museu do Ouro de Sabara (na ocasido, gerido pela Fundagdo Nacional Pro-Memoria, atual
IPHAN), em parceria com a comunidade local e com a propria paroquia.

Conta-se que tal retomada foi conduzida com base em pesquisa nos esparsos
documentos da irmandade, a fim de que fosse a mais auténtica possivel. No entanto, ao
museu, a pardquia e as proprias comunidades do Centro Historico de Sabara faltava um
elemento fundamental: um ou mais grupos de Congado que, com seus cantos, ritmos e
dancas, executasse a ritualistica propria da devocao ao Rosario, a exemplo da coroacao de rei
e rainha festeiro, do cortejo com os andores, entre outros. Desde, pelo menos, meados do
século XX, todos os grupos congadeiros do municipio ocorrem fora de sua area central, que
corresponde a mancha urbana da antiga Vila Real de Sabara. Eles estdo sediados e mantém
suas atividades em bairros periféricos, que surgiram recentemente a partir de povoados rurais,
estacdes ferroviarias e/ou conjuntos industriais, na esteira do crescimento populacional de
Belo Horizonte. Na década de 1980, portanto, ndo foi possivel reinventar a festa do Rosario
da Sabara colonial sem importar tradigdes congadeiras origindrias de outras épocas e cidades

e recriadas, entdo, em contexto metropolitano.
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Imagem 2 - Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de Raposos/MG, no interior da Igreja de
Nossa Senhora do Rosario de Sabara durante os festejos realizados em 1987. Fonte: Museu do Ouro
de Sabara, 1987.

Situada a apenas 19 quilometros de Belo Horizonte, a cidade, que € percebida como
“mae” e “ber¢o” da capital mineira (pois o territorio do antigo Arraial de Curral Del Rey foi
dela desmembrado), tornou-se também, ao longo do século XX, um de seus dormitdrios. Em
meu trabalho dentro da Prefeitura, fui aos poucos notando que, dentro do municipio de
Sabara, coexistem, pelo menos, duas (ou até quatro) “cidades” completamente diferentes.
Uma delas é representada pela sede do municipio e seus varios nucleos historicos coloniais,
que se formaram e desenvolveram em torno de atividades locais de mineracdo, comércio e
servigos e, mais recentemente, tornaram-se destinos turisticos do circuito do ouro, guardando
um vasto acervo cultural, formado por 19 bens tombados (entre casardes, chafarizes e igrejas
das trés fases do estilo barroco) e dois bens registrados (os Toques dos Sinos ¢ o Oficio do
Sineiro) em esfera federal, entre outros patrimdnios materiais e imateriais. A(s) outra(s) €
(sdo) representada(s) pelos trés distritos — Mestre Caetano, Ravena e Carvalho de Brito — e
suas respectivas regionais (divisdes administrativas do municipio). Cada um deles apresenta
uma realidade sociocultural bastante especifica.

Para os fins desse trabalho, interessa observar, sobretudo, as caracteristicas do distrito
de Carvalho de Brito e de uma de suas regionais, General Carneiro, uma vez que representam
um dos territorios que mais difere da sede do municipio e, a0 mesmo tempo, concentra maior
nimero de grupos congadeiros. O territdrio em questdo foi restituido ao municipio de Sabara

em 1938, apos ter-lhe sido desmembrado junto com Curral Del Rey para integrar a capital
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mineira. Sua ocupagdo se intensificou em fins do século XIX a partir da construgdo de uma
pioneira fabrica de tecidos, chamada Marzagdo, e de uma grande estacdo ferroviaria, chamada
General Carneiro, que gerou sucessivas ondas de migracdo de pessoas vindas do interior de
Minas Gerais para buscar trabalho nestes ¢ em outros nichos de mercado que surgiam e se
expandiam no entorno de Belo Horizonte. Desde entdo, sua populacdo, de um modo geral,
esta muito mais integrada ao cotidiano, as sociabilidades e aos proprios habitos da capital
mineira do que da sede de seu municipio, ndo mantendo relacdes de identidade tdo
significativas com as suas referéncias culturais. Sendo assim, os recriadores de tradi¢des do
Congado que encontrei nesse territorio nao se relacionavam com o Centro Histérico de Sabara
e com sua Igreja de Nossa Senhora do Rosario a ndo ser por eventuais participagdes (nem
sempre anual) nas festividades que 14 ocorriam desde fins dos anos 1980.

Além de frustrar minha expectativa de conhecer uma manifestagdo do Congado
originaria da cidade colonial ¢ de sua “igreja de pedra”, o trabalho na prefeitura me levou a
descobrir que as tradicdes que ocorriam no municipio tinham pouquissimos elementos em
comum com aquelas que sdo apresentadas no livro Afrografias da memoria ¢ que também
apareciam com mais frequéncia ¢ destaque nos varios eventos, projetos e obras relacionadas
ao Congado da/na regido metropolitana de Belo Horizonte que conheci a partir de 2013. Nos
distritos e regionais de Sabara nd3o encontrei Congos, Mogambiques ou Candombes, mas
apenas Marujos'.

Meu primeiro contato foi com uma tradicdo de Marujo que se estabeleceu no bairro
Nagdes Unidas, na regido de General Carneiro, e depois foi levada também para a regido de
Rocga Grande, mais proxima da sede do municipio. A partir de um edital do Programa Cultura

Viva, tive a honra e privilégio de me aproximar do grande capitdo Paulo Roberto de Oliveira

13 Enquanto trabalhei na Prefeitura (2013-2018), o municipio de Sabara possuia seis grupos congadeiros em
atividade, todos eles de Marujo, quais sejam: a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Roséario de General
Carneiro, a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de Ravena, a Guarda de Marujo de Nossa Senhora
Aparecida de General Carneiro, a Guarda de Marujo de Sdo Sebastido de General Carneiro, a Guarda de Marujo
de Nossa Senhora do Rosario de Roga Grande e a Guarda de Marujo de Santo Expedito de Ravena. De 2018 para
ca, porém, trés novos grupos foram fundados e/ou ativados no municipio e, curiosamente, nenhum deles é de
Marujo: a Guarda de Congo Real de Nossa Senhora do Rosario de Sabara (fundado em 2018); a Guarda de
Mogambique de Sao José Operario e Sdo Benedito de General Carneiro (fundada ha mais tempo, mas ativada em
2020); e a Guarda de Congo de Nossa Senhora da Concei¢do de Sabara (fundada em 2022). Cabe observar que o
primeiro destes grupos foi formado por moradores da sede do municipio como um desdobramento de
mobiliza¢des da sociedade civil em torno da Festa de Nossa Senhora do Rosario de Sabard, com importante
participacdo de um ex-vigario local, o Pe. Rogério Messias. Nenhuma das liderangas deste novo grupo possuia
qualquer bagagem familiar ou comunitaria a respeito das tradicdes de Congo, mas elas contaram com o repasse
de conhecimentos do falecido presidente do Ponto de Cultura Congado Sabarense, Paulo Roberto de Oliveira (in
memoriam), que, embora fosse capitdo de Marujo, dialogava bastante com outras expressdes congadeiras,
sobretudo de Congo e Mogambique.
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(in memoriam), fundador da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de Roca
Grande, que, na ocasido, vinha frequentemente a Secretaria Municipal de Cultura para
protocolar os documentos necessarios a celebracdo de um convénio de seu grupo com a
prefeitura ¢ o extinto Ministério da Cultura para instalagio do Ponto de Cultura Congado
Sabarense. Informalmente, manifestei a ele meu interesse pessoal em conhecer mais sobre o
Congado — principalmente em Sabara — e ele me proporcionou a oportunidade de acompanhar
sua guarda nas varias visitas que fazia, durante o ciclo do Reinado, as festividades de outras
irmandades.

A primeira visita em que os acompanhei foi a uma Festa de Nossa Senhora do Rosario
em um bairro periférico de Raposos/MG. Nas conversas antes ¢ depois dos ritos desta e de
outras celebragdes, o capitdo Paulo ¢ sua esposa Cassia me contaram histdrias sobre suas
experiéncias e transitos de congadeiros desde a década de 1970 entre comunidades de
Raposos/MG, Nova Lima/MG, ¢ da zona leste de Belo Horizonte/MG. Contaram-me, por
exemplo, que os principais cantos, ritmos e dancas que eles recriavam em sua guarda haviam
sido ensinados por um mestre de Nova Lima/MG, o capitdo Manoel, operario aposentado da
Mineragdo Morro Velho que se relacionou e foi morar temporariamente com a mae adotiva de
Paulo, Dona Geralda, proprietaria e lider de um terreiro de Umbanda na regido de General
Carneiro. Também me falaram de outros grandes mestres que exerceram importante papel na
formacgdo e articulagdo de guardas de Marujo em toda aquela regido, a exemplo do capitdo
Gentil, de Raposos/MG, que também foi lideranga junto a antiga Federagdo dos Congados de
Nossa Senhora do Rosario de Minas Gerais. Relataram-me ainda os lagcos que mantinham
com comunidades e liderancas de religides de matriz africana, sobretudo a Umbanda, em
alguns bairros de Belo Horizonte/MG e também de Sabard, como o terreiro de Dona Luizinha.
Percebi entdo que os Marujos de Sabard se integram a outra(s) rede(s) de detentores e
pesquisadores do Congado na regido metropolitana, que por certo dialoga(m) com a que
conheci nas experiéncias em Belo Horizonte (¢ também em Diamantina), mas que também
mantém(ém), em paralelo, as suas proprias referéncias, transitos e intercambios culturais.

Um dos aspectos da dindmica e configuracdo dessa rede que me chamou a atengdo foi
a quantidade reduzida de estudantes ou professores universitarios em seus eventos e lugares
de referéncia, e a escassez de pesquisas e trabalhos académicos ja realizados sobre os atores e
grupos que a formam. Ao contrario dos Congos, Mogambiques ¢ Candombes de alguns
bairros de Belo Horizonte, os Marujos de Sabara, por exemplo, ndo tinham uma inser¢do nas

universidades, fosse como tema ou como sujeitos de pesquisa. Isso ndo quer dizer que suas
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tradigdes jamais tivessem sido documentadas, porém essa documenta¢do vinha ocorrendo
quase sempre de maneira informal e em outros campos, sobretudo no dmbito da religido
catolica (através de padres e leigos), da politica municipal (através de servidores e vereadores)
e também da propria sociedade civil, organizada em associagdes, ONGs, entre outros'*. Em
geral, tive acesso principalmente a conjuntos de fotografias, videos e, em alguns raros casos,
audios captados durante a atuacdo das guardas em festividades e guardados em midias fisicas
e virtuais, dispersos entre casas de liderangas ou perfis e canais de redes sociais.

Cabe observar que a documentacdo e a pesquisa das tradicdes do “Congado
Sabarense” pareciam estar entre as principais inquictacdes do capitdo Paulo nas suas falas
sobre os objetivos ¢ metas do Ponto de Cultura — que de fato previa a aquisi¢do de
equipamentos e contratagdo de pessoal para o desenvolvimento de produtos, como um livro ¢
um filme documentdrio'>. Seu anseio se concretizou, entre outras iniciativas, no registro
patrimonial do “Congado de Sabara”, ou de suas “Guardas de Marujos”, em esfera municipal,
que foi proposto ¢ acompanhado pelo proprio capitdo. Por conseguinte, seu trabalho a frente
do Ponto de Cultura legou, aos congadeiros, uma série de acdes de promocao e difusdo, que
resultou na produgdo de um painel, de uma cartilha e, mais recentemente, de uma exposi¢ao
sobre o bem registrado — além de um novo evento anual da cidade e de suas guardas, o
“Encontro de Congadeiros”, cujas mesas ¢ rodas de saberes vém sendo amplamente
documentadas.

Com o tempo fui percebendo que a documentacdo e os produtos de promocdo e
difusdo eram uma demanda frequente entre as liderangas dos varios Marujos, muitas vezes
associada a uma reivindicagdo, igualmente comum, por visibilidade perante o poder publico,
apresentada principalmente as vésperas das suas proprias festas da/o santo/a de devogdo'S.

Durante os preparativos para cada festa, que pode antecedé-la em até trés meses, as liderancas

14 Entre as iniciativas mais organizadas de produgdo de registros e contetido sobre os Marujos de Sabara (antes
de seu registro), destaco o livro Percursos do sagrado, idealizado do produtor cultural Elias Gibran, que traz
informagdes bem sumadrias sobre algumas guardas de Sabara (junto a outras irmandades da regido metropolitana)
e a plataforma Mapa das culturas populares, tradicionais e identitarias de Sabard/MG, desenvolvido pela ONG
Observatério da Diversidade Cultural, que apresenta fotografias, textos e fotos sobre cada uma das guardas de
Sabara (junto a outros grupos culturais do municipio).

15 Infelizmente, as atividades do Ponto de Cultura Congado Sabarense foram interrompidas em seu segundo ano
de execugdo, e muitos dos produtos previstos em seu projeto ndo puderam ser realizados. De todo modo, em seu
curto periodo de durag@o, a iniciativa contribuiu notavelmente para a mobilizagdo e articulagdo dos congadeiros
de Sabara entre si, a partir de reunides, oficinas, e até de um jornal proprio.

16 Cabe observar que, com a exce¢do da Guarda de Marujo de Santo Expedito de Ravena, todas as guardas de
Marujo do municipio possuem e mantém a sua propria festa religiosa, em honra a santa de sua bandeira e/ou de
devogdo, quais sejam: a Festa de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, a Festa de Nossa Senhora do
Rosario de Ravena, a Festa de Nossa Senhora Aparecida de General Carneiro, a Festa de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro de General Carneiro e a Festa de Nossa Senhora do Rosério de Roga Grande.
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costumam se dirigir a diversos setores da Prefeitura (ndo apenas a pasta da Cultura, mas
também da Defesa Civil, da Guarda Municipal, do Meio Ambiente) para solicitar o alvara e o
apoio necessario a sua realizacdo, sobretudo no que se refere aos cortejos e demais atividades
que ocorrem nas ruas proximas a igreja local e/ou a sede da guarda. Presenciando esses
momentos por repetidas vezes em meu trabalho, reparei que, muito além da obtengdo de um
simples documento (o alvard) e das respectivas medidas de seguranga e controle, algumas
liderangas buscavam o reconhecimento de suas tradigdes como um importante elemento da
identidade, memoria e cultura municipal, tdo digno de atengdo, prestigio e investimento
quanto as referéncias culturais do Centro Historico de Sabara, por exemplo. Isto ficava
sugerido, para mim, nos seus recorrentes questionamentos sobre as diferencas de tratamento
recebido por outros grupos e eventos que, em geral, obtinham uma quantidade de recursos'’
bem mais expressiva por parte da prefeitura, tais como as bandas de musica e/ou as festas de
paroquia (principalmente na sede do municipio).

Entre os recursos solicitados — e muitas vezes ndo obtidos — pelos congadeiros, destaco
as midias de divulgacgdo (cartaz, folder, etc.) ¢ a cobertura fotografica de suas festas. A partir
do registro das “Guardas de Marujos” como um patriménio cultural imaterial, as expectativas
em torno dessa forma de apoio do poder publico municipal cresceram significativamente.
Nisto, observei também que a reivindicagdo por visibilidade estava associada ndo apenas a
uma luta por igualdade no acesso aos recursos disponiveis para grupos ou eventos culturais,
mas também & vontade de que as singularidades dos Marujos de Sabard fossem percebidas,
compreendidas e respeitadas pelos agentes de seu entorno.

Minha aproximagdo com o grupo pesquisado neste trabalho — a Guarda de Marujo de
Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro — aconteceu, em grande parte, como
desdobramento de um pedido bem especifico, diretamente relacionado a essas questdes, que
foi apresentado a Secretaria Municipal de Cultura por membros de sua diretoria, qual seja: um
pedido de que o 6rgdo municipal viabilizasse a produ¢do de um filme documentario sobre a
guarda por ocasido das comemoragdes de seu aniversario de 50 anos desde sua (re)fundagdo
no municipio de Sabard — mais especificamente, na regido de General Carneiro. Isto ocorreu

no inverno de 2016, alguns dias depois da realizagdo do 1° Encontro de Congadeiros de

17 Refiro-me, aqui, as variadas formas de apoio que a Prefeitura Municipal de Sabara se dispde a oferecer a
associagdes, organizagdes ¢ demais entidades da sociedade civil de interesse publico: recursos humanos, como a
prestagdo de servigos de seguranga publica, controle de transito, comunicagdo institucional, transporte intra e
intermunicipal; recursos materiais, como a montagem de infraestrutura de tendas de lona, equipamento de som,
banheiros quimicos e a doagdo de géneros alimenticios, pecas de uniforme, instrumentos musicais; e recursos
financeiros, como o pagamento de valores de subvengao anual.
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Sabara — que marcou o principio de um conjunto de a¢des institucionais de salvaguarda das
“Guardas de Marujos” pelo 6rgdo em questdo, a partir do registro patrimonial — e poucas
semanas antes da comemorag@o oficial do aniversario — que aconteceria durante a propria
festa da santa padroeira da guarda, realizada anualmente na terceira semana de setembro. Até
entdo, minha interagdo direta com o grupo tinha se limitado basicamente a um trabalho de
campo na festa em questdo e a uma entrevista coletiva que eu havia realizado um ano antes,
na primavera de 2015, para a elaboracdo do dossi€ do registro patrimonial.

Na ocasido do pedido, a Coordenagdo Municipal de Politicas de Promogdo da
Igualdade Racial integrava a estrutura da Secretaria Municipal de Cultura e contava com a
gestdo da jornalista Etienne Martins, que desenvolveu um trabalho de exceléncia junto aos
congadeiros, com a parceria da Geréncia de Patriménio Cultural, setor em que eu me inseria
como historiador. A presenca dessa profissional na pasta foi determinante para que o pedido
pudesse ser, em parte, atendido, pois, diante da auséncia de recursos materiais ou financeiros,
ela ofereceu o seu proprio equipamento e mao-de-obra para a filmagem de entrevistas e rituais
com a guarda. Em pouco mais de dois meses, nés produzimos cerca de 30 horas de material
bruto em video.

Nao vou me deter sobre essa experiéncia agora, pois ela sera descrita ¢ analisada mais
a frente nesse trabalho. Inclusive, o material em questdo serviu como importante fonte dessa
pesquisa e aparecera ao longo de todos os trés capitulos, sobretudo as entrevistas e roda de
conversa gravadas com membros da 3* e 4" geracdo da guarda, para abordagem de sua
trajetoria em General Carneiro e reflexdo sobre as categorias utilizadas para narra-la. Por
hora, cabe relatar que o material ndo pdde receber uma edi¢do adequada, pois os trabalhos
acabaram sendo interrompidos logo apos a exoneracdo da colega jornalista. Somente um ano
depois, na primavera de 2017, € que consegui fazer, eu mesmo, uma sumaria compilagdo das
historias e musicas registradas em nossas gravagdes para apresentar a0 menos uma versiao
provisoria do filme aos integrantes da guarda.

Sentado diante de minha ilha de edicdo amadora, ouvindo as narrativas sobre as
remotas origens, 0s antigos mestres, € a trajetoria, enfim, da guarda, com suas idas e vindas
que remontam ndo apenas aos 50 anos em Sabard, mas a mais de 100 anos desde Sao
Sebastido do Rio Preto, eu desenvolvi forte interesse em aprofundar a pesquisa sobre essa
tradicdo de Marujo. Como eu ja cultivava a intengdo de fazer um doutorado no campo da
Memoria Social, resolvi entdo escrever um projeto de tese baseado, em grande parte, no

material audiovisual de que eu dispunha. Entre os varios temas abordados pelos integrantes da
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guarda em seus depoimentos, havia me intrigado as referéncias que eles faziam a pessoas que
nao estavam propriamente integradas a tradi¢do (pois ndo possuiam lagos de parentesco com a
familia migrante de Sdo Sebastido do Rio Preto, ou sequer atuavam diretamente na guarda),
mas que haviam exercido papéis decisivos e significativos na sua aceitacdo, valorizagdo e/ou
promocgdo junto a sociedade envolvente. De um modo geral, tratava-se de padres (a exemplo
dos vigarios da paroquia local), de politicos (a exemplo de prefeitos) e de agentes e liderangas
comunitarias que, por varios motivos, se tornavam entusiastas e apoiadores da guarda. Junto a
isso, as interlocugdes que geraram esses depoimentos me estimulavam a refletir sobre o lugar
que eu mesmo ocupava em relacdo a esta ¢ as demais guardas, sobretudo a partir de seu
registro como um patriménio, quando aumentou significativamente a frequéncia com que os
congadeiros em geral vinham me trazer suas demandas, expectativas e frustracdes para ou
com o poder publico — sempre com o anseio de fazer reconhecer sua diferenga, sua
singularidade. Foi assim que o foco de meu projeto se direcionou, principalmente, para as
interagdes entre os recriadores da tradi¢do de Marujo e os atores, grupos ¢ instituigdes de seu
entorno, com destaque para os que sdao lembrados, por narrativas e performances, como
agentes de seus processos de salvaguarda ndo apenas depois, mas também antes do registro
patrimonial — isto é, os que se desenvolviam (e, em alguns casos, seguiram ocorrendo)
independentes da inser¢do da guarda nas politicas municipais de patrimonio.

Durante esse processo de edi¢do e escrita, fui convidado a participar da
confraternizacdo de fim de ano da guarda. Com o projeto escrito e o filme editado (ambos em
versao provisoria), resolvi pedir um espaco durante o evento para fazer a exibicdo deste e
apresentar minha vontade de desenvolver uma pesquisa sobre a guarda no curso dos quatro
anos seguintes, dentro de um doutorado em Memoria Social. De um modo geral, tanto a
versao do filme quanto a ideia da pesquisa foram acolhidos com bastante satisfacdo pelos
presentes. Apds minha participagdo, diversos integrantes da guarda tomaram a palavra para
expressar sua opinido. Lembro-me que, no tocante a pesquisa, algumas liderancas (membros
do conselho e diretoria) manifestaram sua preocupacdo de que os dois capitdes ausentes na
ocasido fossem consultados sobre minha proposta antes de uma resposta positiva oficial da
guarda. No entanto, elas ja indicavam que dificilmente haveria problemas quanto a isso,
sugerindo que a pesquisa viria ao encontro dos interesses da guarda também. Junto com o
interesse, alguns integrantes também ja manifestaram expectativas sobre a pesquisa que, a
meu ver, se relacionavam com o proprio anseio pela visibilidade e reconhecimento de sua

tradigdo.
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III - Apontamentos tedrico-metodoldgicos

Com o amadurecimento das questdes que emergiram de minha relacdo com o Congado
e, mais especificamente, com o Marujo, o problema e discussdo dessa pesquisa foi se
construindo em torno de, pelo menos, trés conceitos basicos: “cultura popular”, “festa” e
“tradi¢@o”. Nas paginas a seguir, dedico-me a situd-los teoricamente.

A partir dos estudos e discussdes mais recentes dos campos disciplinares da
Antropologia e Historia, busquei fundamentar meu trabalho em uma visdo antropologica da
“cultura popular”, que esteja focada mais sobre os significados atribuidos pelas pessoas as
suas manifestacdes, do que em uma classificagdo com base em critérios externos e estanques
— nao uma visdo idealizada, mas interpretativa, com foco sobre os sentidos, a significagdo,
desses conjuntos de criagdes dos mais variados povos que formam nossa sociedade.

Ao mesmo tempo, procurei ndo analisar as suas manifestagdes pelo viés de uma
oposicdo de duas camadas (popular versus erudito), mas sim da interagdo entre multiplos

circuitos culturais. Para a antrop6loga Maria Laura Cavalcanti,

Na atualidade, o modelo interpretativo “de duas camadas” (cultura
popular/folclore versus cultura de elite) estd unanimemente superado, e
mesmo estudiosos e pesquisadores que se véem filiados a tradigdo
romantica, sdo undnimes em afirmar que tanto as culturas do “povo” e as
culturas das elites sdo variadas, como a fronteira entre elas é imprecisa ¢
permeavel. Por isso mesmo a aten¢do analitica deve se concentrar ndo na

oposicdo mas na interacdo existente entre niveis e circuitos culturais
distintos (CAVALCANTI, 2002, p. 3, grifo nosso).

Sob essa perspectiva, entendo que ndo cabe, portanto, interpretar suas manifestagdes
como fatos prontos, dados na realidade, mas sim buscar compreendé-las a partir de suas
interagdes com outros campos de saber, incluindo-se os estudos de folclore e cultura popular,
e seus discursos, praticas e nogdes construidos historicamente dentro de um processo
civilizatorio e conforme os paradigmas conceituais de cada momento. A “cultura popular” é
abordada, entdo, como um “todo integrado, inseparavel da vida cotidiana”, em movimento,
com suas manifestacdes sujeitas a trocas, dialogos, interacdes, e ndo como “abrigo nostalgico
de um mundo harmonioso ameacado pela época moderna”, que possa ser apreendido por

tracos isolados de seu contexto.
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Cultura ndo s3o comportamentos concretos, mas sim significados
permanentemente atribuidos pelos homens as coisas. Sdo fatos e processos
que atravessam as fronteiras entre as chamadas cultura popular, erudita, ou
de massa, e mesmo os limites entre as diferentes camadas sociais. Um objeto
ou, no nosso caso, uma festa ¢ sempre um veiculo de expressdo de relacdes
humanas, de valores ¢ visdes de mundo (CAVALCANTI, 1998, p. 7).

Dentro da categoria mais ampla e genérica de “cultura popular”, por sua vez, direciono
meu olhar para as festas tradicionais, com atengdo a sua natureza simbdlica, que esta na “base
de sua notdvel dimensdo estética e capacidade de resisténcia a usura do tempo”. A partir de
Maria Laura Cavalcanti, percebo que a “multiplicidade de meios de expressdo” das festas
realizadas periodicamente em meu contexto de pesquisa ¢ bastante propicia a “expressao da
historia, dos valores, conflitos e da dindmica social dos grupos e das regides que as
promovem” (CAVALCANTI, 1998, p. 2). Desse modo, elas participam ativamente da
constru¢do das suas identidades — de “marujeiro” ou “congadeiro”, por exemplo —, “sempre
dispares, inacabadas e em alguma medida problematicas” (p. 3), e também da elaboracao de
sua memoria, referente a um passado que, em muitos casos, ja extrapola o circuito dos seus
produtores em sentido mais estrito, “mas mostra-se capaz de atribuir identidade a setores
amplos da sociedade” (p. 4). A observacao de seu processo de produgdo e reproducdo cultural
em longo prazo (para além do simples evento) nos permite, inclusive, apreender que, embora
sua base inicial seja um “nucleo restrito de pessoas, grupos de parentesco, amizade ou
vizinhanga”, “o circulo das pessoas envolvidas gradativamente se amplia, ganhando contornos
proprios e variados” (p. 4).

Observando o complexo ritual e simbdlico do Congado, percebo-me entdo diante de
tradigdes que ndo sdo fixas e imutaveis, mas que se recriam constantemente, permitindo-se,
inclusive, transitar por circuitos culturais distintos — a exemplo dos proprios campos de
estudos de folclore ou de politicas de patrimonio — e se apropriar de suas referéncias. Dai a
minha opgdo por usar o termo “recriagdo” e “recriadores” para me dirigir a pratica e aos
praticantes dessas tradigdes ao longo do trabalho, reverberando a terminologia adotada em
inimeros documentos oficiais mais recentes dos campos em questdo, a exemplo das cartilhas
de registro e salvaguarda do patriménio imaterial, que sempre ressaltam o carater dindmico e
processual de suas manifestagdes. A propria Convengdo para a Salvaguarda do Patrimdnio
Cultural Imaterial (UNESCO, 2003) destaca que esse conjunto de “praticas, representagoes,

expressoes, conhecimentos e técnicas”, que se transmite de geracdo em geragdo, ¢
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constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua
interacdo com a natureza e de sua historia” (CONEP, 2018, p. 26, grifo nosso).

Nesse sentido, cabe, incluse, estar atento para o fato de que as categorias “tradi¢dao” e
“tradicional” se tornaram, em alguns casos, recursos bastante estimados pelos produtores da
cultura popular — incluindo os marujeiros-congadeiros — em suas relacdes com outros agentes,
que vém sendo acionadas como formas de autodefini¢@o, “sinalizando identidades coletivas
objetivadas em movimentos sociais” (ABREU, 2012, p. 32). Tal como observa Regina Abreu
para alguns casos de “patrimonializacdo das diferengas”, reconhecemos que essas categorias
estdo sempre a adquirir novos sentidos, contrastando, portanto “com uma visdo até entdo
cristalizada de uma linearidade historica, onde se privilegiava a 6tica do passado como uma
‘remanescéncia’ da ‘comunidade primitiva’” (ABREU, 2012, p. 32). “Tradicdo” nos aparece,
entdo, como uma categoria “social e politicamente construida com base em conflitos,
reivindicagdes ¢ negociacdes em face do Estado” (ABREU, 2012, p. 32) e que se torna, cada
vez mais, uma importante ferramenta para a reivindicacdo e conquista de direitos coletivos.
Tal perspectiva se mostra frutifera para a observagdo da recriacdo das tradicdes do Congado
em suas interagdes com as politicas de patrimonio, com atengdo as formas de apropriacdo da
linguagem estatal, de manejo dos discursos oficiais, em seus multiplos usos pelos
congadeiros, como recurso tanto para a adesdo quanto para a resisténcia, percebendo os
conflitos e desigualdades que lhes sdo inerentes. Aliado a ela, utilizo o conceito de cidadania
patrimonial, elaborado por Manoel Ferreira Lima Filho, como uma de minhas chaves de
leitura, especialmente para a discussao do terceiro capitulo.

No terceiro capitulo, o conceito de cidadania patrimonial me auxiliou na compreensao
dos sentidos e significados atribuidos pelos congadeiros a patrimonializagdo de suas tradicdes,
e também das suas estratégias de negociacdo, modulacdo e/ou apropriagdo dessas politicas
culturais. Baseei-me no pressuposto de que essa patrimonializag¢do (incluindo-se o registro das
“Guardas de Marujos”) ndao ocorre de forma unilateral, mesmo em processos nao
desencadeados pelos proprios grupos recriadores das expressdes, celebragoes e saberes.
Direcionei meu olhar para a apropriagdo dos processos de patrimonializagdo como
instrumentos para a garantia de direitos basicos (sociais, difusos, culturais) para os grupos
“tradicionais”, e/ou para a conquista de um lugar de sujeitos de discursos sobre si dentro da
esfera publica, na qual possam eles proprios apresentar e encaminhar suas reivindicagoes.
Analisei como, no decorrer dos processos, a construcdo e/ou afirmagdo de identidades

culturais, como a de “congadeiro”, adquire uma fung@o estratégica, uma vez que elas se
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tornam ferramentas para o reconhecimento e/ou visibilidade desses grupos no ambito das
politicas de Estado e dos governos.

Em meu entender, a compreensdo dessas estratégias congadeiras hoje nao pode
prescindir de um olhar retrospectivo sobre a trajetoria dos seus agentes — dai a centralidade do
trabalho com a memoria coletiva ¢ a necessidade de um recorte temporal bastante extenso
para nossa pesquisa (de 1966 a 2015, e de 1a até hoje). Primeiramente, porque estou pensando
a patrimonializacdo da cultura popular em um sentido mais amplo do que aquele estritamente
legal e institucional de instrugdo de processos de registro de bens culturais de natureza
imaterial a partir do Decreto 3.551/2000. Segundo, porque tenho reparado o quanto os
discursos, narrativas e performances congadeiras diante dos agentes das politicas de
patriménio no presente costumam ser permeados por evocacdes de experiéncias do passado —
seja ele recente ou distante, pessoal ou ancestral —, sobretudo aquelas relativas aos contatos,
negociagdes ¢ apoios com/de outros agentes — o proprio poder publico, a Igreja Catodlica, a
sociedade civil, etc.

Tal entendimento justifica, inclusive, a pertinéncia de que o marco inicial desta
pesquisa seja a data aproximada da (re)fundagdo do grupo congadeiro em questdo (a Guarda
de Marujo de N. S. Rosario de General Carneiro) no seu atual territorio. Tal recorte espago-
temporal nos permitira perceber as nuances das interagdes dessa comunidade afro-mineira
com agentes do seu entorno em sua luta didria pela continuagdo de uma tradi¢do singular e o
desdobramento dessas experiéncias, rememoradas nas narrativas e performances de sua
producdo e reproducdo cultural, sobre o processo de atribui¢do de sentidos e significados as
politicas patrimoniais hoje.

Nesse aspecto, cabe ressaltar que nossa pesquisa enfoca uma tradi¢do e suas festas
recriadas majoritariamente por uma familia mineira de descendentes de africanos, logo
correspondem a um patriménio negro, ou afro-diaspdrico e, como tal, trazem consigo os
esquecimentos e/ou silenciamentos que lhe foram impostos por diversos setores da sociedade.
Em dialogo com a discussdo de Martha Abreu e Hebe Mattos sobre a patrimonializagdo do
Jongo, reconheco as festas tradicionais do Marujo, ou Congado, justo como um dos “canais
para a quebra desse siléncio”, contra a “guetificacdo” das memorias de seus recriadores, € em
favor da valorizagdo de seu “patrimbénio familiar passado de pai para filho” (ABREU e
MATTOS, 2013, p. 6). Sua patrimonializagdo, portanto, envolve o reconhecimento de uma
heranca de populagdes escravizadas e discriminadas social e racialmente, logo, se associa, de

certo modo, a uma necessidade de politicas de reparacao histérica. Entre outras medidas, essa
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reparagdo pode e deve ocorrer, também, pela inser¢do da heranca familiar em questdo na
memoria publica do pais, por meio de ag¢des de revisdo de suas narrativas oficiais. Sendo

assim, entendo que:

As novas formas de se conceber a condi¢do de patrimdnio cultural nacional
tem permitido que diferentes grupos sociais, utilizando as novas leis e o
apoio de especialistas, revejam as imagens e alegorias de seu passado.
Passem a decidir sobre o que querem guardar e definir como proprio e
identitario, através de festas, musicas e dangas, tradigdo oral, formas de fazer
ou locais de memoria. O Decreto abriu a possibilidade para o surgimento de
novos canais de expressdo cultural e luta politica para grupos da sociedade
civil. Antes silenciados, esses grupos sdo detentores de praticas culturais
imateriais, avaliadas como tradicionais (ABREU ¢ MATTOS, 2013, p. 4).

A maneira da percep¢io de Monica Velloso (1990) para as tias baianas das matrizes
do Samba carioca, ou de Suzel Ana Reily (2016) para os grupos das Congadas sul-mineiras,
reconheco-me diante de uma “memoria coletiva subterranea”, ou “contra-memoria”, que se
atualiza em estruturas de comunicacdo informais, constituidas dentro de organizagdes proprias

(suas comunidades) e em torno de praticas de festa e musica (canto, danca, ritmos, etc.).

A ideia de uma historia baseada apenas na memoria coletiva organizada que
deixa de lado as estruturas informais de comunicagdo (Pollack, 1989)
constitui-se em sério equivoco. Ainda mais entre nos, onde a extrema
diversidade cultural favorece a coexisténcia de varias espacialidades e
temporalidades (Matta, 1987). E necessario, portanto, resgatar essa
pluralidade de sentidos presente nas diferentes codificagdes culturais, com o
objetivo de reconstruir identidades silenciadas pela tdo controversa
"memoria nacional” (VELLOSO, 1990, p. 224).

sk

O presente estudo se desenvolveu principalmente a partir de método de trabalho de
campo, baseado na observagdo participante e em entrevistas semiestruturadas, com atencdo ao
processo de construgdo, afirmagdo e difusdo da memdria coletiva do grupo congadeiro em
questdo na sua interagdo com os agentes de seu entorno para a recriagdo da tradicdo de
Marujo nos diversos momentos de seu calendario, mas principalmente no ambito de sua festa
de Reinado, em devogdo a Nossa Senhora do Rosario.

Sendo assim, utilizei-me de duas principais técnicas de produgdo primaria de dados: a
gravacdo de entrevistas, individuais e coletivas, para coleta de narrativas dos recriadores da

tradi¢do — sobretudo as suas liderangcas —, com foco em uma histdria tematica do grupo; e o
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registro audiovisual de performances, produzido pela observa¢do, e acompanhado de diarios
de campo com anotagdes descritivas e (auto) reflexivas sobre minhas experi€ncias com o
grupo.

Ao longo do periodo do doutorado (2018-2022), realizei diversas visitas a festas e
demais eventos do calendario da guarda de Marujo, em que produzi anotagdes de campo e um
conjunto de fotos ¢ videos em torno dos ritos, gestos, cantos, falas, ritmos ¢ demais elementos
de sua producdo e reproducdo cultural especifica. Tais visitas ocorreram junto aos seguintes
eventos: a Festa do Padroeiro de Sdo Sebastido do Rio Preto/MG, nos dias 20 e 21 de janeiro
de 2018; o 3° Encontro de Congadeiros de Sabara/MG, de 27 a 29 de julho de 2018; as Festas
de Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, de 14 a 16 de setembro de
2018, ¢ 13 a 15 de setembro de 2019; a 110" Festa de Sdo Benedito de Aparecida do Norte/SP
¢ Encontro Nacional de Congadas, de 27 a 29 de abril de 2019; a Festa da Bandeira de Sao
Pedro de General Carneiro, no dia 06 de julho de 2019; e, mais recentemente, a Festa de
Reinado de Sdo Sebastido de Timoteo/MG, no dia 23 de janeiro de 2022. Nessas visitas, o
método da observagdo participante foi essencial para que eu pudesse me aproximar mais da
experiéncia de recriagdo da tradicdo de Marujo, apreendendo suas mintucias e afetando-me
pelos desafios, medo, “estresse”, cansaco, alivio, satisfagdo ¢ demais emogdes que vém a tona
ao longo de um dia ou fim de semana festivo, desde seus preparativos até o encerramento.

Cabe observar que a possibilidade dessa aproximacdo exigiu de mim um movimento
prévio de distanciamento, ndo em relacdo aos sujeitos pesquisados, mas a minha propria
condi¢do inicial. Entre os anos de 2015 e 2017, eu ja havia acompanhado, observado e
registrado diversos festejos congadeiros em Sabara, porém sempre na condicdo de agente
publico, servidor da Prefeitura, ocupante de um cargo de historiador na pasta da cultura e no
setor de patriménio do municipio, logo com objetivos especificos de inventariar, monitorar
e/ou difundir os saberes, expressoes, celebracdes das guardas de Marujo. Tal condi¢do ndo me
permitiu, por exemplo, colaborar diretamente na organizagdo, montagem e suporte das festas,
a ndo ser nos casos excepcionais dos eventos de realizacdo da propria Prefeitura, tal como
ocorreu a partir de 2016 com a criagdo do Encontro de Congadeiros de Sabara.

No ano de 2018, com a saida temporaria da Prefeitura em uma licenca sem
vencimento para cursar o doutorado, retornei a esses festejos ja observados antes, porém em
uma condi¢do distinta, ndo apenas enquanto pesquisador académico, mas também enquanto

parceiro do grupo que acolheu minha pesquisa, independente de vinculo com qualquer
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institui¢do'®. Sendo assim, nos trabalhos de campo realizados a partir de 2018, participei
diretamente de atividades logisticas e até criativas das festas, tais como o controle do transito
nos cortejos e a ornamentagdo da sede da guarda. Além disso, o recurso da cémera
fotografica, utilizado para os registros do campo, acabou se tornando um importante elemento
de minha colabora¢do, uma vez que, por um acordo tacito, todas as imagens produzidas por
mim passaram a ser devolvidas aos congadeiros, tanto em material bruto, para documentacao,
quanto em conjuntos selecionados, ou até produtos editados, para publicagdo nas redes
sociais.

Com a excecdo das festas de Sdo Benedito e Sdo Sebastido, todos os eventos
acompanhados ocorreram no municipio de Sabara. Entre estes, apenas o Encontro de
Congadeiros ocorreu fora da regido de General Carneiro, mais precisamente no distrito de
Ravena. Os demais eventos sdo festejos tradicionalmente realizados pela propria guarda de
Marujo, logo seus principais momentos rituais ocorrem em sua sede, localizada a Rua Sdo
Jodo Del Rei, na Vila Sdo José, bairro Itacolomi. Nessas ocasides, fiquei hospedado no espago
da propria sede, gentilmente oferecido pelo entdo presidente da guarda para que eu pudesse
estar mais proximo dos acontecimentos do final de semana. Em alguns casos, tive a
oportunidade de estender minha presenca junto a sede da guarda e participar de interagdes que
se tornaram determinantes para os rumos dessa pesquisa, a exemplo de uma reunido
extraordindria convocada e presidida pelo falecido 1° capitdo José Sudério de Oliveira Neto
(in memoriam) na manha seguinte ao levantamento da Bandeira de Sdo Pedro, no dia 07 de
julho de 2019, e também de diversas conversas informais com os demais capitdes ao longo de
minha estadia por duas semanas (até o dia 23) de janeiro de 2022.

Em razdo do estado de emergéncia de satide publica decorrente da pandemia de Covid-
19, minhas visitas a campo foram interrompidas nos anos de 2020 e 2021, mas segui

observando as atividades da guarda remotamente, através, por exemplo, de seu grupo de

18 E claro que os vinculos que estabeleci com outras institui¢des depois de minha saida da Prefeitura Municipal
de Sabara — a propria Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO) e, mais recentemente, o
Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) — afetaram (e afetam), direta ou indiretamente, a
minha relagdo com a guarda de Marujo — sobretudo para reafirmar meu pertencimento a outros grupos sociais,
que, para o caso de um homem branco da classe média da regido Sul do Brasil, contribui para manter e, talvez,
até reforcar a distancia existente entre nossas realidades. No entanto, entendo que, hoje, minha parceria com o
grupo independe desse lugar, pois extrapolou o trabalho de pesquisa de meu doutorado junto & UNIRIO (e, no
caso do IPHAN, sequer teve qualquer conexdo com meu servico, pois estou lotado na Superintendéncia Estadual
do Parana). Com o tempo, construi relagdes de afeto e cumplicidade com varios marujeiros e, desde entdo,
busco, sempre que posso, acompanhar de perto a sua “missdo” e “compromisso” (como eles proprios definem)
com a continuidade da tradi¢do de Marujo, colaborando no que estd ao meu alcance para que esta seja cada vez
mais sustentavel.
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WhatsApp — em que fui incluido apds a viagem para a Festa de Sdo Benedito de Aparecida do
Norte, em abril de 2019 e pude receber, desde entdo, os comunicados e registros de festejos e
demais eventos com participagdo da guarda — e também de sua pagina de Facebook. Por meio
desses canais, tive a oportunidade de acompanhar, inclusive, a celebragdo em homenagem a
Nossa Senhora do Rosario que foi realizada em condi¢des excepcionais — sem reinado, apenas
com o levantamento da bandeira da santa — nos meses de setembro de 2020 e 2021, ¢ que
contou com a transmissdo ao vivo (/ive) de varios momentos rituais. O recurso das lives
também me permitiu acompanhar o 1° Encontro Virfual dos Congadeiros de Sabara, uma
realizacdo do Ponto de Cultura Congado Sabarense, com recursos da Lei Aldir Blanc, através
do YouTube, em junho de 2021, bem como organizar um encontro da série Trocando Saberes
& Fazeres, do projeto Observatorio do Patrimonio Cultural do Sudeste (PPGMS/UNIRIO),
com a participacao de diversos integrantes do grupo congadeiro em questao, num formato de
roda de conversa, através do Instagram, em julho de 2021.

Cabe destacar que as restricdes impostas pela pandemia de Covid-19 afetaram
diretamente o meu planejamento de gravacdo de entrevistas com liderangas da guarda. A roda
de conversa promovida por meio da /ive de Instagram foi uma excegdo de contato mais direto
— por video e ao vivo — com meus interlocutores nesse periodo de quase dois anos em que a
maior parte dos encontros interpessoais precisou acontecer por midias digitais, sendo que
“apenas” isso ja demandou um grande esfor¢co de ambas as partes em razdo das dificuldades
de acesso e/ou manuseio dessas novas tecnologias. Diante disso, resolvi esperar que todos os
meus interlocutores e eu mesmo fossemos devidamente imunizados com duas doses da vacina
para organizar uma nova viagem a Minas Gerais com o objetivo de gravar ndo todas, mas ao
menos uma parte das entrevistas que eu havia planejado.

Sendo assim, no periodo entre os dias 12 e 23 de janeiro de 2022, transitei por
enderegos de Sabara, Belo Horizonte e Ribeirdo das Neves para retomar contatos, fazer visitas
e levar questdes com/a uma série de pessoas que, juntamente com os dirigentes da guarda,
elegi como atores-chave para o problema dessa pesquisa— sempre adotando todas as medidas
recomendadas para a preveng@o e ndo exposicao destes a Covid-19. Ao todo, iniciei conversas
e coletei depoimentos com/de 15 (quinze) pessoas, entre integrantes e parceiros da guarda
e/ou da familia: o entdo rei Congo (que, infelizmente, faleceu alguns meses depois), duas
rainhas perpétuas, quatro capitdes (mor, regente, 1° e 2°), duas suplentes de capitania, duas
liderancas comunitérias, o atual vigario paroquial, além de atuais e ex-membros de diretoria

e/ou conselho. Uma grande parte destas pessoas (um total de nove) foi reunida pelo atual 2°
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capitdo e vice-presidente em Unico grupo, para entrevista coletiva, logo ap6s uma reunido
ordindria da guarda em sua prdpria sede, num domingo, 16 de janeiro. As demais foram
entrevistadas ao longo das semanas, a partir de visitas as suas casas ou de encontros na
propria sede da guarda, apés contato telefonico feito juntamente com o referido dirigente.
Todas as entrevistas foram gravadas em midia audiovisual, com a devida autoriza¢do dos
filmados, a fim de captar ndo apenas sua voz e ruidos, mas também seus gestos, movimentos,
expressoes faciais e corporais.

Paralelamente ao trabalho de campo realizado dentro de meu periodo de doutorado,
reapropriei-me também dos registros fotograficos, sonoros e/ou audiovisuais que eu ja havia
produzido, acompanhado e/ou reunido ao longo do periodo em que trabalhei com as guardas
de Marujo na Prefeitura de Sabara (2015-2017), sobretudo as entrevistas, individuais e
coletivas, gravadas entre os meses de agosto ¢ outubro de 2016, por ocasido da filmagem do
documentario sobre o grupo em questdo, em parceria com a jornalista Etienne Martins. Este
trabalho especifico havia resultado em um conjunto de 10 (dez) depoimentos individuais, e
em uma roda de conversa com um grupo de 10 (dez) dangantes e/ou acompanhantes da
guarda. Ao todo, esse material em audio e video reunia falas de 14 (quatorze) pessoas — seis
delas presentes nas duas modalidades de registro, quatro apenas na primeira, € quatro apenas
na segunda —, entre capitdes, pilota, caixeiros, pandeireiras, sanfoneiro, cozinheiras,
enfeitadeiras e bandeireira, sendo todas membros de uma tUnica grande familia, com idade
entre 20 e 80 anos, residentes em General Carneiro (Sabard) ou em outras localidades, como
Justinopolis (Ribeirdo das Neves), Cocais (Bardo de Cocais) e Santa Barbara.

Ambos os trabalhos de campo — um antes e outro durante o periodo do doutorado —
contaram com a mediacdo e orientacdo de dirigentes da guarda — especialmente presidente e
vice-presidente — em varios aspectos, inclusive na tomada de decisdes sobre os participantes
dos registros e a propria configuragdo das entrevistas. Cabe destacar que essa codirecdo dos
marujeiros nao restringiu, mas, pelo contrario, ampliou significativamente nosso espectro de
narrativas sobre a trajetoria da guarda, uma vez que, ao longo do tempo, incluiu ndo apenas os
membros da familia (parentes), mas também agentes da pardquia e comunidades locais
(amigos, compadres, vizinhos), seja para gravacdo de depoimentos, seja para conversas
informais durante a observacdo das atividades da guarda. Além disso, esses dirigentes foram
0s principais responsaveis por uma caracteristica que estd presente na maioria das entrevistas:

0 aspecto coletivo.
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A estratégia da entrevista com varios atores juntos, de uma s6 vez, & maneira de um
grupo focal, por exemplo, foi, em todos os casos, uma proposta trazida por esses mediadores,
tanto para a filmagem do documentario, em 2016, quanto para a coleta de depoimentos no
ambito da propria pesquisa de doutorado, em 2022. No ultimo caso, minha proposta inicial
era trabalhar com um formato classico de entrevista, sendo um Unico interlocutor por vez e os
dois papéis do didlogo — entrevistado e entrevistador — bastante fixos. A partir das trocas com
o atual 2° capitdo e vice-presidente da guarda, porém, percebi que este formato ndo seria
necessariamente o mais adequado para qualquer contexto. Eu ja havia notado isso ao longo da
organizacdo da /ive de Instagram, que foi inicialmente concebida como um didlogo meu com
a lideranca em questdo, mas depois foi ampliada para uma roda de conversa com a
participagdo de diversos integrantes da guarda. Entre os argumentos utilizados pelo 2° capitdo
em favor dessa adequagdo de formato, destaco, por exemplo, a necessidade da presenca de
capitdes “mais velhos” para se contar a historia da guarda, ¢ também da reunido de todos os
principais instrumentos musicais (caixa, sanfona e pandeiro) para se cantar as suas musicas.
Para a gravacdo das entrevistas presenciais, por sua vez, o 2° capitdo me recomendou o
formato de roda de conversa logo depois que expressei para ele o meu interesse em levantar
dados sobre a genealogia da familia e sobre a sucessdo de seus mestres ao longo do tempo.
Também nesse caso seria necessario reunir um grupo de pessoas de diferentes cargos e/ou
geracdes da guarda.

Ressalto que mesmo os depoimentos gravados individualmente (em que o foco de
minha atencdo, da camera e do gravador, era um uUnico interlocutor) foram perpassados por
essa dimensao coletiva, pois contaram com a participacdo de terceiros (outros integrantes da
guarda, sobretudo alguns dirigentes) ndo apenas como ouvintes, mas também, em muitos
casos, como interlocutores, em uma posicdo mais flexivel entre entrevistador-interrogador e
entrevistado-depoente, trazendo suas proprias questdes, ideias € memorias sobre os temas
abordados durante a conversa.

Em janeiro de 2022, a condugdo das entrevistas foi norteada por um roteiro de coleta
de dados, semiestruturado em torno de dois principais blocos: um genealdgico e outro
tematico. O bloco genealdgico era constituido por tabela preenchida, de forma mais objetiva,
a partir da indagacdo do entrevistado sobre sua ascendéncia familiar e demais lagos de
parentesco, sobretudo no que fosse pertinente a sua relagdo com a guarda de Marujo em
questdo. O bloco tematico, por sua vez, era formado por sete pautas, ou temas, referentes a

perpetuagdo desse grupo e sua tradi¢do através das geragdes, ou nos seus pouco mais de 50
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anos de trajetoria na regido de General Carneiro e no municipio de Sabard. As sete pautas
eram: a (auto) identificacdo da guarda, sua organizagdo social interna, sua relacdo com
agentes do poder publico (especialmente a prefeitura municipal), sua relagdo com agentes da
Igreja Catolica (especialmente a paroquia local), sua relagdo com outros agentes da sociedade
civil (especialmente as comunidades de moradores do entorno da sede), sua relagdo com
outros agentes do complexo congadeiro (com destaque para sua rede de ajuda-mutua e trocas
de visitas entre irmandades), e a recriagdo de sua festa em contextos adversos (a exemplo da
pandemia de Covid-19). As sete pautas foram definidas com base nas informagdes reunidas
nas etapas anteriores da pesquisa, ¢ me serviram como chaves tematicas para a posterior
analise dos depoimentos dos entrevistados, € também para a estruturacdo do segundo capitulo
da tese.

No processo de transcricdo e analise do material audiovisual das entrevistas, em razio
do curto prazo para a escrita da tese a partir de entdo, estabeleci alguns critérios seletivos, que
direcionaram minha atengdo para umas em detrimento de outras — ja que nao conseguiria me
apropriar igualmente de todas em tempo habil. No tocante a escolha dos interlocutores mais
relevantes para minha pesquisa, optei por priorizar as entrevistas e demais conversas com
dirigentes (sobretudo os capitdes) da guarda e componentes da familia de Sdo Sebastido do
Rio Preto, através de diferentes (pelo menos trés) geragdes das linhagens dos “Zacarias” e dos
“Garanguis”, com énfase sobre os que estdo ativos até hoje. Desse modo, as principais
narrativas que servem de fontes para a investigacdo e discussdes dessa tese foram coletadas
junto aos atuais capitdo-mor, Raimundo Pedro de Oliveira, 1° capitdo, Marcilio Lourenco de
Oliveira, 2* capitdo e vice-presidente, Marcelo Lourengo de Oliveira, e também junto a
matriarca, antiga rainha perpétua, Teresa Rosa de Oliveira.

As fontes resultantes da transcricdo destas e outras entrevistas foram tratadas e
reorganizadas como um unico conjunto discursivo a partir da identifica¢do (e classificacdo) de
coincidéncias narrativas entre os depoimentos, ndo apenas em seu conteudo, mas também no
emprego de determinadas palavras, expressdes ou gestos. A intencdo foi que essas
coincidéncias nos permitissem reconhecer e compreender o substrato cultural comum a esses
marujeiros, € a memoria coletiva sobre a trajetoria de seu grupo, que se constrdi, afirma e
difunde com base na tradicdo familiar, mas também em interagdo com outros segmentos
sociais. Inspirado pela perspectiva do “etnotexto”, tal como discutida por Hebe Mattos (2004;

2013; 2017) a partir de Philipe Joutard e outros autores franceses, busquei apreender, em
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perspectiva interdisciplinar, “o discurso que uma comunidade produz ¢ mantém sobre si
mesma” (BOUVIER, 1997, p. 70).

A andlise do conjunto foi orientada pelas referidas chaves tematicas, consolidadas no
processo de edi¢do e reorganizacdo do material, conforme as questdes que adquiriram maior
relevancia nas narrativas dos sujeitos em questdo. Em cada uma dessas chaves tematicas, os
depoimentos foram postos em confronto e didlogo com outras fontes, primarias ¢ secundarias,
desta pesquisa (descritas nos paragrafos seguintes), tais como a bibliografia ja existente sobre
tradi¢des do Congado, a documentacdo de oOrgdos e institui¢des, publicos e privados, dos
campos do Folclore, Cultura e Patriménio, além das proprias informagdes etnograficas sobre a
guarda, colhidas pela observagdo participante. Nesse processo, busquei reunir subsidios para
uma descrigdo do processo de formagdo, consolidagdo e afirmacdo do grupo, a partir de sua
memoria coletiva e de suas praticas musicais. Para tanto, minha aten¢do se voltou
principalmente para compreender as formas de construgcdo de sua identidade e, logo, de sua
diferenca em relagdo a outras familias e guardas, bem como os elementos da reflexdo dos
interlocutores em questdo sobre a propria trajetoria do grupo e a interagdo com o poder
publico (prefeitura), a Igreja Catdlica (pardoquia) e a sociedade civil (comunidades) —
especialmente na luta pela aceitagdo e reconhecimento de sua tradi¢do perante os agentes de
seu entorno, como um Marujo na esfera do Congado mineiro.

A revisdo bibliografica de pesquisas académicas sobre tradigdes do Congado em
Minas Gerais foi desenvolvida em torno de um conjunto ndo extensivo a todo o territorio e
suas manifestagdes, mas bem delimitado, com foco sobre a regido metropolitana de Belo
Horizonte e/ou sobre os grupos de Marujo, conforme indicado anteriormente. Pela leitura e
fichamento de artigos dos campos do Folclore, Literatura, Etnomusicologia, Antropologia,
Historia, entre outros, levantei alguns conceitos e categorias elaborados em torno da(s)
visdo(0es) de mundo expressa (s) nas diversas irmandades que compdem esse multiverso,
com o intuito de que balizassem as analises das narrativas e performances dos sujeitos
congadeiros-marujeiros em questdo. E claro que tal revisdo bibliografica nio teve a intengio
de ser exaustiva, mas buscou tdo-somente selecionar alguns elementos identificados e
analisados em outras realidades do Congado para fazer dialogar com a producao e reproducao
cultural e a memoria coletiva de uma guarda de Marujo em Sabara.

A consulta a documentos de o6rgaos e instituicdes dos campos do Folclore, Cultura e
Patriménio, por sua vez, ocorreu junto as colegdes da Biblioteca Amadeu Amaral, no Centro

Nacional de Folclore e Cultura Popular; ao banco de dados do Sistema Eletronico de
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Informagdes (SEI), entre outras fontes eletronicas do Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN); e o arquivo da Secretaria Municipal de Cultura de Sabarad. A
leitura e analise desses registros escritos de processos técnico-administrativos nos permitiram
tracar sequéncias e marcos temporais para referenciar o trabalho de elaboragdo de uma
trajetoria das interagdes dos congadeiros com o Estado e da consolidagdo de politicas publicas

de patrimdnio voltadas as suas tradigdes.

sk

Os resultados dessa pesquisa sdo estruturados em trés capitulos. O primeiro capitulo,
“Memorias marujeiras”, apresenta a trajetoria da guarda de Marujo em longa duragdo — desde
as mais remotas geragdes até sua atual situacdo —, de forma processual, continua, linear,
construida a partir da analise de “casos” (histérias) e “marchas” (musicas) dos marujeiros, que
sdo entendidas por nés como praticas de construgdo, atualizagdo e difusdo da memoria
coletiva de uma familia. Inicialmente, discuto as relagdes entre memoria e palavra falada e
cantada a partir de uma sele¢do de narrativas e performances observadas e/ou gravadas no
trabalho de campo, com atengdo a percepgdo dos proprios marujeiros sobre a passagem do
tempo, as correlagdes entre passado-presente-futuro, a sucessdo das geragdes, a transmissao
de herangas, a continuacdo da tradigdo dentro da familia, entre parentes, etc. Minha reflexao
se desenvolve em torno das categorias nativas que nos aparecem como basilares dessa
percepcao e do proprio processo de rememoracdo marujeira, tais como: heranca, devocdo,
musica, palavra, memoria, lembranca, historia, tradicdo e geragdo. Sugerindo a existéncia de
uma dimens@o mitica nas operacdes de memoria desses sujeitos, fago o exercicio, em dialogo
com eles, de presentificar o tempo dos “antigos” da guarda de Marujo por meio de uma
genealogia da familia em suas duas principais linhagens — os “Zacarias” e os “Garanguis” — a
partir do municipio de Concei¢do do Serro, do distrito de Sdo Sebastido do Rio Preto e das
localidades do Engenho, Cedro, Medeiros. O exercicio volta sua aten¢do principalmente para
as narrativas sobre os deslocamentos da familia entre fazendas, cidades e “matas”, sua
migragdo para as periferias de grandes areas urbanas e seus transitos para congregagdo entre
parentes e formacao de aliangas, bem como sobre as experiéncias de negociacdo e adaptagdo
da Marujada com/a instituigdes politicas, religiosas, civis e suas autoridades, que perpassaram

o processo de (re)fundagdo, consolidacdo e manutencdo da Guarda de Marujo de Nossa
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Senhora do Rosario de General Carneiro, quando a “Marujada do Engenho”, ou “de Sao
Sebastido” se tornou um “Marujo de General Carneiro”, ou um “Congado de Sabard”.

O segundo capitulo, “Festejos congadeiros”, por sua vez, apresenta a trajetéria da
guarda de Marujo nos ultimos 50 anos e de forma mais episodica, fragmentéaria, ndo-linear,
utilizando-se de uma descricdo de sua festa de Reinado como fio condutor para a evocagdo
das lembrangas dos marujeiros sobre as diversas fases de suas relagdes com atores, grupos e
institui¢cdes de seu entorno em General Carneiro — desde a (re)fundacdo até a (e ao longo da)
patrimonializagdo (1966-2016). Inicialmente, apresento o contexto de meu trabalho de
etnografia da festa e historia oral com dirigentes da guarda, através de minha relagdo com o
campo ¢ da interlocu¢do com os membros de um dos ramos da grande familia de marujeiros,
meus principais mediadores para inser¢do nos diferentes ambientes e momentos da festa. Em
seguida, descrevo a guarda em si, seus atores, praticas e espacgos, sua organizacdo social e
material interna, e a sequéncia de tarefas pré e pos-festa. Apresento a festa em suas principais
etapas, locais e atores/grupos, com observagdes sobre a recriagdo da festa em contextos
adversos, a exemplo da pandemia de Covid-19. Observo as praticas e discursos de
autoidentificacdo da guarda de Marujo, com atencdo a construgdo nativa da propria
identidade, de sua diferenciagdo (criagdo e afirmagdo de limites) em relacdo a outras familias
ou guardas através do manejo de categorias especificas (proprias, ou apropriadas),
qualificando as nog¢des dos proprios marujeiros a respeito de alguns conceitos, e observando
suas formas de identificacdo como tradicdo de Marujo a partir da apresentagdo e expressao
sonora (musica, instrumentos, rituais) e visual (uniforme, objetos, movimentos) e de sua
rememoracao. Descrevo também os aspectos e sentidos da tradigdo, com atencdo a reflexdo
nativa sobre a trajetéria da familia e guarda na sua interagdo com outros grupos congadeiros,
com a Igreja, com a sociedade e com o Estado, para o seu reconhecimento, inclusdo e
valorizacdo, a partir dos seguintes eixos temadticos: a identificagdo cultural como Marujo; a
relacdo com o multiverso congadeiro; a vinculagdo religiosa a Igreja; a relagdo com a
sociedade civil; e a articulagdo politica com o Estado.

Por fim, o terceiro capitulo, “Patrimonializagdo do Congado e do Marujo”, apresenta
mais propriamente a experiéncia do reconhecimento da guarda de Marujo em questdo como
um patrimonio cultural do municipio, por meio do instrumento do registro de bem imaterial,
utilizando-se de descricdo dos encontros de congadeiros organizados pela propria prefeitura
municipal como pano de fundo para discussdo, reflexdo e analise do processo de salvaguarda

dessas tradicdes a partir da patrimonializacdo em Sabara, e também em Minas e no Brasil
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(2015-2022). Enquanto os dois capitulos anteriores estdo mais diretamente relacionados ao
objetivo primario de investigar a memoria coletiva do grupo congadeiro em questdo a respeito
das suas relagdes com os varios agentes do entorno que participam direta ou indiretamente da
recriagdo de sua tradicdo e seus festejos, o terceiro capitulo estd alinhado com o objetivo
secundario de estudar o caso do registro e salvaguarda das “Guardas de Marujos de Sabara”.
Para tanto, desenho um panorama dos olhares e enquadramentos langados sobre os detentores
de tradicdes do Congado — identificados como “congadeiros” —, pelos diversos agentes da
sociedade envolvente, ao longo do tempo, ¢ os movimentos realizados pelos proprios em sua
interagdo com esses agentes, principalmente aqueles do campo do folclore e cultura popular.
Em seguida, revisito a trajetoria das politicas publicas de patriménio no Brasil, com foco
principalmente sobre a emergéncia do instrumento legal do registro tanto em esfera federal
quanto municipal. Logo depois, discuto a patrimonializagdo do Congado em dois processos
do inicio do século XXI — o registro do “Congado/Congadas/Reinados” junto ao IPHAN, ¢ o
registro das “Guardas de Marujos de Sabara” junto ao setor de patriménio do municipio. Por
fim, debrugo-me sobre as agdes institucionais de salvaguarda desse bem cultural registrado,
empreendendo uma analise da produgdo e reprodugdo cultural, através dos mestres e
dirigentes das guardas de Marujo, que pude observar nos proprios espagos de discussdao
publica sobre as politicas municipais de cultura, com destaque para as palavras faladas e
cantadas em mesas de debates, ou rodas de conversa, dos Encontros de Congadeiros de

Sabara.
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1. MEMORIAS MARUJEIRAS

1.1 Heranca, devocio e miusica

Em agosto de 2016, poucas semanas depois da realizagdio do I Encontro de
Congadeiros de Sabara/MG, acdo de salvaguarda das Guardas de Marujo recém-reconhecidas
como Patriménio Cultural do Municipio, o entdo presidente e a vice-presidente da Guarda de
Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro — o casal Marcelo Lourenco de
Oliveira e Solange das Neves Oliveira — foram até a Secretaria Municipal de Cultura para

buscar apoio para a produgdo de um documentério sobre a historia de sua “sociedade”!

, em
comemoragdo aos seus 50 anos de fundagdo (1966-2016). Nessa ocasido eu ja sabia, porém, e
as proprias liderangas estdo sempre a lembrar, que a tradicdo de Marujo seguida e mantida
pela guarda € bem mais antiga do que isso, pois ndo foi criada na regido de General Carneiro,
mas ja existia ha varias geracdes — desde um tempo que ninguém sabe precisar em anos, mas
que certamente ultrapassa um século — na area rural do entdo distrito de Sao Sebastido do Rio
Preto/MG, sendo “trazida” de 14 pelos avos de Marcelo e Solange, entre outros familiares que
se envolveram em sucessivas migracdes para periferias de grandes nucleos urbanos —
estabelecendo-se, principalmente, em torno da capital Belo Horizonte — ao longo das décadas
de 1950 e 1960.

Com o intuito de registrar as memorias dos varios descendentes dos fundadores da
guarda sobre esse movimento e o processo de recriagdo da tradicdo em um contexto
totalmente diverso, noés gravamos, entdo, depoimentos de quinze membros da “sociedade”,
entre capitdes, dangantes e acompanhantes, de trés geragoes diferentes, por meio de
entrevistas individuais e de uma roda de conversa. Nao havia roteiro fixo de perguntas, apenas
um levantamento basico de questdes que pareciam ser relevantes para se elaborar uma

“historia” da guarda, logo as gravagdes aconteceram em formato de conversa livre, aberta,

sem uma delimitagdo rigida dos topicos que deveriam ou ndo ser abordados. De forma

19 Ao longo da tese, utilizarei o termo “sociedade” entre aspas para me referir & pessoa juridica constituida nos
idos de 1966 para representar a Marujada perante a sociedade (sem aspas) e suas institui¢gdes. Ao longo do
tempo, em seus varios estatutos, a pessoa juridica em questdo foi oficialmente enquadrada em diferentes
categorias: “corporagao religiosa” (1984), “corporacdo cultural” (1999) ou “associacgdo civil” (2009). Observei,
porém, que, na oralidade, sobretudo entre os mais velhos, ela costuma ser identificada pelos termos “irmandade”
ou “sociedade”. Como o termo “irmandade” também pode ser utilizado com um significado mais amplo,
referente a comunidade/comunh@o dos devotos (irmédos) de Nossa Senhora do Rosario em suas varias tradigdes
congadeiras (a “familia de sete irmdos” de Saul Martins, porém muito mais plural e complexa), opto, na maior
parte dos casos, por denomina-la como “sociedade”.
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bastante espontanea, uma das questdes que apareceu na maioria das conversas — suscitada
tanto por nos da Secretaria, entrevistadores, quanto por eles da Guarda, entrevistados — foi a
motivacao pessoal de cada um para estar atuando na “sociedade” e continuando a tradigdo até
hoje. De um modo geral, as respostas a essa questdo giravam em torno de dois principais
motivos: a devogdo a Nossa Senhora do Rosario e o respeito ao que foi herdado dos pais,
avos, dos antigos. O primeiro motivo ndo me surpreendia muito — a partir da experiéncia da
pesquisa de campo para o registro patrimonial das Guardas de Marujo, eu ja havia percebido o
quanto a conexao religiosa com a figura de Maria, sob a invocagdo do Rosario — e, com ele,
dos tambores, das bandeiras, das espadas, etc. — estava entre os fundamentos mais
importantes da tradicdo ndo apenas do Marujo, mas do Congado de um modo geral. O
segundo motivo, porém, me chamou a atengdo pela poténcia com que surgia nas falas dos
marujeiros, que frequentemente enunciavam lembrangas bastante afetuosas, saudosas,
reverenciosas dos seus antepassados, por meio de cantos/performances ¢ casos/narrativas, e
também pela relacdo direta destas memorias com a propria devogdo. Na verdade, os dois
motivos parecem se configurar, em ultima instidncia, como um s, haja vista que a devocao foi
legada pelos antigos, ¢ a perpetuagdo dessa heranca, pela atuagdo na “sociedade” e
continuagdo da tradicdo, acaba sendo, em si mesma, uma responsabilidade que se carrega por
toda a vida, em louvor a Nossa Senhora do Rosario.

Outra questdo que apareceu frequentemente nessas conversas € que me intrigava ja na
ocasido foi a centralidade da muisica ou — mais especificamente, no caso da tradicdo de
Marujo — das marchas, com seus instrumentos, ritmos, cantos, dancas e movimentos, como
elemento mediador na aproximagdo e interacdo dos marujeiros tanto com a santa, quanto com
os antepassados, e, logo, na propria rememoragao, por exemplo, de sua ligacdo com o Rosario
de Maria (e das gracas obtidas por meio dele) e/ou do aprendizado e convivéncia com os avos,

pais, tios ja falecidos.

sk

De um modo geral, a musicalidade das tradi¢des de Marujo se fundamenta e se
constitui na pratica das “marchas”. Na guarda em questdo, observamos que esse termo ¢
utilizado para se referir simultaneamente aos seus canticos, ritmos e dancas, que sdo

executados a partir do toque, ou batida, de um conjunto de, pelo menos, trés instrumentos
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basicos: o tambor, ou caixa?’, o pandeiro’! e a sanfona?’. Antigamente, em Sdo Sebastido do
Rio Preto, a viola também integrava esse conjunto, mas com a dispersdo da familia por varias
cidades ¢ a (re)fundagdo do Marujo em General Carneiro em meados do século XX, ndo
houve mais quem soubesse ou pudesse toca-la continuamente dentro da guarda®®. Por outro
lado, houve, recentemente, o acréscimo do xique-xique, que foi proposto por algumas
mulheres a partir de fins da década de 1990, quando elas enfim foram aceitas, pelos capitaes,

como dangantes da guarda e, logo, puderam tocar seus instrumentos®*.

20 O tambor do Marujo, chamado de “caixa”, é um instrumento de porte médio constituido basicamente de um
tubo de madeira (um pedago de tronco, ou uma folha de “compensado’) com peles de couro em ambas as bases,
que ¢é sustentado por uma corda sobre os ombros do caixeiro, e que ¢ executado pelo toque de duas baquetas em
apenas um dos lados. O lado oposto, por sua vez, traz um “chocalho”, isto é, um barbante com pedagos de
madeira ou 0sso que se agitam e produzem som mais agudo a vibragcdo do couro. Cabe destacar que outras
guardas de Marujo que observei em minha pesquisa, até mesmo em Sabard, ja ndo utilizam mais este modelo de
tambor, mas dispensaram o “chocalho” e adotaram “peles” de nylon. A guarda em questdo, porém, mantém, até
hoje, este formato que por eles € identificado como mais tradicional, contando com alguns integrantes que detém
o conhecimento necessario a sua montagem, reparo e/ou afinagao.

21 Diferente das caixas, os pandeiros utilizados pela guarda hoje ja trazem a “pele” de nylon — sendo, em geral,
adquiridos no comércio que atende aos mais variados géneros musicais —, logo ndo possuem em seu formato
nenhum elemento préprio, distinto, da tradi¢do de Marujo. Entre dangantes com idade entre 40 e 80 anos, porém,
existe ainda hoje a memoria de pandeiros que eram confeccionados a partir de latas de doce (goiabada, por
exemplo) pelos mais antigos, sobretudo para serem usados pelas criangas e/ou adolescentes que estavam se
iniciando na tradi¢do. Nao tive a oportunidade de conhecer nenhum exemplar desses pandeiros artesanais.

22 Para os dangantes mais velhos, a sanfona de Marujo ¢, por tradigdo, de oito baixos (pequena). Recentemente,
porém, a guarda vem utilizando o modelo de 24 baixos com maior frequéncia. O atual sanfoneiro conta que a
sanfona de oito baixos de seu avo e seu pai continuou sendo usada por algum tempo, mas, com o tempo, ndo
houve mais quem soubesse toca-la. Quando ele assumiu, preferiu a de 24 baixos. Ele observa que outras guardas
de Marujo ja utilizam sanfonas de 80 baixos, que destoam ainda mais de sua tradicao.

23 Nio tive a oportunidade de levantar informagdes sobre as caracteristicas das violas que se utilizaram no tempo
dos antigos marujeiros. De acordo com o capitdo-mor Raimundo Pedro de Oliveira, na época de seu avo
materno, a Marujada de Sdo Sebastido do Rio Preto contava com, pelo menos, trés violeiros: o , entre eles seu
avd materno, José Sudario “Zacarias”. A partir da geracdo de seus pais, porém, com as migragdes para outras
cidades, a presenga da viola na guarda se tornou cada vez mais rara. Desde sua (re)fundacdo em General
Carneiro, a Marujada teve apenas um violeiro, mas este acompanhou a guarda de forma bem esporadica e por
um tempo determinado. Sr. Raimundo ressalta, inclusive, que esse violeiro ndo era membro da familia, mas um
“parceiro” da comunidade, logo ndo manteve um compromisso tdo grande com a tradig@o.

24 O xique-xique é um tipo de chocalho que emite sons pela fric¢do de uma rede de migangas contra uma base
cilindrica, de pléstico, com uma das maos da dangante. Embora ndo seja percebido como um instrumento
tradicional do Marujo, o xique-xique foi plenamente incorporado a musicalidade da guarda, dialogando
diretamente com os toques do pandeiro e da caixa. Ao mesmo tempo, ele testemunha uma fase bem importante
da trajetoria da guarda, que foi a entrada das mulheres como dangantes. Nos depoimentos de algumas dessas
mulheres, observa-se que o xique-xique ¢ valorizado como instrumento que trouxe uma notavel “diferenga” para
a apresentagdo sonora da guarda.
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Imagem 3 - Caixa, pandeiro e sanfona, os trés instrumentos basicos para as marchas da Guar da de
Marujo de NSR de General Carneiro. Montagem de trés fotos de minha autoria produzidas para o
registro dos Marujos de Sabara, em agosto de 2015.

Todos os componentes da guarda — os “dangantes” — assumem a responsabilidade pelo
toque de um desses instrumentos, sendo dispostos em duas filas para “marchar” coletivamente
nos varios ritos das festas religiosas. O lugar ocupado por cada dangante na fila é definido por
seu instrumento: os sanfoneiros (um ou dois) a frente, os caixeiros (quatro a cinco) atras, ¢ os
pandeireiros (em grande niimero) intercalados entre eles, a frente e atras. Os toques e, logo, as
marchas, por sua vez, sdo guiadas pelo comando dos capitdes e, as vezes, por pilotos, que
cantam ¢ dangam a frente ou no meio de todos, “puxando” o movimento das filas com seus
gestos, suas vozes € também com os seus proprios instrumentos — o apito e, principalmente, a
espada. Embora a espada ndo seja um instrumento musical — ao menos no sentido estrito de
objeto que produza som em si proprio —, ¢é através dela que se atualizam todos os ritmos,
cantos ¢ dangas do repertorio da guarda, uma vez que, para “puxa-los” (isto €, estabelecer que
sejam reproduzidos pelos dancantes), qualquer pessoa, capitdo ou ndo, precisa-la té-la em suas

méos®. E com a espada em mdos que um capitdo, seu suplente, um piloto ou mesmo um

25 As espadas sdo artefatos de grande valor ndo apenas ritual e simbdlico, mas também historico, uma vez que
tém sido literalmente repassados de pai para filho, ou de tio para sobrinho, por algumas geracdes. No acervo da
guarda existem hoje duas espadas com, no minimo, meio século de existéncia — uma mais antiga, chamada de
“Dom Pedro I”, e uma mais recente, chamada de “Dom Pedro II”. Os marujeiros de hoje desconhecem a
procedéncia dessas espadas — a unica informagdo que pude registrar ¢ que a “Dom Pedro II”” foi adquirida pelo
falecido capitdo José Pedro Maximo Junior (1910-2004) ¢ repassado a um de seus sobrinhos e sucessores, 0o
também falecido capitdo José Sudario de Oliveira Neto (~1940s-2019). De acordo com este ultimo, ambas as
espadas sdo armas “reais”, que possivelmente ja integraram o arsenal de uma milicia estatal — talvez a propria
Guarda Nacional — e que, apds ficarem sem uso, puderam ser apropriadas na Marujada. Mesmo sendo obsoletas,
os capitdes sempre advertem sobre o cuidado a ser tomado no manuseio das espadas — sempre com a bainha —, ja
que elas ainda possuem laminas. Cabe destacar que, além de servirem como instrumento de comando e regéncia
sobre os dangantes — um elemento distintivo dos capitdes, que permite a eles ou a seus suplentes determinar as
marchas a serem tocadas, cantadas e dangadas, por exemplo —, as espadas também sdo objetos de poder e
protecdo da guarda com um todo, que “corta[m] todo o mal” (PREFEITURA, 2015, p. 130). Resumindo essa
dupla funcédo, o atual 1° capitdo Marcilio Lourengo de Oliveira afirma que a espada ¢ uma “chave-mestra” da
guarda. Depois da bandeira, que vai a frente da guarda e traz a propria Nossa Senhora do Rosario, a espada é a
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convidado, parceiro da guarda, anuncia, em cada principio ou intervalo, a “marcha” que
devera ser tocada pela guarda, produzindo o ritmo para, logo depois, executar, em solo, para

repeti¢do, o canto e/ou a danga.

Imagem 4 - As duas espadas da Guarda de Marujo as maos do falecido 1° capitdo, José¢ Sudario, e do
entdo 2° capitdo, Marcilio Lourenco. Foto de minha autoria. Sabara, 2018.

Na tradi¢do de Marujo em questdo, identificamos quatro principais grupos de marchas:
grave, dobrada, corrida e picada. Cada um desses grupos se refere basicamente a um
determinado ritmo de caixa e, por conseguinte, de pandeiro e xique-xique, que abriga, dentro
dele, imimeros subgrupos de cantos e/ou dangas (igualmente chamados/as de marchas). Os
subgrupos, por sua vez, costumam se referir as melodias, independente dos versos, sendo que
dois cantos com versos diferentes e melodias iguais costumam ser percebidos como a mesma

marcha. Também existem as marchas estritamente instrumentais, em que a melodia ¢ dada

“guia” que defende os dancantes dos perigos fisicos e espirituais encontrados nas saidas as ruas, e por isso, estes
devem sempre manter o respeito e obediéncia por ela. O atual capitdo mor Raimundo Pedro de Oliveira ressalta
que a espada ¢é a propria “tradi¢do dos capities” e que exige for¢a — dada por Nossa Senhora do Rosario — para
que aguentem carrega-la, comparando-a com uma cruz (Raimundo Pedro de Oliveira, 2021). Dentro da
hierarquia da guarda, porém, existem os que ajudam os capitdes (geralmente em niimero de trés) a sustentar esse
“peso” da espada: os seus suplentes, e os pilotos. Os pilotos s@o, de certo modo, os representantes dos capities
no meio da guarda, isto é, entre as duas filas. Dotados de mobilidade entre a frente e o fundo das filas, eles
exercem a fun¢@o de ouvir as palavras cantadas pelos capitdes e “leva-las” a todos os dangantes, para que
consigam repeti-las adequadamente. Inclusive o Sr. Raimundo conta que, antigamente, os pilotos tinham consigo
as suas proprias espadas, tamanha a importancia de seu papel na recriacdo musical da guarda.
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pela sanfona, logo ndo ha versos (canto), apenas passos (danca). De um modo geral, a
identificacdo e diferenciacdo de/entre marchas costuma se basear mais no contexto ritual de
sua execugdo — que motiva a escolha do ritmo e da melodia — do que no seu texto literal-
literario — ainda que a palavra cantada dos versos seja bastante significativa, sobretudo no que
estabelece relagdes com o que ocorre durante um festejo. Sendo assim, observamos que a
classificagdo das marchas por nossos interlocutores costuma estar sempre associada ao lugar
que cada uma delas ocupa dentro da ritualistica ¢ também ao movimento que ¢ produzido
através delas. Para o capitdo Marcelo, cada musica tem um “porqué” dentro das festas. Essas
fungdes rituais das marchas — e das palavras cantadas em seus versos — serdo abordadas mais
detidamente ao longo do segundo capitulo dessa tese. Por hora, nos limitamos a indicar, em
linhas gerais, os contextos, atividades e percepcdes associadas a cada um dos quatro
principais grupos.

A marcha grave ¢ o ritmo mais vagaroso, pausado, € por isso costuma ser tocada em
rezas, missas e outros ritos dentro da igreja e/ou diante de um altar. Também ¢ usada em
procissodes, geralmente nas subidas de ladeiras, para poupar o folego dos dancantes. Essa
marcha-ritmo comporta entdo as marchas-melodias de “entrar na igreja”, de saudar mastro,
altar e/ou coroas, de coroar/descoroar rei e rainha, entre outras. A marcha dobrada também ¢
um ritmo cadenciado, mas com marcagdo em intervalos um pouco mais curtos. Tal como a
marcha grave, costuma ser tocada dentro da igreja e/ou diante de altares, mas também aparece
nas ruas, nao apenas em procissdes, mas também nas alvoradas, cortejos e levantamentos.
Desse modo, além das melodias que integram o ritmo mais vagaroso, ela também comporta
marchas de tirar, puxar e levantar bandeiras, de anunciar uma festa, de pedir licenca, de
agradecer uma refeicdo, de tirar, puxar e cortejar coroas (rei e rainha), de puxar andores, etc.

A marcha corrida, por sua vez, ¢ um ritmo ligeiro, usado com a guarda em movimento,
nas mais diversas ocasides, ao ar livre. Em procissdes ou cortejos, costuma ser reservado as
descidas de ladeiras. Geralmente, suas melodias sdo marchas de “apresentacdo” da guarda,
que servem para “marcar sua tradi¢do” diante de outras irmandades, em momentos ludicos de
encontro, cumprimento, saudagdo, aclamacdo ou louvacdo entre dangantes, capitaes,
reis/rainhas e/ou aos seus santos de devocdo. Seguindo a escala ritmica, a marcha picada
ocupa a ultima posi¢do, como o ritmo mais acelerado, “puxado”, e suas melodias servem para
saudar um mastro, anunciar uma festa, cortejar coroas, tal como as marchas grave e dobrada,
porém dependem de espagos abertos, que permitam a guarda realizar amplos movimentos, em

ocasides de carater mais dindmico, tal como a marcha corrida.
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Imagem 5 — Movimentagdo (meia-lua) da Guarda de Marujo no largo em frente a Igreja de Sdo José
Operario. Foto de minha autoria. Sabara, 2018.

sk

As vésperas da Festa de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro do ano de
2016, eu me coloquei em entrevista com José do Carmo dos Santos, caixeiro da terceira
gera¢do® da guarda de Marujo, sem ainda o conhecer, por meio de indicagdo de Marcelo, seu
entdo presidente. Jos¢ do Carmo provavelmente havia sido informado de que se tratava da
gravacdo de um depoimento sobre a historia da guarda. Logo no inicio de nossa conversa, na

13

troca de “vistas”, o entrevistado me propOs entdo cantar uma ‘“musica histdrica” para a

camera:

26 A partir daqui, grifarei em italico todas as palavras que identifiquei como categorias utilizadas com frequéncia
nas narrativas dos marujeiros sobre a guarda e sua tradi¢do, buscando reproduzi-las dentro do pensamento
“nativo”, ou conforme os significados que lhes sdo atribuidos pelos proprios. Abordarei esses significados ao
longo do capitulo. A categoria de “gerag@o”, por exemplo, aparece aqui como a medida de contagem de tempo
que nos ¢ informada pelo atual 1° capitdo Marcilio Lourengo de Oliveira e que parte dos “antigos” de Sao
Sebastido do Rio Preto, nascidos por volta do tltimo quartel do século XIX, a exemplo de seus avos paternos,
José Pedro e Maria Rita. Afirma-se, porém, que as origens da guarda remontam a um periodo bem anterior. José
do Carmo e os demais membros da 3* geragdo (como o proprio Marcilio) foram, em geral, nascidos entre as
décadas de 1940 e 1960, em localidades situadas ao longo dos caminhos entre Sdo Sebastido do Rio Preto e Belo
Horizonte (entre elas, General Carneiro).
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O, as primeiras musicas, por exemplo, que eu aprendi... Tem uma musica
assim: “Nossa Senhora / hoje é o nosso dia! / Nos viemos festejar o Rosario
de Maria” [cantando]. [pausa, olhar em mim] Esti entendendo? E, eu ndo
vou dizer mais coisa ndo, porque... Essa... Eu ja vim... Eu, quando eu vejo
vocé ai (...): “Eu vou cantar uma musica histérica pra ele” (Jos¢ do Carmo
dos Santos, 2016).

Se por um lado o canto desta “musica historica” por José do Carmo — uma marcha
picada para anunciar, ou chegar a, um festejo do Rosario — surgiu da minha presenca ali, com
uma camera diante dele, talvez como resposta a minha intencdo de registrar narrativas sobre a
trajetoria da guarda e seus componentes, por outro lado o entrevistado informa que, depois do
canto, ndo hé mais a dizer, talvez como sugestdo de que a musica ja fala por si propria, ja
conta a histéria de sua relagdo com a Marujada. Na continuacdo da entrevista, ¢ claro que
outros elementos foram sendo trazidos para compor essa histéria: pela palavra falada, ele
contou que aprendeu a tocar e cantar musica com seu pai e tios a partir de seus sete anos de
idade; que “brincou” com a guarda ainda em Sdo Sebastido do Rio Preto, junto de seu pai, nas
festas de Nossa Senhora do Rosario, em setembro, na cidade, € nas rezas de Sdo Pedro, em
junho, nas rogas; que, desde entdo, acompanha a guarda em festas de General Carneiro e de
outras localidades, que lhe trazem muita “recordagdo [saudosa] dos antigos”, mas também lhe

dao muita “alegria”, e uma alegria que estd diretamente relacionada a sua devogdo a Nossa

Senhora, herdada dentro da familia:

eu acompanho o que meu pai me ensinou, a minha mée, que Nossa Senhora
¢ Mae de Jesus né? Entdo eu sou muito devoto de Nossa Senhora, e eu tenho
a maior alegria do dia... Do dia que fala assim: “Nos vamos pra (...) fazer a
festa de Nossa Senhora do Rosario”. Essa ¢ a minha importancia, minha
maior alegria! Porque, como diz, eu considero como a Mae de Jesus, que € a
minha Mae (José do Carmo dos Santos, 2016).

Suas lembrangas, expressas por relatos das suas proprias experiéncias, ressoam, assim,
a palavra cantada: o dia de festejar o Rosario de Maria ¢ o dia deles, marujeiros de varias
geracdes e em diversas localidades, unidos por uma heranga familiar (e, logo, uma devogao
religiosa, uma filiacdo espiritual) em comum. Cabe observar que Jos¢ do Carmo nunca morou
em General Carneiro ou mesmo em Sdo Sebastido do Rio Preto. Nascido em Carmo do
Itabira, ja4 durante o processo migratdério de seus pais e tios, nos anos de 1940, ele se mudou
diversas vezes até se estabelecer, junto com outros membros de seu tronco familiar, na cidade

de Santa Béarbara. Sendo assim, sua participacdo nas atividades da guarda quase sempre
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demanda viagens de 6nibus por, no minimo, 100 quildémetros até General Carneiro ou outras
localidades da regido metropolitana de Belo Horizonte. No entanto, apesar das distancias, ele
partilha lembrancas e historias, faladas ou cantadas, com seus parentes que hoje moram nas
periferias, ou “beiradas”, da capital mineira.

Cinco anos depois da gravagdo das entrevistas comemorativas dos 50 anos de
fundagdo da guarda, tive a oportunidade de produzir uma /ive de Instagram, em formato de
conversa, com um grupo de dangantes mediados pelo proprio Marcelo, que, além de ter sido
presidente, se identifica como caixeiro da 4° geracdo e, recentemente, também assumiu a
posicdo de 2° capitdo. A atividade virtual se inseria em um programa de /ives do perfil do
“Observatério do Patriménio do Sudeste” no Instagram, intitulado como “Trocando Saberes e
Fazeres”, mas acabou também se tornando mais uma oportunidade de coleta de dados,
registro de narrativas, para esta pesquisa. Em um dos momentos da /ive, pedi a Marcelo que
cantasse uma musica que lhe recordasse algum de seus varios mestres, avds e tios, ao longo
de sua trajetéria como marujeiro. Ele entdo nos trouxe uma lembranca associada as palavras
cantadas por José do Carmo e Maria das Gragas, porém em outra marcha (ritmo, melodia,

versos), € num contexto de excegdo ao (ou desvio do) protocolo ritual:

Eu vou comegar por uma aqui, Rafael, de uma festa que a gente ia muito em
Raposos. Na Festa de Nossa Senhora do Rosario (...) da Guarda de Congo do
nosso saudoso Gentil, também, sabe? Ai eu lembro uma vez, o Dinho... Meu
avo Dinho, ele sempre formava a Marujada aqui, fazia as nossas oragdes, pra
que quando chegasse a gente saia batendo [caixa]. Ai eu lembro que nds
chegamos em Raposos. Ai nds chegamos... Pegava o trem aqui, sabe? Ai nos
chegamos 14 um pouco atrasados e a procissdo ja estava... Ja tinha saido da
igreja. Ai 0 meu avo formou a Marujada assim, o pessoal ja descendo... E a
gente tem o costume de bater uma marcha dobrada, sempre cantando
primeiro “Nossa Senhora hd de ser nossa guia”. E nesse dia eu ja vi ali, é até
uma coisa que eu guardo até hoje... Ele ja foi e ja pediu uma marcha corrida
¢ cantou a...

Por que viemos? Por que viemos? Nos viemos com muita alegria. Nos
viemos com muita alegria. Nos viemos festejar o Rosdrio de Maria.
(Marcelo Lourengo de Oliveira, 2021).

Apesar do contexto excepcional relatado pelo caixeiro-capitdo, a musica em questdo
continua exercendo a mesma fung¢do simbolica e ritual: por um lado, ela suscita, aciona e
constroi a memoria do avo do narrador, o capitdo José Pedro Maximo Junior (vulgo Dinho);

por outro lado, ela apresenta a expectativa da guarda em sua chegada a um festejo congadeiro:
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Essa ¢ uma das marchas que eu tenho, assim, e que gosto muito dela, sabe?
Porque ¢ uma marcha que... De apresentacdo, que vocé td chegando a uma
festa de Reinado, que vocé... Vocé ja ta dizendo que € pra festejar Nossa
Senhora do Rosario mesmo, com muita alegria!l Vocé pode ver que numa
festa de Reinado ndo tem tristeza! Entendeu? (Marcelo Lourengo de
Oliveira, 2021).

Outro elemento musical muito presente nas narrativas de Marcelo, em 2016 ou em
2021, sobre essa ‘“alegria” que se relaciona com a devocdo a Nossa Senhora do Rosario
através da heranca de seus antepassados ¢ a propria caixa, ou tambor, um dos principais
instrumentos das marchas de Marujo.

Marcelo conta que ainda era um menino quando comecou a dangar na guarda como
“calafatinho” (lugar ocupado pelas criangas, junto aos capitdes, para o aprendizado das
musicas), mas ndo seguia apenas o exemplo dos capitdes, “espelhava-se” também no mestre
caixeiro, seu tio-avdo Roque Sudario, no seu jeito de marchar, de “bater a caixa”, de “passar
um ensinamento” para um companheiro. Quando a guarda parava de marchar, Marcelo "ia
muito na caixa do tio Roque, e ficava", e assim foi aprendendo com "os ensinamentos que ele
passou” e também "aquilo que (...) via ele fazendo", at¢ o momento de ‘“pegar a
responsabilidade” do instrumento. Hoje ele acredita que sua forte relacdo com a caixa
ocorreu, sim, por sua vontade, mas também como uma escolha e, logo, um dom de Nossa
Senhora do Rosario.

Quando narra seu aprendizado da caixa, Marcelo costuma lembrar que, antigamente,
segundo a “historia", os “escravos” se utilizavam dos tambores (junto com os cantos) para
conversarem com Nossa Senhora do Rosario. Para ele, é por isso que, "dentro do Marujo", a
caixa "¢ o instrumento que mais corresponde em termos" dessa relagdo dos antepassados com
a santa, recebendo a mesma importincia que a espada ¢ a bandeira (outros dois elementos
centrais da tradicdo). Uma das vezes em que o interlocutor nos apresentou essa perspectiva foi
durante uma roda de conversa com diversos membros de sua familia (pai, mae, irma, tios/as,
primas), em outubro de 2016, e, na ocasido, sua visdo teve a confirmagdo e refor¢o dos

demais presentes:

Eu, pra mim, quando eu comego a bater a minha caixa, eu acho que eu me
sinto até mais proximo de Nossa Senhora do Roséario. Eu acho que na hora
em que eu t6 ali cantando ¢ a hora em que eu posso estar agradecendo,
pedindo a ela alguma coisa, sabe? E pra mim, acho que a caixa, dentro do
Marujo, € o instrumento que mais corresponde, assim, em termos de...
Porque antigamente, acho que os escravos... Segundo a historia, pros
escravos conversarem com Nossa Senhora eles usavam dos tambores.
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[Marcilene & Juscélia (em coro) — Dos tambores!] Dos tambores. [Juscélia —
Dos cantos...] Dos cantos! Por isso tenho a minha caixa e aonde que eu td,
eu t6 com ela junto! Né? Ai até assim, tem a espada... Acho que o papai ¢ o
tio Dico ja podem explicar melhor né? As bandeiras... (Marcelo Lourenco de
Oliveira, 2016, grifo nosso).

Nesta narrativa coletiva sobre a escraviddo, os tambores e os cantos aparecem juntos
como meios de interagdo e comunicacdo de pessoas negras escravizadas na sociedade colonial
ou imperial (de “antigamente”), com o seu mundo espiritual, representado aqui pela figura de
Nossa Senhora. Ao mesmo tempo, relata-se a atualizacdo destes meios como o elo dos/as
marujeiros/as de hoje com a mesma santa catdlica, sugerindo a continuidade das praticas
religiosas negras do tempo da escraviddo no ambito da guarda de Marujo. Embora isso ndo
tenha sido enunciado diretamente, diriamos ainda que, nessa tradi¢do familiar, os toques e
ritmos dos tambores e seus cantos também reforcam, mantém e expressam o vinculo das
atuais geragcdes de dancantes com as que lhes precederam, ou evocam a memodria e, logo, a
presengca dos antepassados — os “antigos” que puxavam as marchas, que comandaram a
guarda, que ensinaram os instrumentos, as musicas e a propria devogdo — para os que tocam,

cantam, falam hoje.

1.2 Algumas relacdes entre a meméria e miusica

As relagdes entre memoria e musica ja foram exploradas por pesquisadores das mais
diversas areas. Da neurologia as ciéncias sociais, da etnomusicologia a psicanalise, inimeras
sdo as perspectivas sobre como esses dominios do saber e fazer se entrecruzam, se confundem
e se afetam mutuamente. Em seu artigo “A musica e a pratica da memoria”, por exemplo, a
etnomusicologa Suzel Ana Reily reflete sobre algumas formas com que diferentes esferas da
memoria (pelo menos trés) sdo mobilizadas pela pratica musical: da memoria bioldgica a
memoria contextual e 8 memoria ancestral.

Na sua reflex@o sobre a esfera da memoria ancestral, Reily a relaciona com o conceito
de memoria social, tal como definido por Paul Connerton, enquanto imagens do passado que
um determinado grupo social opta por preservar ¢ que afetam diretamente a maneira como o
presente ¢ compreendido, tornando-se base para a consciéncia historica e para a identificacdo
coletiva dos que reconhecem partilhar desse passado. Nesta esfera, ela situa as praticas
desenvolvidas pelos varios povos ao longo da historia para a transmissdo de suas narrativas

constitutivas, indispensaveis para sua perpetuacdo enquanto “comunidades de memoria”. A
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autora se refere as “tradi¢cdes bardicas”, por exemplo — isto é, as tradicdes de confrarias de
musicos-poetas épicos existentes nas mais variadas regides e épocas, dos bardos das Ilhas
Britanicas até os aedos da Grécia e os griots do Mali —, reconhecendo nelas tanto o proveito
de técnicas musicais para a rememoracdo de informagdes e experiéncias quanto a eficiéncia
das performances musicais no seu compartilhamento. “Se, por um lado, a estrutura musical
ajudava o bardo a preservar as hi/estorias, a sua estetizagdo, na forma de cantos, aumentava as
chances de os ouvintes prestarem atencao as performances” (REILY, 2014, p. 10).

Para Reily, a atuago de bardos, aedos, griots, entre outros, possuia, entdo, a
capacidade de promover um “entrenamento ritmico” dos seus ouvintes, isto ¢, uma condigdo
psicobiologica que se instala pelo encobrimento do sujeito pela musica, gerando-lhe um
sentimento de bem-estar generalizado e sintonizando-o com um “outro”. Nesse “tuning-in”,
geram-se sentimentos de empatia entre coparticipantes e estimula-se a integracdo de cada
sujeito a “comunidade de memoria” associada ao universo musical em questdo. Esses sdo
efeitos proprios a praticas rituais em geral, cuja eficacia reside precisamente no fato de se
basear na execugdo de atos que habituam o corpo as recordagdes que o grupo quer preservar.
Citando Paul Connerton, a autora sugere que “cada comunidade sabera que o passado pode
ser mantido na mente [de seus membros] através de uma memoria habitual sedimentada no
corpo” (REILY, 2014, p. 10).

A memoria social que se inscreve nos corpos através de rituais € particularmente fértil
para pensarmos ndo apenas nos discursos hegemonicos sobre o passado, que contribuem para
a sustentacdo da ordem social vigente, mas também nos seus relatos alternativos, que os
desafiam, gerando uma “contra-memoéria”. E o que ocorre quando “os grupos subalternos se
engajam ativamente para reter algum controle sobre suas memorias corporais” através do
canto, dos ritmos e da danca, “esferas particularmente eficazes para a socializagdo da contra-
memoria corporal” (REILY, 2014, p. 11). Observando o caso, por exemplo, dos intimeros
povos africanos brutalmente sequestrados de suas terras para serem escravizados no Brasil, a

autora ressalta que:

estas memorias sdo frequentemente articuladas de forma ambigua, de modo
a reduzir a vigilancia das forcas dominantes sobre as praticas. Desde os
primeiros encontros entre europeus e africanos, desenvolveu-se a nogdo de
que 0s negros pertenceriam a uma raga musical por natureza. No Brasil
colonial, como nas Américas como um todo, 0s negros conseguiam, por
vezes, mobilizar suas habilidades musicais como meio de conquistar espaco
e reconhecimento social (REILY, 2014, p. 11).
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Da historiografia a etnografia, muitos autores ja reconheceram as tradi¢des expressivas
do Congado como exemplos dessas “formas ritualizadas de processos de incorporagdo de
memorias sociais anti-hegemoénicos” (REILY, 2014, p. 11). A propria Reily menciona, em
seu trabalho, as irmandades negras do periodo colonial — nas quais as tradicdes em questao se
formaram e consolidaram — como contextos de refugio para africanos escravizados e/ou
alforriados e, logo, de constru¢do de novas memorias coletivas, de carater racial, que ndo mais
se associava diretamente a uma ou outra etnia da Africa Centro-Ocidental, mas também ndo
se subordinava inteiramente ao poder europeu que lhes impunham tanto a condi¢do de
“escravos” ou “forros”, quanto as crengas, valores e praticas cristds. Em seus festejos em
devogdo a Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito ou Santa Efigénia, os quais estavam
normalmente centrados em ritos de elei¢do, coroagdo e cortejos de reis negros, as irmandades

em questdo produziam e afirmavam a sua contrapartida a8 memoria do senhor branco.

Embora ndo haja documentagdo precisa sobre os sons musicais utilizados
nestes cortejos, ¢ bastante provavel que tenham sido formas que favoreciam
a participacdo, envolvendo padrdes ciclicos, estruturas antifénicas e
polirritmia, posto que estes elementos sio comuns na musica da Africa
Negra contemporanea e nas tradi¢des afro-brasileiras. Estas formas musicais
sdo particularmente eficazes em promover o entrenamento ritmico. Logo,
ndo surpreende constatar que, nas comunidades afrodescendentes por todo o
Brasil ¢ mesmo nas Américas de modo geral, a experiéncia do entrenamento
durante performances de musica e dancga atrelou-se a africanidade, tornando-
se, assim, um veiculo para a vivéncia da negritude e da comunhdo com os
ancestrais (REILY, 2014, p. 11, grifo nosso).

Para o folclorista Frei Francisco Van Der Poel, as irmandades do “Rosario dos homens
pretos” se caracterizaram como espagos aonde negros livres e cativos, na “unido da
irmandade”, conseguiam conservar a sua “identidade negra”, expressa tanto pelos reinados,
quanto pela “musica africana com seus ritmos ¢ instrumentos proprios” (POEL, 1981, p. 133-
134). Com base em narrativas coletadas em comunidades afrodescendentes do Vale do
Jequitinhonha, o autor sugere que a figura de Nossa Senhora garantiu a formagdo, manutengéo
¢ afirmagdo da identidade dos negros em sociedades escravistas e/ou racistas, uma vez que,
nos mitos de origem de suas irmandades, ela aparece como uma santa que “aceita 0 negro
como ele €7, sobretudo no que se refere a suas praticas rituais e musicais, a suas formas de
devogdo e de expressdo. Desse modo, a Irmandade do Rosario se tornou, nas palavras de Van
Der Poel, “o tnico lugar onde o negro pode ser negro com seus tambores e reis” dentro da

Igreja Catolica (POEL, 1981, p. 188). Em nossas palavras, diriamos que tais irmandades se
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tornaram lugares férteis para a transmissdo das contra-memorias afrodescendentes por meio

de narrativas implicitas ou subjacentes aos cantos, ritmos e dangas das tradigdes congadeiras.

1.3 O mito da aparicio de Nossa Senhora do Rosario

Em seu livro Afrografias da memoria, a poeta, ensaista e rainha Leda Maria Martins
sugere que os congadeiros atualizam um saber filos6fico para o qual a vida de cada individuo
¢ uma extensdo da vida dos antepassados, bem como uma preparagcdo para que ela continue
em seus descendentes. O individuo ¢ entdo percebido como “expressdo de um cruzamento
triddico” entre as “existéncias sensiveis” (divindades, espiritos, ancestrais), o “grupo social” e
a “série cultural”, ndo havendo, assim, separacdo entre a historia individual e a memoria
ancestral (MARTINS, 1997, p. p. 36-37). Sendo assim, os congadeiros ndo se reconhecem
dissociados de seus ancestrais, mas encontram na devo¢ao aos santos catolicos uma maneira
de estar sempre atualizando o seu vinculo com esses habitantes do tempo passado que
possuem interferéncia direta nos acontecimentos do presente.

Reconhecemos entdo uma “filosofia teltrica africana”, que esta densamente baseada

na nog¢ao de ancestralidade. Nas palavras de Laura Padilha, a ancestralidade

constitui a esséncia de uma visdo que os tedricos das culturas africanas
chamam de visdo negra-africana do mundo. Tal for¢a faz com que os vivos,
os mortos, o natural e o sobrenatural, os elementos cosmicos € 0s sociais
interajam, formando os elos de uma mesma e indissoliivel cadeia
significativa (PADILHA apud MARTINS, 2002, p. 83-84, grifo nosso).

Uma das formas desse vinculo pode ser percebido justo nas referéncias ao “tempo dos
escravos” que aparecem nas narrativas miticas e nas performances rituais do Congado. Para
Glaura Lucas, “a permanéncia de um sentimento em torno do culto aos ancestrais mantém
vivos e bastante presentes fragmentos da histéria da escraviddao transmitidos pela memoria
cultural, e o sofrimento pelos antepassados que viveram em cativeiro” (LUCAS, 2000, p. 4).

Cabe observar que, no conjunto de depoimentos de marujeiros/as reunidos para esta
pesquisa, as narrativas sobre os seus antepassados ndo costumam se associar a memorias da
escraviddo. Pelo contrario, ndo registrei qualquer lembranga de pessoas escravizadas em
geragOes anteriores da familia, sendo que as rarissimas abordagens desta condi¢do ocorrem
em falas genéricas, impessoais, referentes a lugares e épocas remotas. Ndo por acaso, nessas

XA

falas, os termos “escravo” ou “escraviddo” costumam ser usados como um qualificativo de



tempo, que indica o passado indefinido, mas sabidamente muito distante (o “antigamente”),
em que se originaram as tradi¢des do Marujo e/ou do Congado. Entre as vérias geragdes da
familia, é comum se ouvir que “no tempo da escraviddo, essa guarda ja existia” (Rosaria de
Oliveira, 2016) ou que “Marujo/Congado ¢ do tempo dos escravos” (Sebastido Graciano,
2019). As referéncias a esse grande crime contra a humanidade, porém, se limitam a fungio
de esbocar, em linhas gerais, o contexto originario das tradigdes, sem detalhar as correlagoes
entre escraviddo e Marujo/Congado — se havia pessoas escravizadas entre 0s marujeiros-
congadeiros de outrora e quem eram elas. Algumas falas de liderangas da 3* geragdo?’, como o
atual capitdo mor Raimundo Pedro de Oliveira, nos sugerem, inclusive, que os “antigos” da
familia ndo abordavam muito esse assunto. Ao ser questionado se o seu pai ou avo falavam
sobre o tempo da escraviddo, o capitdo respondeu que ndo tinha “nenhuma lembranga”. Por
outro lado, logo depois da resposta, o capitdo tomou a iniciativa de nos repassar um “caso”

que o seu pai lhe contava:

Eu sei que um caso que o papai me contava sempre 14 em casa... Que Nossa
Senhora, quando apareceu no mar... Que foi... Que ia pra tirar... Que eles
levavam banda de muisica, levavam outras bandas, nada tirava. Quem tirou
ela de 14 foi o Marujo... Foi o Congado que tirou. Porque quando eles
levavam la... Levavam ela 14, ia 14 tirar, diz que ela... Do meio da 4gua, ela
vinha, mas voltava. Quando eles tiravam ela, que levavam ela na capela, ela
voltava 1a pra agua. No dia em que os Marujo foram 1la buscar ela, eles
foram, levaram e ela ficou! E s6 isso que eu sei que contavam... O que eu
guardei na minha cabega. (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016, grifo nosso).

Indagado sobre memorias da escraviddo, o capitdo nos apresenta a versao de seu pai
José Pedro (e, talvez, de sua familia como um todo) para a historia da apari¢do de Nossa
Senhora do Rosario a uma comunidade negra, que ¢ (re)contada em diferentes tradigOes
congadeiras, com inumeras variantes, para remontar as origens de sua devocdo tdo singular a
santa catolica e, logo, ao surgimento de seu complexo ritual e simbdlico.

Tal como outros mitos de origem, essa historia ¢ fundante dos principais elementos da
ritualistica congadeira, e vem sendo (re)contada por ancidos (e registrada por estudiosos) em
diversas regides do estado de Minas Gerais, sofrendo variagdes de acordo com o contexto. Em
uma leitura geral sobre o “mito”, Marina de Mello e Souza observa que todas as variantes

possuem em comum o enredo do aparecimento de uma imagem de Nossa Senhora do Rosario

27 De um modo geral, os membros da 3* geragdo da guarda foram, em geral, nascidos entre as décadas de 1940 e
1960, em localidades situadas ao longo dos caminhos entre Sdo Sebastido do Rio Preto e Belo Horizonte (entre
elas, General Carneiro), conforme veremos mais a frente.
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sobre as aguas — “geralmente do mar, mas as vezes do rio” —, & distancia, para um ou mais
escravos. Tendo a noticia se espalhado por sua comunidade, inclusive entre os seus senhores,
diversas tentativas foram entdo feitas para resgata-la das aguas: algumas por brancos — “que
se a principio pareceram alcangar o intento, logo constataram que a imagem ndo permanecia
no rico altar para ela montado e voltava para as aguas” —; outras por “caboclos”, ou indigenas
— “que também ndo eram bem-sucedidos”; e, por fim, pelos negros — “que ao som de
tambores sagrados, cantos e dangas, fizeram com que saisse das aguas, os acompanhasse e
com eles ficasse” (SOUZA, 2002, p. 309, grifo nosso). A autora também observa que, por
vezes, os “caboclos”, ou indigenas, ndo aparecem na histéria, e por vezes, eles precedem os
brancos na iniciativa em questao.

Na versdo do capitdo Raimundo, a narrativa se constréi em torno de dois personagens
coletivos que, no meu entender, representam grupos de brancos e negros, respectivamente. De
um lado, as tentativas iniciais, frustradas, de buscar a santa no mar, sdo realizadas por uma
“banda de musica”. O capitdo ndo explicita quem sdo os seus integrantes, mas em versdes do
mito registradas na bibliografia sobre o Congado em geral observamos que a “banda de
musica” costuma ser identificada com o grupo musical dos proprios senhores de escravos e,
logo, dos brancos. De outro lado, o sucesso nessa missdo so ¢ obtido pela agdo tnica e isolada
de uma guarda de Marujo. Observe-se que, na narracdo do capitdo, a referéncia ao “Marujo” €
imediatamente sucedida pela alusdo ao “Congado”, em uma sentenca que reitera a afirmagdo
anterior. Desse modo, as duas palavras sdo usadas como sindnimos, equiparando-se no
sentido que assumem dentro desta narrativa. No capitulo seguinte, observaremos que, em
narrativas produzidas por outras irmandades, a figura do marujo €, muitas vezes, associada
aos portugueses e, logo, ocupa o lugar dos brancos dentro do mito. Em uma analise
contextual, porém, ndo nos parece que esse seja o lugar ocupado pela guarda de Marujo da
narrativa do capitdo Raimundo. Tal como as tradicdes do Congado em geral, que estdo
intimamente associadas a experiéncias de africanos no Brasil, o Marujo se configura
justamente como forma de expressdo de um grupo de negros, escravizados ou ndo. Com sua
pratica musical, a guarda possui a competéncia de realizar o trabalho de retirada da santa das
aguas do mar, contrapondo-se, assim, a uma tradi¢ao europeia (a “banda de musica”), em sua
inaptiddo para lidar com este sagrado fortemente relacionado a uma matriz africana.

E curioso observar que, de um modo geral, varios elementos das guardas de Marujo
(hierarquia, uniforme, musicas) fazem referéncia direta ao universo das organizacdes navais e

suas atividades maritimas. A formagao e hierarquia de nossa guarda, por exemplo, replica, em
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certos aspectos, o modelo das marinhas militares ou mercantes. Os “dancantes” (caixeiros,
sanfoneiros, pandeireiros) podem também ser chamados de “marinheiros”, enquanto seus
regentes sdo identificados por nomes de postos de oficiais e/ou da mestragem da secdo de
convés® de um navio. Os integrantes mais velhos da guarda contam que, antigamente, a sua
chefia era exercida por “comandante”, “mestre” e “contramestre”, com o apoio de um ou dois
“pilotos”. Hoje, os mesmos cargos (a excecdo do “piloto”) sdo entendidos e reunidos dentro
da ideia de uma “capitania®®, com diferentes graus hierarquicos — ‘“capitdo mor”, “capitdo
regente”, “1° capitdo”, “2° capitdo” e “suplente de capitania”. Independente da terminologia, o
fato de que o grupo se identifica como uma Marujada, isto ¢, um coletivo de marujos, ou
marinheiros (¢ a marinhagem ¢é o lugar da grande maioria de seus integrantes, havendo, no
maximo, quatro ou cinco postos de oficiais e/ou de mestragem), nos leva a uma reflexdo sobre
o lugar desta “gente do mar” na histéria (afro)brasileira.

Como se sabe, os marinheiros sdo os trabalhadores que ocupam o posto mais baixo da
hierarquia de uma organizagdo naval. Nossa historiografia indica que, em embarcac¢des do
periodo colonial e imperial, o oficio podia ser exercido, inclusive, por homens escravizados
(RODRIGUES, 1999). Independente da condigdo formal de trabalho (escravo ou livre),
porém, de um tempo para c4, a marinhagem tornou-se uma classe formada majoritariamente
por pessoas negras, distinguindo-se ndo apenas social, mas também racialmente dos escaldes
superiores na hierarquia, sobretudo o dos oficiais, composto quase exclusivamente por
pessoas brancas. Essa segregacdo racial interna foi evidenciada através de varios movimentos
e conflitos sociais ao longo da nossa historia, dentre os quais o mais famoso é, provavelmente,
o episddio da Revolta da Chibata (1910). Esse episddio denunciou, em pleno periodo
republicano e “pos-abolicdo”, a continuidade de varias praticas e ideias do regime
escravagista dentro da Marinha brasileira, pelo tratamento desumano que era reservado aos
seus marinheiros, todos negros. Também demonstrou o quanto essa classe de trabalhadores
tardou a usufruir de qualquer grau de cidadania (logo de direitos sociais e trabalhistas, por

exemplo), a qual, em tese, deveria ter sido reconhecida pelo Estado a toda a populagdo negra a

partir da Lei Aurea. Os marinheiros precisaram se organizar, combater e negociar para se

28 A segdo de convés é um dos departamentos em que se organiza a tripulagdo de uma embarcagdo, sobretudo na
marinha mercante, responsavel pela navegacdo, a manobra, a estiva, entre outras fun¢des de operagdo geral.

29 Cabe destacar que essa nomenclatura foi sendo modificada, aos poucos, depois da (re)fundagdo da guarda em
General Carneiro. A partir de sua interagdo com outras tradicdes congadeiras da regido metropolitana de Belo
Horizonte (especialmente de Congo e Mogambique) e de seu registro junto a Associacdo e, depois, Federacdo
dos Congados de Minas Gerais, a guarda veio a adotar o termo “capitdo” para designar todos os seus postos de
chefia, & excegdo do “piloto”. Desse modo, “comandante”, “mestre” e “contramestre” tornaram-se “capitdo-

mor”, “capitdo-regente”, “1° capitdo”, “2° capitdo” e “suplente de capitania”, conforme veremos mais a frente.
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tornarem cidaddos de fato (e talvez ainda lutem por isso). Desse modo, a(s) Marujada(s)
aparece(m) para nos como esses grupos de trabalhadores negros que, ao longo da histdria,
tiveram (e talvez ainda tenham) sua cidadania negada, ou ndo plenamente reconhecida, mas
buscaram de varias formas afirmarem-se, perante a sociedade, como sujeitos de direitos, em
seu trabalho, seu lazer, sua vida enfim.

Cotejando a narrativa de nosso capitdo Raimundo, com as versdes do mito registradas
em outras familias, irmandades e tradi¢des congadeiras (POEL, 1981; GOMES & PEREIRA,
1988; MARTINS, 1997; LUCAS, 2002; SILVA, 2010), diriamos que o protagonismo da
Marujada (entendido, sobretudo, como um coletivo de marinheiros, trabalhadores e/ou
musicos, negros) no resgate de Nossa Senhora opera a “reversdo simbolica” de situagdes de
opressdo vividas por estes sujeitos em decorréncia de mais de trés séculos de escraviddo
africana e seus inumeros desdobramentos poés-aboli¢do (entre eles a segregacdo racial) no
Brasil.

Numa leitura de Leda Martins sobre as narrativas registradas na Irmandade do Jatoba,
em Belo Horizonte, o mito produz um movimento que coloca em oposi¢do, de um lado, o
olhar branco que coisifica o sujeito negro e, de outro, o sujeito negro como agente de sua
rehumanizagdo, invertendo, no contexto da hagiologia religiosa, as posi¢des entre senhores e
escravos. Em uma leitura geral sobre o mito em suas inumeras versdoes, Marina de Mello e

Souza observa:

Enviada de Deus, a santa s6 aderiu integralmente aos negros, que foram,
portanto, os escolhidos para disseminar a sua palavra. Nessa lenda, evocada
como explicacdo do culto a Virgem e dos atos do ritual, os negros se
colocam como os verdadeiros difusores dos ensinamentos da fé crista,
escolhidos por sua pobreza, expressa nos pés descalgos, nas roupas velhas,
nos instrumentos feitos de arvores ocadas e peles esticadas de animais, de
cabacas, sementes e paus dentados; (...) por sua espontaneidade, que
transparecia quando tocavam ritmos sO seus, dancavam conforme suas
tradicdes e cantavam em suas linguas (SOUZA, 2002, p. 310).

Evidentemente, a palavra a ser disseminada pelos negros ndo ¢ a mesma que a dos
brancos. O texto catdlico ¢ “inseminado agora por uma linguagem autoctone e diversa da
ocidental; uma linguagem que realiza e pulsa na conjugacdo do som dos tambores, do canto e
da danga, que interagem na articulagdo da fala e da voz de timbres africanos” (MARTINS,
1997, p. 56, grifo nosso). Para uma audicdo que tenha sido educada tdo-somente na

musicalidade europeia, essa linguagem pode soar destoante, fora de um padrdo harmdnico.
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Uma das poucas conversas de minha pesquisa em que a referéncia ao “tempo dos escravos”
veio a tona me alertou justo para essa “diferenca” da expressdo musical da Marujada. Para o
sanfoneiro da guarda, Sr. Sebastido Graciano, esse contexto especifico de origem do
Marujo/Congado determinou que sua tradicdo musical seja recriada, até hoje, com base na
humildade, simplicidade, rusticidade, logo sem muito apuro na entonagdo ¢ afinagdo das
melodias (a0 menos dentro dos padrdes ocidentais), mas com um especial zelo pelo “sentido”
que € colocado nos versos — um sentido de fé e devogao em Nossa Senhora do Rosario.

Junto a isso, meus interlocutores sugerem um zelo igualmente especial pela “beleza”
que se produz com os toques e ritmos dos tambores. Em outra conversa o mesmo sanfoneiro
me apontou que o “batido” da caixa ¢ fundamental para o toque da sanfona — o caixeiro
precisa “segurar” bem o ritmo, pois o sanfoneiro se baseia nele para fazer a melodia. Se Nossa
Senhora do Rosario foi resgatada das adguas do mar pelas marchas de Marujo — conforme a
versdo do mito narrada pelo capitdo Raimundo —, podemos imaginar que um dos elementos
que a atraiu foi justamente os toques e ritmos dos tambores — que, para o capitdo Marcelo,
serviam como meio de comunicagdo entre escravos e a santa. Considerando isto, podemos
também trazer, para nossa reflexdo, a perspectiva da etnomusicéloga Glaura Lucas (em
pesquisa sobre Congo, Mogambique e Candombe entre os Reinados dos Arturos e do Jatoba),
segundo a qual esses instrumentos “ja eram revestidos de significado magico para os negros
africanos, quando associados a cultos que, por exemplo, funcionavam como meios de
comunicagio (...) com os antepassados” (LUCAS, 2002, p. 61)%.

Diriamos entdo que o tambor associado aos cantos ¢ um dos principais elementos da
“reversdo simbdlica” acima citada, que se refere a um contexto de imposicao, aos africanos e
seus descendentes, ndo apenas de uma condi¢do social injusta (a de escravizados), mas
também de uma religiosidade que ndo a sua (a catdlica apostdlica romana). No passado, foi
por meio do tambor que, ao invés de aceitarem passivamente as novas crengas, valores e
doutrinas, aqueles sujeitos incorporaram-nas ativamente a sua propria cosmologia,

apropriando-se delas de tal maneira que a principal santa da nova religido — a Santa Maria,

30 Nio a toa, muitas versdes do mito — coletadas ndo apenas na regiio de Belo Horizonte, mas também em outras
partes de Minas Gerais — apresentam os tambores e seus ritmos em oposi¢@o a instrumentos musicais comumente
associados a uma matriz europeia, a exemplo dos instrumentos de sopro, que caracterizam as “bandas de
musica”. Em geral, essas narrativas mencionam, em primeiro lugar, as tentativas frustradas de bandas com
flautas, violdes e/ou sanfonas retirarem Nossa Senhora do seu local da apari¢do, para somente depois relatarem o
sucesso dos africanos, ou afrodescendentes, em cortejar Santa Maria com seus tambores. Alguns narradores
acrescentam, ainda, a reflexdo de que, diante de todos aqueles instrumentos e ritmos que lhe foram apresentados,
Nossa Senhora escolheu ¢ adotou o tambor (POEL, 1981; GOMES & PEREIRA, 1988; MART INS, 1997;
LUCAS, 2002; SILVA, 2010).
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invocada como Nossa Senhora do Rosario — deixou de ser “dos brancos” para ser “dos
negros”. No presente, esse instrumento ancestral mantém o vinculo das comunidades com
uma heranga ¢ uma devo¢do que integram os “antigos” ¢ a santa em uma mesma cadeia
significativa’'.

Para a etnomusicologa Genevieve Dempsey, os congadeiros se utilizam da narrativa
mitica ndo apenas para explicar as origens das irmandades, guardas e reinados e a sua
dindmica ritual, mas também para comunicar sua visao sobre este complexo religioso-cultural.
Sendo assim, o mito funciona como um mecanismo de rememoragdo historica que implica
ndo apenas em interpretacdes sobre o passado de injusti¢as, mas também na constru¢do de um
presente alternativo. Nas suas palavras: “Our Lady’s apparition is not merely about the
genesis of a musico-religious tradition; the myth also adumbrates the ongoing processes of
remembrance and resistance of a black Catholic community” (DEMPSEY, 2017, p. 8). Uma
vez que associa os corpos negros ao €xito, favor e graca divinas, operando um movimento de
inversio da ordem social escravista e/ou racista, o mito estabelece as condi¢bes de

possibilidades necessarias ao desenvolvimento de um habitus de orgulho negro.

1.4 Dimensiao mitica da memoria

Em seu estudo sobre os “Aspectos miticos da memoria”, Jean-Pierre Vernant discute
algumas concepgoes, sentidos e/ou praticas da memoria identificaveis em meio a produgdo
artistica e filosofica da Grécia Antiga, agrupando-as em pelo menos trés formas, conforme a
dimensdo de temporalidade que predominasse no pensamento expresso em cada obra ou
documento: uma dimensdo mitica, uma dimensdo ciclica e uma dimensdo linear.

Embora ndo consideremos pertinente identificar as complexas e multiplas tradicdes do
Congado com uma unica e genérica dimensdo de temporalidade, reconhecemos que os
apontamentos de Vernant a respeito de uma dimensdo mitica do passado, da lembranga e do
esquecimento podem ser bastante Uteis para a compreensdo das formas expressivas e praticas

musicais congadeiras em sua interface com a memoria.

31O caréter sagrado do tambor expresso pelo mito de origem se reflete hoje nos ritos festivos de vérias
comunidades congadeiras, uma vez que os instrumentos musicais sdo, em geral, todos consagrados a Nossa
Senhora do Rosario e, logo, pertencem a santa e sua devogao, ndo podendo ser utilizados em outras situagdes que
ndo a propria festa religiosa. De maneira analoga, os cantos para a santa devem ser executados dentro dos ritmos
proprios de tambor, conforme ensinado pelos antigos — ndo serd adequado recorrer a cantos que ndo respeitem a
sua musicalidade (POEL, 1981; MARTINS, 1997; LUCAS, 2002).



De acordo com o autor, Mnemosyne, divindade grega da memoria, costuma ser tratada
como a criadora da linguagem, que se manifesta por meio das vozes dos poetas. Em sua
genealogia, a divindade ¢ gerada em meio a Cronos (Tempo) e Oceano (Indeterminagdo), seus
“irmaos”, e de sua unido com Zeus (Deus dos Deuses) surgem todas as Musas (Criagdo), entre
elas Erato (Poesia Lirica), Polimnia (Poesia ou Musica Sacra) e Euterpe (Musica das Flautas).
Desse modo, ela preside a funcdo poética exercida pelos aedos, por exemplo. “Possuido pelas
musas, o poeta ¢ intérprete de Mnemosyne” (VERNANT, 1990, p. 137).

A poesia da Grécia Antiga se constitui, assim, como uma das formas tipicas da
possessdao divina, e os aedos, por sua vez, sdo aqueles que gozam de um dom divinatorio.
Diferente do oraculo e dos profetas, porém, eles ndo tém a fungdo de antecipar o futuro, mas

sim de presentificar o passado.

(...) ao contrario do adivinho que deve quase sempre responder as
preocupagoes referentes ao futuro, a atividade do poeta orienta-se quase
exclusivamente para o passado. Ndo o seu passado individual, e também
nem o passado em geral como se se tratasse de um quadro vazio,
independentemente dos acontecimentos que nele se desenrolam, mas o
“tempo antigo”, com o seu conteudo e as suas qualidades proprias: a idade
heroica ou, para além disso, a idade primordial, o tempo original
(VERNANT, 1990, p. 138, grifo nosso).

Nessa perspectiva mitica, o passado aparece, entdo, como uma “dimensdo do além”,
cujos acontecimentos ndo se estendem por uma duragdo homogénea, a ser narrada por meio
de uma cronologia, mas se subordinam a relagdes de filiagdo, a serem narradas por
genealogias, nas quais cada geracdo tem a sua propria duragdo, fluxo, orientacao
(VERNANT, 1990, p. 142). A memoria, por sua vez, ndo tem uma profundidade, propria de
um tempo linear, mas sim uma densidade, acessada por meio da possessdo. Sob essa
concepgdo, o esquecimento € positivado no que se refere a propria vida terrena, mortal
(presente ou passada), uma vez que ele € reconhecido como condi¢do indispensavel para a
presentificacdo do passado mitico, da vida dos deuses e dos herois.

Regidos por Mnemosyne, os aedos tém o poder de “estar presente no passado”, como
se fossem transportados “ao coragdo dos acontecimentos antigos, em seu tempo”, e¢ desse
lugar pudessem narra-los “na mesma ordem em que se sucedem a partir de sua origem”
(VERNANT, 1990, p. 138). Desse modo, a relagdo que estabelecem com o passado ndo o

apresenta como antecedente do presente, mas como sua fonte; ndo busca situar os
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acontecimentos em um quadro temporal, mas acessar a “realidade primordial da qual saiu o

cosmo e que permite compreender o devir em seu conjunto” (VERNANT, 1990, p. 141).

Essa génese do mundo, cujo decurso narram as Musas, comporta o que vem
antes ¢ depois, mas ndo se estende por uma duracdo homogénea, por um
tempo TUnico. Ritmando esse passado, ndo ha uma cronologia, mas
genealogias. (...) O passado estratifica-se em uma sucessdo de “racas”. Essas
ragas formam o “tempo antigo”, mas ndo deixam ainda de existir e, para
algumas, de ter muito mais realidade que a vida presente ¢ a raca atual dos
seres humanos (VERNANT, 1990, p. 142).

Nas relagdes com o passado estabelecidas pela palavra cantada e falada dos marujeiros
identificamos diversos aspectos em comum com a concep¢ao de tempo descrita por Vernant.
De maneira analoga, o “tempo antigo” (ou “dos antigos”) rememorado por meio das marchas
(musicas) e casos (histérias) ndo € percebido apenas como “antecedente do presente”, mas

3

também, muitas vezes, como “realidade primordial”. Diriamos que essa “fonte do presente”
pode estar situada em um passado remoto, imemorial, como o “tempo dos escravos” —
“quando [Nossa Senhora] apareceu no mar” (Raimundo Pedro, 2016) —, mas pode também ser
percebida em um passado mais recente e até datavel, que se refere ndo exatamente a vida de
herois, mas dos “mestres”, “comandantes” e/ou “fundadores” da Marujada — o tempo dos avos
ja falecidos, em varias geragdes. Em todos esses casos, a rememoracdo dos marujeiros parece
mesmo presentificar o passado e, nisto, revelar algo do “mistério de uma origem”, a qual
constitui, fundamenta e orienta a tradigdo ¢ o ritual do Marujo em seu devir. Desse modo, ndo
se pode dizer que “a evocagdo do ‘passado’ faz reviver o que ndo mais existe e nos da uma
ilusdo de existéncia” (VERNANT, 1990, p. 143). Pelo contrario, o “tempo antigo” (dos pais,
tios, avos, bisavds, dos “antigos”, enfim) ndo deixa de existir, mas continua agindo sobre a
realidade atual, sendo periodicamente tornado visivel, ou sensivel, por meio dos instrumentos,
ritmos, canticos tradicionais e rituais, que O inscrevem nos corpos, vozes € materiais dos
dancgantes, permitindo-lhes sair “do nosso universo humano, para descobrir, por tras dele,
outras regides do ser, outros niveis cosmicos, normalmente inacessiveis” (VERNANT, 1990,

p. 143).

Qual ¢ entdo a funcdo da memoria? Nao reconstrdi o tempo: ndo o anula
tampouco. Ao fazer cair a barreira que separa o presente do passado, lanca
uma ponte entre o0 mundo dos vivos e o do além ao qual retorna tudo o que
deixou a luz do sol (VERNANT, 1990, p. 143).
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As marchas e casos em questdo nos trazem, portanto, nao apenas diferentes contetidos
de musica e histéria, mas também diferentes formas de relacdo com o tempo e o espago ¢ da
propria memoria. Nesse sentido, chamo a ateng@o para a categoria nativa de “presen¢a”, que
aparece com relativa frequéncia nos depoimentos dos marujeiros, sendo articulada
principalmente com as referéncias & memoria de seus “antigos”. Alguns marujeiros da 3?*
geracdo, por exemplo, nos relataram experiéncias de sentir a presenca de pai e/ou tios nos
momentos em que executam seus instrumentos ou alguns canticos durante as festas. Ao ser
indagado sobre sua relagdo com as musicas de Marujo, por exemplo, o atual 1° capitdo
Marcilio nos afirmou que gosta muito de “canticos mais antigos”, especialmente os "que
falam de Maria", pois quando os canta hoje, lembra-se de seu pai e seus tios, que também os
cantaram, ¢ “sente a presenga” deles. Outros membros da 3* geragdo da guarda partilham
impressoes semelhantes para as agdes de “pegar” ou “tocar” um instrumento — como a espada
ou a sanfona, por exemplo — conforme observamos numa conversa da familia sobre seus

antepassados, gravada no terreiro da casa de um falecido mestre, o Sr. Raimundo Tobias, em

outubro de 2016:

Raimundo — Capitao Mor

(...) Eu falo que eles ndo morreram ndo. Eles [estende a mdo esquerda a
frente] foram pra 14, mas eles [aponta as duas mdos para o chdo a sua
frente] continuam junto com nos, eles [movimenta as duas mdos de um lado
para o outro] continuam no meio de nos!

Marcelo — Mestre Caixeiro

Mas a presenga deles esta em nos!

Raimundo — Capitao Mor

E, junto com nds.

Juscélia — Pandeireira

A gente costuma até brincar...

Sebastido — Sanfoneiro

[comega falando junto com Juscélia, ndo compreendo] (...) Eu td tocando a
sanfona. Meu pai, parece que ele ta comigo ali...

Marcelo — Mestre Caixeiro

Pode ter certeza que ele ta! Pode ter certeza que ele ta...

Juscélia — Pandeireira
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A gente costuma até brincar, assim, que... La no céu tem um Congaddo
formado 14! [risos]

Raimundo — Capitao Mor

[comega falando junto com Juscélia, ndo compreendo] (...) Eu t6 ali, eu pego
a espada (...) E a mesma coisa que eu vendo meu pai ali também [movimenta
as duas mdos de um lado para o outro]. A sombra dele ta ali! A sombra dele
ta ali junto com nods! Junto comigo ali...

Nesta conversa, o atual capitdo mor nos revela que, na sua perspectiva, 0s marujeiros
jé& falecidos ndo deixaram de existir em nenhum momento e, embora tenham ido “pra 1a”,
continuam “aqui”, junto com, e “no meio” de, seus herdeiros (filhos, sobrinhos, netos, etc.)*.
Sua existéncia ¢ tdo real que, pela continuagdo de seu legado e, logo, da propria guarda, com
suas praticas rituais e tradicionais, os marujeiros de hoje podem nao apenas lembrar-se deles e
sentir que estdo presentes, mas também ver a sua “sombra”. Nesse caso, entendo que o Sr.
Raimundo se utiliza da ideia de “sombra” ndo como vulto ou silhueta, mas como uma
manifestagdo da propria alma®*. Embora eu ndo tenha ouvido relatos de visdes propriamente
ditas, a perspectiva do atual capitdo mor parece ser compartilhada na familia e nos indica um
modo bem singular de conceber a relagdo entre tempo e espaco e, por conseguinte, a propria
memoria.

Cabe destacar que, logo depois dessa fala, o atual capitdo mor também relatou que seu
pai José Pedro, seu antecessor na fungdo de capitania, sempre aparece em seus sonhos e,
nestes, Raimundo costuma lhe contar sobre "como ¢ que t4 a guarda", inclusive sobre os

“negocios” (leia-se problemas) que acontecem dentro da “sociedade” e que, para ele, ndo

podem ser levados em consideragdo se for para seguir a "heranga que ele deixou pra nos" —

“O que acontece, no sonho eu conto pra ele!” (Raimundo Pedro, 2016). Experiéncias
semelhantes de contato com os “antigos” por meio dos sonhos também me foram relatadas em
conversas mais informais durante meu trabalho de campo, refor¢ando que, para muitos, os

mestres de épocas passadas nao estdo hoje em uma realidade distante, inacessivel, mas se

32 Cabe destacar que, nesta conversa, observei muitas vezes o capitio Raimundo gesticular com as mios em
diregdo a sua frente e ao chdo para se referir aos antepassados da familia (os que “foram pra 1a”, mas
“continuam aqui”), e em dire¢do ao chdo e a sua traseira para se referir aos descendentes (os que ja estdo aqui
hoje e que ainda virdo). Tais gestos associados as falas sobre a sucessdo das geragdes de marujeiros parecem nos
apresentar outra ordem de relacdo entre espaco e tempo. Invertendo nossa logica ocidental (e a sua imagem
classica de uma linha da evolug@o humana), diriamos que a percepgdo espago-temporal do atual capitdo mor ¢ de
que as geragdes passadas do Marujo ndo ficaram para tras das presentes, mas coexistem com elas e se
apresentam diante delas em seu porvir. As futuras geracdes € que, pelo contrario, vém e virdo atras das presentes,
mirando o seu exemplo para depois também herdar a tradigdo, numa sucessdo em espiral.

33 Em seu Diciondrio do Folclore Brasileiro, Luis da Camara Cascudo define a palavra “sombra” a partir de
narrativas de diferentes regides e matrizes brasileiras que a relacionam com a alma, seja dos mortos ou dos vivos
(CASCUDO, 2002).
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fazem presentes entre os seus descendentes e sucessores. No entanto, a atualizagdo e evocagao
dessa presenca, que lhes torna capazes de ver, ouvir e até interagir com os antepassados (que
também os veem e ouvem), nao ocorre de forma espontanea ou casual, mas depende de uma
postura ativa dos marujeiros de hoje, em sua vontade e esforco por “levar”, “manter”,
“passar” a heranga “deixada” por eles — até nos sonhos, esta “responsabilidade” vem a tona.

Isto nos leva a refletir sobre a nogdo de memoria que aparece nas falas dos marujeiros
(uma possivel concepcdo nativa). Nas entrevistas ¢ rodas de conversa que reuni para essa
pesquisa, ndo observei o termo “memoria” ser usado para se referir a um objeto (a ideia da
memoria com algo que se guarda ou possui, por exemplo), mas sim a uma a¢ao, a um “fazer”.
Geralmente o termo aparece com o sentido de uma homenagem, respeito ou consideragdao aos
antepassados, que se realiza por meio da tradigdo e que motiva seus atuais detentores a
continua-la — a um s6 tempo causa ¢ efeito de sua salvaguarda. Ao mesmo tempo, a nogdo de
memoria parece estar diretamente associada a um vinculo entre os familiares em geral, de
ontem ¢ hoje, que € mantido dentro da heranga religiosa marujeira, ¢ fortalecido por meio da
recriagdo das festas de devogdo com todo o seu patrimonio (instrumentos, uniformes, etc.).

O capitdo Raimundo afirma que se mantém nessa “luta”, pois se trata de uma fé que os
pais, avos e/ou bisavos deixaram para eles, e se trata da memoria dessas pessoas que ainda
estdo junto com a guarda e veem o que esta sendo feito na sua presenca, por isso € preciso
“puxar” a guarda como elas ensinaram. Hoje, ele pede aos dancantes que juntem, que levem, e
que ajudem, cada um com a sua forga, sem desanimar, pois, segundo ele, "a forca que faz a

unido”.

Porque ele [seu pai José Pedro] falava com nds mesmo: “O, nio deixa a
guarda acabar ndo”. Entdo ficou eu, mais o Marcilio, Tarcisio... E tinha um
outro que saiu, o Sebastido, que saiu... Até hoje nds estamos ai... Tem o
Marcelo também que d4 muita forga pra gente ai... Ainda vai... Em ele [seu
pai] falecer, acabou que eu tive que ficar no lugar dele (...) porque ele era o
capitdo mor da guarda. Entdo, nele falecer, eu fiquei no lugar dele... Até hoje
ndés vamos levando, com a meninada, pegando com Deus ¢ Nossa Senhora,
pra nos poder ir levando e nos... Pela memoria que ele falava com nos, nos
ndo deixar (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

De maneira analoga, ao ser indagado sobre a motivagdo para continuar a tradugdo, o

atual 2° capitdo Marcelo respondeu “primeiramente, a f¢”, mas logo depois acrescentou:

Segundo, eu acho que muito em termos de memorias, que a gente respeita
muito, sabe? Igual, eu falo assim... Eu sempre tive... O Marujo sempre foi
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minha vida, desde quando eu nasci, e pelo que eu vejo dos meus tios, dos
meus avds, que eu tive, né, que eu presenciei eles dentro, assim, e eu trago
dentro de mim (...) (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2021).

Retomando a defini¢do de Laura Padilha, diriamos que a memoria € aqui uma das
principais forgas da ancestralidade, que “faz com que os vivos, 0os mortos” estejam sempre em
interagcdo, associando-se, e¢ “formando os elos de uma mesma e indissoluvel cadeia
significativa”. O capitdo Marcelo cultivou a expectativa de se tornar mestre caixeiro porque
fixou na cabega que "pros escravos conversar com Nossa Senhora, era através dos tambores"
e, a0 mesmo tempo, se espelhou no seu tio avdé Roque Suddrio, caixeiro da segunda Geragao
da guarda que, segundo ele, “fazia a caixa falar” e, logo, também “conversava com Nossa
Senhora”. Nos festejos do Rosario de Maria, o toque desse instrumento nas marchas herdadas
dos antepassados presentifica, entdo, essa realidade primordial, que orienta sua forma de
devogdo a santa dos negros. "Portanto, quando eu t6 tocando a minha caixa ali, eu to
cantando, eu t6 conversando com ela mesmo!". O interlocutor relata que, nesses momentos,
sente-se mais proximo de Nossa Senhora do Rosario, pois a caixa é o seu elo com a santa. Ao
mesmo tempo, ele nos indica que ocorre ali uma evocagdo da presenca de seus avos e tios,
fundadores da guarda depois da migragdo para General Carneiro. As mulheres da familia
associam, inclusive, o seu dom para a caixa ao fato de ser neto de dois avds e filho de pai e

mae, todos dangantes, sendo um deles, Raimundo Tobias, o proprio fundador.

1.5 Rememoracio pela genealogia

Nos depoimentos de nossos varios interlocutores, percebemos que a categoria de
“geracdo” ¢ usada como um dos principais pardmetros de medi¢do e apreensdo do tempo. A
longa duracdo da existéncia e trajetoria da guarda, desde os “antigos” de Sdo Sebastido do Rio
Preto até o General Carneiro de hoje, quase sempre ¢ contada (enumerada e narrada) em
geracdes. Na familia do capitdo Marcilio Lourengo de Oliveira, costuma-se dizer que a guarda
ja alcanga hoje a sua quinta ou sexta geragao.

De acordo com o proprio capitdo, a primeira geragdo da guarda foi formada por seu
avd materno, José Sudario “Zacarias” de Oliveira e o irmdao Manoel Graciano “Zacarias” de
Oliveira, por seu av0 paterno, José Pedro, pelo irmdo da avo materna, José Rosa, e pelos da
avo paterna irmdos Manoel “Garangui”, José “Garangui”, Raimundo “Garangui”. A segunda

geracdo, por sua vez, foi formada por seu pai José Pedro Maximo Junior, seus tios maternos
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Roque Sudario, Clovis Sudario, Raimundo Sudario, José Sudario, e seu tio paterno Oscar
Armando. Na terceira geragdo, veio entdo o proprio informante, seus irmaos Raimundo Pedro,
Tarcisio, Gongalo, Sebastido Pedro, e seus primos José Sudario, José Pedro ¢ Raimundo José.
Na quarta e quinta geragdo, por fim, vem seu filho Marcelo Lourenco e sobrinhos/as, e,
depois, a sua neta Marcela Cristina, ¢ os filhos/as e/ou netos/as de seus/suas primos/as.

O critério para a defini¢do do ponto inicial dessa contagem ndo ¢ bem preciso. O
capitdo Marcilio explica que sua contagem ¢é feita a partir da época dos seus avoés, nascidos
por volta do ultimo quartel do século XIX, pois se baseia nas pessoas que ele conheceu ao
menos por nome. Em depoimentos de marujeiros mais velhos, porém, registramos lembrangas
de pessoas, acontecimentos ou lugares que antecederam a referida “primeira geracdo”,
indicando que o ponto inicial da contagem pode ser retrocedido em algumas décadas.
Geralmente essas lembrangas estdo associadas as figuras de “Raimundo Marujeiro” e/ou de
“Raimundo do Engenho”, os antepassados mais remotos na memoria coletiva da guarda hoje.
Em nossa pesquisa, essas figuras aparecem principalmente nos depoimentos da rainha
perpétua Teresa Rosa de Oliveira (nascida em 1934, na 2% geracdo) e do capitdo Raimundo
(nascido em 1945, na 3% geragdo). Na roda de conversa de 2016, Raimundo, irmao mais velho
de Marcilio, nos apresentou, por palavras e gestos, o processo de sucessio de marujeiros
dentro da familia desde, pelo menos, seus bisavés, sugerindo que seu avd materno José
“Zacarias”, ou “Dinho Carias” (nascido, provavelmente, em fins do século XIX, na 1*

geracdo), ja era também herdeiro de uma tradicao bem antiga:

De geracdo em geracdo... Entdo, vem trazendo os filhos [puxa as duas mados
a sua frente para seu peito] Vai acabando os filhos, vai ficando os netos
[aponta um dos dedos polegares para Marcelo]. Vai acabando os netos, vai
ficando os bisnetos, tataranetos, pra 14 [puxa as duas mdos para trdas de seus
ombros]. Entdo vai... Uai, nds ja somos o que? Eu mais compadre Marcilio
ja somos os tataranetos ai da... Da Vovo Rosaria [aponta o dedo indicador
para frente] e da Vovo Rita [aponta o dedo polegar para tras], que é bisavo
nossa! Porque o tio Raimundo “Marujeiro”, que era irmdo do... Da Tia
Pedra, ele ja vinha de 14 da Vovo Roséria. (...) Ai do lado dos “Carias” que
veio, entdo ele ja ficou com o “Dinho Carias” 3 [José “Zacarias”] (...) O

34 Nas minhas varias conversas com os marujeiros, observei que os apelidos Dinho e Dindinha costumam ser
usados para nomear padrinhos/madrinhas e/ou compadres/comadres ndo apenas dos/as proprios/as informantes,
mas também de seus pais ou maes. Isto ocorre para duas figuras citadas neste depoimento — “Dinho” [Za]Carias
¢ “Dindinha” Pedra —, que provavelmente foram padrinho e madrinha de José Pedro Maximo Junior ou Marieta
Rosa — pai e mde de Raimundo Pedro, respectivamente —, e por isso recebem esse apelido até hoje. Parece-nos
improvavel que o apelido se mantenha por mais de duas geragdes e, logo, que tenha sido herdado dos avos ou
avos do capitdo. Com base nisso, suponho que, nesta frase, o capitdo identifica Raimundo “Marujeiro” como,
ainda, um membro da 1? geracdo, ja que era irméo de “Dindinha” Pedra, uma tia de seu pai e/ou mae, e parceiro



Dinho Carias veio passando pra de trds de nos ai (?) [aponta um dedo
polegar para tras e depois empurra as mdos para frente]. (...) Ja ficou pra
nods (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

Ao nos utilizarmos também do conceito de geragdo como pardmetro para medigcdo e
apreensao do tempo da guarda de Marujo, é preciso observar a orientagdo, duragdo e sucessao
de cada uma de suas unidades sob o prisma dos proprios marujeiros. A partir de Jean-Frangois
Sirinelli, entendo a geracdo como algo mais do que um simples estrato demografico ou uma
sucessdo de faixas etarias — um fato ndo apenas natural, mas também cultural, “modelado pelo
acontecimento” e “derivado, as vezes da autorrepresentagdo ¢ da autoproclamacgdo: o
sentimento de pertencer — ou ter pertencido — a uma faixa etaria com forte identidade
diferencial”. Para o autor, a geragdo adquire existéncia autonoma quando possui identidade
propria, mantendo assim uma “geometria variavel, segundo os setores estudados -
econdmico, social, politico ou cultural”, e constituindo “uma escala mével do tempo”
(SIRINELLI, 2006, p. 173-4). Indagando-se sobre o potencial de seu uso como instrumento
de medida do tempo, Sirinelli defende que “uma vez admitidos tais limites, a nogdo de
geracdo, em vez de se dissolver como ndo objeto de histéria, permanece fecunda para a
analise historica e, notadamente, para as respiragdes do tempo” (SIRINELLI, 2006, p. 174).

Tomando entdo a geracdo como uma peca essencial da “engrenagem do tempo” da
Marujada, buscamos, a seguir, (re)contar uma parte dos acontecimentos de sua trajetdria
espaco-temporal (desde Conceicdo do Mato Dentro do século XIX até Sabara dos anos de
1950) a partir das relagdes de filiagdo e sucessdo entre mestres (ou capitdes)®, pilotos,

caixeiros, sanfoneiros e pandeireiros, em uma genealogia da familia “Oliveira”.

1.6 Tempos dos antigos — Zacarias e Garanguis

de “Dinho” [Za]Carias, seu avd materno. A tradi¢do repassada por este mestre, porém, ja vinha desde, pelo
menos, uma geracdo anterior, de “Vovd” Rosaria (sua mée, talvez), bisavé do informante.

35 Como ja observei, por muito tempo, o principal cargo de chefia dentro da guarda foi designado pelo termo
“mestre”, e ndo “capitdo”. Depois da migragdo para General Carneiro, porém, o termo acabou sendo esquecido e
substituido pela terminologia que é mais comum na regido metropolitana de Belo Horizonte e que foi adotada
“oficialmente” pela Associagdo (e, depois, Federagdo) dos Congados de Minas Gerais. A matriarca da 2*
geracgdo, Teresa Rosa de Oliveira, explica que seu pai José “Zacarias”, em Sdo Sebastido do Rio Preto, por
exemplo, nunca recebeu o nome de “capitdo”, apenas “mestre”. O sucessor dele na espada, seu irmdo Clovis
Sudario, por sua vez, veio a ser nomeado com esse titulo somente depois de um tempo que a guarda ja havia sido
formada em General Carneiro, pois até entdo, nas suas palavras, ndo havia a “Federagéo, sob a palavra do juiz e
do advogado, pra poder registrar a guarda”. O nome de “capitdo” veio entdo pela “assinatura do registro da
guarda daqui de Belo Horizonte pra ca”. Por esse motivo, alternarei o uso dos dois termos no proéximo topico,
referindo-me a mestres para os antecedentes e 1* geracdo da guarda, e a capitdes para as demais geragdes (27, 3% e
4%).
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No dia 12 de janeiro de 2022, pela tarde, realizei minha primeira visita a casa da Dona
Teresa Rosa de Oliveira, que ¢ reconhecida como uma matriarca da 2* geracdo, embora
integre, hoje, outra guarda de Marujo. Até o fim da década de 1980, ela foi rainha perpétua do
Marujo de Nossa Senhora do Rosario e, desde entdo, ocupa o mesmo cargo na guarda criada a
partir de uma separagdo na familia — o Marujo de Sdo Sebastido. Independente da guarda,
porém, Dona Teresa ¢ vista hoje como um dos maiores “pilares” da tradigdo, pois é uma das
poucas pessoas da 2% geracdo (isto €, nascidas entre as décadas de 1900 e 1930) que ainda
estdo vivas e com saude.

Por recomendagdo de uma de suas filhas, perguntei se a capitd do Marujo de Sao
Sebastido estava por 14, para que eu pudesse lhe explicar sobre minha pesquisa e obter a
autorizagdo para a entrevista com a sua rainha, ja que estava em “territério” de outra guarda.
Ela estava por perto e, avisada por um de seus filhos, foi até a cozinha para conversar
conosco. Falamos sobre diversos assuntos, inclusive a atual conjuntura para a organizacao das
festas de Reinado em General Carneiro. Dona Teresa comparou o envolvimento da familia e
da comunidade, junto a igreja, “ontem” (isto é, na época de sua juventude) e hoje. A partir
disso, Dona Teresa ja comecou a nos trazer algumas lembrancas do tempo dos “antigos”,
reforcando a visdo de que a sucessdo de mestres (ou capitdes) de Marujo ocorreu em duas
principais linhagens: a dos “Zacarias” e a dos “Garanguis”.

No dia seguinte, voltei a casa de Dona Teresa por volta de 14 horas, acompanhado dos
capitdes Marcilio e Marcelo, do Marujo de Nossa Senhora do Rosario. Fomos recebidos pelos
netos da matriarca, entre eles o atual 1° capitdo do Marujo de S@o Sebastido, que ¢ filho de um
sobrinho de Dona Teresa. Quando chegamos, Dona Teresa estava tomando banho para a
gravacdo da entrevista. Fizemos a montagem da locagdo junto a uma mesa da sede deles, que
j4 havia sido preparada especialmente para esse momento, expondo bandeiras e espadas da
guarda. Pouco tempo depois, a matriarca chegou e se sentou em frente a mesa, ¢ eu lhe
apresentei entdo os objetivos da pesquisa, para seu consentimento “livre e esclarecido”.

Iniciei a entrevista com algumas perguntas basicas sobre a arvore da familia de Dona
Teresa (nomes de pais, irmaos/as, tios/as, avos) e ela logo me revelou que ndo sabia falar
muito do ramo de sua mae, Teresa Rosa de Jesus, mas apenas de seu pai, José Sudario
“Zacarias” de Oliveira. Nao pudemos identificar, portanto, se a sua mae integrava (ou possuia
lagos de sangue com) uma das duas principais linhagens de mestres (“Zacarias” ou

“Garangui”’), mas Dona Teresa nos explicou que o seu ramo da familia ndo tinha a
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“responsabilidade da guarda” (isto ¢, de comandar, reger os dancantes), mas apenas “de
despesa” (isto ¢, de ajudar nos festejos).

A entrevistada nos contou que, na sua juventude, ela ficou quinze anos sem contato
com seu pai, € nao estava na presenga da “palavra que ele passou” para seu irmdo na ocasido

de seu falecimento, mas o que lhe foi passado ainda na infancia, ela “guardou na memoria”:

O que eu t6 falando com vocé aqui, essa palavra foi meu avé que passou pra
meu pai junto com nds... Eu estava com idade, mais ou menos, de uns 7 pra
8 anos. Mas s6 que eu, deles, deu pra mim guardar na memoria. Da parte do
meu pai (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

Ao longo de toda a entrevista, a matriarca ressaltou que seu depoimento estava
fundamentado na “palavra” que ela aprendeu de seu pai (junto com seus irmdos) e que ja
vinha sendo passado desde o pai dele, seu avd Zacarias Sudario. Ambos compdem uma linha
de sucessdo de mestres de Marujada e talvez seja justo por isso que a memdria deles esteja
mais iluminada e saliente na narrativa de Dona Teresa (ao contrario de seu ramo materno) e
seja apresentada como eixo central da propria trajetoria da guarda e familia. De acordo com
ela, seu avd foi um dos responsaveis por levar o “conhecimento” da Marujada para o distrito
de Sdo Sebastido do Rio Preto, a partir de uma guarda formada na cidade (distrito-sede) de
Conceicdo do Serro — denominacdo do atual municipio de Conceicdo do Mato Dentro que

vigorou em meados do século XIX e, depois, entre os anos de 1911 e 1923:

Ele [Zacarias Sudario] formou a guarda em Concei¢dao do Serro. E de 1a da
cidade de Conceicdo do Serro passou pra meu pai e tifo] Raimundo
Garangui, porque o pai do compadre Tobias, que era o chefe mais o meu
avo, ja tinha falecido. Quando o meu pai pegou a responsabilidade pra ser o
mestre da guarda de Nossa Senhora do Rosario que foi “afundada” 14 em Sao
Sebastido do Rio Preto, ai o [mestre] que entregou a responsabilidade da
espada pra ele, que era o meu avo, ja tinha falecido. (...) O avd “alevantou” a
festa de Nossa Senhora do Rosario do ano [?] 14, da cidade de Conceigdo do
Serro. E de Conceigdo do Serro passou pra Sdo Sebastido, que veio na
responsabilidade do Ti[o] Raimundo Garangui ¢ do meu pai (Teresa Rosa de
Oliveira, 2022).

Pela palavra repassada desde seu avd, Dona Teresa lembra também de outro grande
mestre de Marujada anterior a 1* geracdo que, de acordo com ela, atuou junto com Zacarias
Sudario no deslocamento da tradi¢do da cidade para o distrito, ¢ que recebeu um “segundo

nome” diretamente associado a este seu legado, ficando conhecido como Raimundo
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“Marujeiro”. A entrevistada identifica-o como seu tio em 1° ou 2° grau, e também como pai
de seu cunhado e compadre, o falecido piloto Raimundo Tobias?®.

Mais do que o proprio Zacarias Sudario, as memorias do mestre Raimundo
“Marujeiro” me foram apresentadas em diversas conversas ao longo da pesquisa,
especialmente por pessoas da 3* geragdo da guarda, a exemplo do atual capitdo mor, em fala
transcrita anteriormente. Apesar das varias lembrangas, porém, eu pouco pude conhecer de
fato sobre esse antepassado mais longinquo dos atuais marujeiros — nem mesmo o seu nome
completo, para além do apelido, eu consegui levantar nas entrevistas. Além disso, ao buscar
situd-lo na genealogia da familia, observei algumas informagdes contraditorias entre os
depoimentos, e isto me leva, inclusive, a supor que, talvez, tenha existido mais de um
Raimundo “Marujeiro” na trajetoria da guarda.

Uma das contradicdes é que a matriarca Dona Teresa (2% geragdo) situa este
antepassado na ‘““familia”, ou linhagem, dos Garangui, enquanto o atual capitdo mor
Raimundo Pedro (3% geragdo) identifica-o como Zacarias, haja vista que, para ambos, seu
legado como mestre foi continuado pelo pai ¢ avo José “Zacarias”. Ao mesmo tempo, nas
narrativas do capitdo (registradas em dois momentos — entrevista e roda de conversa), a figura
de Raimundo “Marujeiro” se assemelha a de Raimundo “do Engenho”. Em uma entrevista de
2016, o trabalho deste “antigo” dentro da Marujada, diferente do que foi narrado pela
matriarca, ndo € associado a “cidade” de Concei¢do do Serro, mas sim a uma “roga” situada
entre a sede do entdo distrito de Sdo Sebastido e o povoado de Sdo José do Passabém,
denominada Engenho. O capitdo Raimundo Pedro afirma, inclusive, que, por causa deste

mestre, a guarda foi por muito tempo chamada de “Marujada do Engenho™:

No Engenho, ele... Morava um tio do meu avé [José “Zacarias”]. E. Esse tio
do meu avd que era o mestre dessa guarda 14 no Engenho. Tanto que nés
trata ela... O povo tratava ela: a Marujada do Engenho. Do Engenho, porque
morava la... O mestre — que era o mestre que morava la — chamava até Tio
Raimundo do Engenho — que eles tratava ele... Entdo a guarda ficou
chamada em nome de Marujada do Engenho. Entdo, de ela vir, passando pro
meu avd, do meu avo passando pro meu pai, hoje a gente fala “Marujada de

36 Ndo consegui precisar bem o grau de parentesco da entrevistada com o mestre, pois em um determinado
momento ela afirmou que “Raimundo Marujeiro” foi casado com uma irma de sua mée, mas, logo em seguida,
sugeriu que sua avo era irma de Josefa, made de Raimundo Tobias. De todo modo, o conteudo de seu depoimento
nos leva a supor que o mestre trabalhou a frente da guarda ndo apenas com seu avd, em Conceig¢do do Serro, mas
também com seu pai, em Sdo Sebastido, provavelmente entre o fim do século XIX e o inicio do século XX. E
importante ndo o confundir com Raimundo “Garangui”, outro tio da matriarca, que também dancou junto com
seu pai, mas provavelmente assumiu o cargo de mestre somente apos o falecimento do ‘“Marujeiro”,
permanecendo nele até meados do século XX, conforme abordaremos mais a frente.
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Sao Sebastiao”, “ela veio de Sao Sebastido”, mas ela veio do Engenho
(Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

Independente de qual seja a linhagem familiar, contexto geografico e/ou nome publico
deste mestre que precedeu a 1* geracdo da guarda, os depoimentos de Dona Teresa e
Raimundo Pedro nos indicam que José “Zacarias” herdou a “responsabilidade da espada”, da
tradi¢do, ndo apenas de seu pai Zacarias, mas também de um tio Raimundo, apelidado por sua
trajetoria de “Marujeiro” e/ou por sua morada no “Engenho”’.

Ciente das limitagdes de minha pesquisa, que ndo recorreu a consulta de arquivos
publicos e/ou eclesiasticos para a construcdo desta genealogia, dirijo nossa atengdo ao que a
figura de Raimundo “Marujeiro” e/ou “do Engenho” — e as narrativas de sucessdo de mestres
que partem dela — pode nos revelar sobre o contexto ndo apenas geografico, mas também
historico e social do enraizamento da Marujada no territério do atual municipio (entdo
distrito) de Sdo Sebastido do Rio Preto e o principio da contagem das geragdes que
constituem a trajetoria da atual guarda de Nossa Senhora do Rosario.

Embora a narrativa de Dona Teresa sobre os primeiros mestres da guarda esteja
ambientada na “cidade”, a ideia de que a Marujada em questdo se formou em uma “roga”, ou
fazenda, parece ser compartilhada por grande parte dos marujeiros de hoje. Essa ideia ¢
refor¢ada, por exemplo, em uma historia que me foi contada por uma irma do atual capitdo
mor, Rosaria Rita de Oliveira, ajudante-acompanhante da 3* geragdo da guarda, durante
entrevista em 2016. O “caso” descreve a fundacdo da guarda em uma localidade da area rural
de Sao Sebastido, a fazenda Capoeirdo e, de acordo com a entrevistada, vem sendo repassado
desde o “tempo da bisavo de seu pai”, o falecido capitdo mor Jos¢ Pedro. Curiosamente, essa
historia se aproxima do depoimento de Dona Teresa, ndo no cenario dos acontecimentos, mas
no que apresenta a tradicdo como algo que foi levado de fora por determinado mestre (da

cidade, talvez) e repassado aos fundadores da guarda.

Ele [José Pedro] contava muita... Muito caso assim. Acontecimentos...
Contava casos e causos [risos]! Ele tinha muita coisa boa pra falar pra gente,

37 A partir do cotejo entre as diferentes narrativas sobre Raimundo “Marujeiro” e Raimundo “do Engenho” e de
uma conversa com o atual 1° capitdo Marcilio, minha hipotese ¢ de que existiram pelo menos dois mestres com
nome de Raimundo e apelido de “Marujeiro”. O Raimundo “Marujeiro” do Engenho seria o antepassado mais
remoto, nascido, talvez, em meados do século XIX, irmdo ou cunhado da esposa de Zacarias Sudario (Ana), e,
logo, tio de José “Zacarias”. O Raimundo “Marujeiro” de Concei¢do do Serro, por sua vez, seria um membro da
1* geragdo da guarda, nascido no ultimo quartel do século XIX, irmao de “Dindinha” Pedra e, por seu casamento

com Josefa, cunhado da esposa de José “Zacarias” (Teresa Rosa de Jesus) e tio da hoje matriarca Dona Teresa.
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por isso que eu lembro assim, ¢ me emociono, viu. E porque é muita coisa
boa pra falar. Ele falava que quando essa gua... Que eles eram... Moravam
numa fazenda... Eles eram... Os fundadores dessa guarda moravam numa
fazenda... Que essa fazenda era a fazenda de um padre. Esse padre chamava
Ponciano. [Rafael - Ponciano?] E, 14 em Sdo Sebastiio do Rio Preto. A
fazenda chamava Capoeirdo. Naquela época, ndo sei agora, como se chama.
E entdo eles queriam formar uma coisa assim pra eles divertir. Fim de
semana vocé€ relaxar um pouco, fim de tarde, assim, a noite. E eles ndo
conseguiam... Eles queriam formar uma coisa, assim, pra cantar, louvar a
Deus, Nossa Senhora, mas s6 que a gua... Ndo pegava ritmo, sabe? Ela ndo
pegava ritmo. Tentou fazer Mogambique e ndo deu certo. Fez Congo e ndo
deu certo. Ai depois que... De tanto pelejar, diz que apareceu um mogo la
nessa fazenda... Ai o mogo pds ritmo na guarda! Conseguiu por ritmo! Que é
o ritmo dela... Ela ¢ Marujo! Nao saiu nem Congo, nem Mocambique,
nem... Catopé, que chama o outro...? [risos] Ndo conseguiu nada disso, mas
saiu o Marujo! Mas s6 que esse mogo ndo era de 1a ndo. S6 que esse mogo
chegou 14, conseguiu formar, mas esse mogo foi embora também..., Mas
isso ele ndo lem... Porque nem nascido ele era. Meu pai ndo era nascido, ele
lembra da bisavé dele falando! Da bisa! Entdo quer dizer que tem muitos
anos! Foi do tempo da bisavé de meu pai (Roséria Rita de Oliveira, 2016).

Para nossa investigacdo, a histéria nos chama a atencdo para dois movimentos, ou
elementos, basicos: os motivos que levaram os antepassados a fundar a guarda, e a solugdo
encontrada para “pOr ritmo” nela. A narracdo sugere que esses moradores da fazenda
Capoeirdo trabalhavam para seu dono, o padre Ponciano, em um regime bem definido, com
intervalos de tempo especificos para o descanso e lazer, e que a funda¢do da guarda esteve
relacionada ao seu desejo por algo que lhes permitisse aproveitar melhor esses momentos,
tanto pela brincadeira (se divertir) quanto pela devocdo (louvar a Deus e Nossa Senhora). A
musica, ou canto, foi o artificio buscado por eles, mas para que alcancasse seu objetivo (de
brincadeira e devogao), fazia-se necessario que todo o grupo executasse um Unico gé€nero, ou
ritmo. Aparentemente, algumas pessoas do grupo ja conheciam os ritmos de Mogambique,
Congo e Catopé (outras tradigdes musicais que hoje sdo percebidas como integrantes do
Congado, ou Reinado), mas nenhum deles foi aprendido igualmente por todos. A solugdo
encontrada para compassar o grupo foi entdo se apropriar do ritmo de Marujo, que ainda ndo
era conhecido por ninguém, mas foi ensinado por um “mogo [que] ndo era de 13" (e, inclusive,
ndo permaneceu com a guarda, mas deixou ali o seu legado).

Esses movimentos, ou elementos, da narrativa, por sua vez, nos apontam duas
caracteristicas bastante notaveis (ao nosso olhar) da sociedade que se constituiu na regido de
Sdo Sebastido do Rio Preto a partir do século XIX. Em primeiro lugar, observamos que a
ocupagdo desta regido se desenvolveu em torno de fazendas e, logo, de uma economia

baseada na agricultura, configurando uma sociedade essencialmente rural, que durante muito
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tempo se utilizou de mao-de-obra de pessoas escravizadas em suas lavouras e,
simultaneamente, contou com a catequiza¢do e demais praticas da religido catdlica como
instrumentos para a domesticacdo ou subordinacdo de seus corpos para o trabalho (ndo sem
varias formas de resisténcia)®®. Em segundo lugar, reconhecemos a Marujada como uma das
principais formas de expressdo das comunidades negras que la (re)existiram, associada a
devocdo aos santos catolicos, mas também a brincadeira, a atividade ludica e criativa, via de

acesso a outros lugares na sociedade.

1.6.1 Sociedade rural escravista catolica

O cronista ¢ memorialista sdo-sebastianense José Sana, em monografia sobre a
“Marujada de S3o Sebastido do Rio Preto”, afirma que, em sua terra, “a populagdo da zona
rural sempre foi maior que a da sede do distrito ou do municipio” (2012). Ele compara dados
de recenseamentos de fins dos séculos XIX e XX, respectivamente, e observa que, ao longo
de mais de cem anos, a tendéncia de distribui¢do da populagdo no territério do distrito e,
depois, municipio, foi de aproximadamente 25% para area urbana e 75% para zona rural. No
ano 2000, o censo do IBGE identificou um total de 1.783 habitantes no municipio, sendo 594
na “cidade” (33,3%) e 1.189 na “roga” (66,7%)*°. No ano de 1892, por sua vez, o trabalho do
recenseador Vicente Ferreira de Almeida apontou uma populagdo de 2.924 almas para o entdo
distrito, que contava com apenas 60 domicilios em sua sede, conforme registrado no quarto
niumero da Revista do Arquivo Publico Mineiro (1899) — que, mais tarde, pude eu mesmo

consultar no sitio eletrénico da instituicdo.

38 Em minhas buscas sobre a memoria da escraviddo em Sdo Sebastido do Rio Preto, que infelizmente ndo conta
com muitas referéncias, tive a sorte de encontrar o “livro fotografico narrativo” Sdo Sebastido do Rio Preto:
entre historias, fotografias e memorias, de Ana Cecilia de Paula e Marcos Paulo de Almeida S4. Entre seus
varios registros, a publicagdo apresenta a memoria de uma comunidade local sobre Jodo Moleque, um jovem
escravizado que foi encontrado morto apods receber uma dura punigdo por “apanhar rapadura” do senhorio para
levar e distribuir entre seus amigos. Hoje este personagem ¢ objeto de devogdo na comunidade, que lhe atribui
diversos milagres (2018, p. 50). Sua figura nos aparece como mais um indicio de que a regido de S@o Sebastido
foi palco de opressdes e resisténcias do/ao sistema escravocrata brasileiro, que, como se sabe, constituiu as bases
da povoagdo das Minas Gerais — provincia com maior quantitativo de escravizados no século XIX.

39 Cabe observar que o censo de 2010 identificou uma situagdo bastante diferente: do total de 1.613 habitantes de
Sdo Sebastido do Rio Preto, 876 residiam em area urbana e 737 em zona rural. Uma das explicacdes possiveis
para essa inversdo da proporg¢do entre “cidade” e “roga” é o advento de um novo destino para as migragdes da
populag@o do campo: a propria sede do municipio. Em sua monografia, José Sana afirma que, até o fim do
século XX, o movimento do éxodo rural seguia um trajeto em direcdo principalmente as cidades de Itabira,
Sabara e Belo Horizonte. Com a virada para o século XXI, esse movimento ganha o sentido zona rural - cidade
de Sdo Sebastido do Rio Preto (SANA, 2012).
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Além dos dados de recenseamento, a publicagdo oitocentista em questdo também
registrou um panorama socioeconomico bastante amplo da sociedade sdo-sebastianense do
fim do século XIX, e, hoje, nos ajuda a entender melhor a sua dindmica e configuragdo no
tempo dos “antigos” da guarda de Marujo, sobretudo de sua 1* geragdo, nascida e criada
exatamente neste contexto. De acordo com a revista, a sede do distrito possuia entdo uma
Unica igreja, com seu largo, que servia de matriz a recém-criada freguesia de Sdo Sebastido
(desde 1876), pertencente ao bispado de Diamantina. O autor do texto ndo identifica o(s)
santo(s) de devogdo da igreja, mas, por outras fontes, sabemos que, mais tarde, o templo em
questdo viria ser nomeado e conhecido como Igreja do Rosario (Imagem 4), lugar de
referéncia dos festejos da Marujada até sua demolicdo em 1964/5. Nao sabemos, porém, se,
na ocasido, o templo ja abrigava praticas de devocdo a santa, ou se estava consagrado tdo
somente a Sdo Sebastido?. A revista informa que o distrito contava, na época, com a atuagdo

de dois sacerdotes: “o vigario da freguesia e outro nella residente” (APM, 1899, p. 658).

40 Por meio de José Sana, sabemos que, provavelmente, esta foi a segunda igreja construida na localidade, nos
idos de 1830, em substitui¢do a capela que foi edificada em homenagem a Sdo Sebastido por ordem do
fazendeiro Jodo da Silva Maia. Para o autor, isto ocorreu “no terreno onde [mais tarde] se ergueu o sobrado de
Paulo Juventino Ferreira, que esse adquiriu da antiga familia Moura (...). No tempo dos Moura, ela [a capela] foi
reconstruida em forma da Igreja Matriz, a poucos metros, chamada mais tarde de Igreja de Nossa Senhora do
Rosario” (SANA, 2012). De acordo com Ana Cecilia de Paula e Marcos Paulo de Almeida S4, o sobrado que se
ergueu no lugar da primeira igreja foi “construido para alojar os escravos em dias de festas” (PAULA & SA,
2018, p. 22). Isto nos leva a supor que as festas em devogdo a Nossa Senhora do Rosario ja ocorriam na
localidade desde, pelo menos, meados do século XIX, mas ndo temos informagdes suficientes para afirma -lo
com certeza. E curioso observar que o proprietario deste sobrado no inicio do século XX, Paulo Juventino
Ferreira, fazendeiro, é lembrado hoje como fundador de uma das Marujadas de Sao Sebastiao do Rio Preto, a
tnica que ainda tem seus herdeiros morando na regido até a atualidade, conforme veremos mais a frente.
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Imagem 6 - Largo e rua em frente a Igreja do Rosario (capela a esquerda) durante um desfile de Sete
de Setembro com a banda de musica local - a chamada Banda do Godo - ¢ os alunos do Grupo Escolar
Odilon Berhens (sobrado a direita). Acervo de José de Almeida Sana. Sdo Sebastido do Rio Preto, 07
de setembro de 1955.

Em contraste com a presenca marcante da Igreja Catdlica (através de uma paroquia ja

bastante consolidada), o autor do texto nos mostra uma sede de distrito carente de
“instituicdes de utilidade publica”: nao havia “theatro”, “pharmacia” (nem médico) ou
“mercado”, apenas um cemitério publico (mas sem recursos), duas escolas primarias estaduais
(mas em imoveis particulares) e um “agente executivo districtal” (ndo subsidiado). Ao mesmo
tempo, ele aponta as terras de “criagdo e lavoura” como lugar do potencial economico do
distrito — dos “elementos principaes (...) para o “seu desenvolvimento” (APM, 1899, p. 659) —
, destacando a producao de “café, tabaco, canna de assucar, milho, feijdo, arroz, mandioca,
batatas e bananas”, a criacdo de “gado cavalar, muar e suino” e a exportagdo de seus géneros
alimenticios (inclusive rapaduras e farinha de milho) para cidades como Itabira, a “Capital do
Estado e Sabara” (p. 656).

Cotejando o texto da revista com outras fontes, observamos que as esferas da religido
catolica e da economia agricola poderiam estar associadas sob diversas formas na sociedade
sdo-sebastianense. Uma delas é a propria condigdo dos sacerdotes como proprietarios das
terras, sugerida nas memorias escritas e orais sobre padres e fazendas, a exemplo do “caso”

narrado por Dona Rosaria. Um livreto sobre a histéria da cidade distribuido pela Prefeitura de
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Sdo Sebastido informa, inclusive, que ja houve, na regido, uma localidade denominada
Capoeirao Grande e que 14 residiu um padre chamado Ponciano Fernandes das Mercés. Ele ¢é
apresentado como um dos “primeiros habitantes” de Sao Sebastido (anterior, inclusive, ao
primeiro vigario da freguesia, criada em 1876): “Da familia de Jos¢é Guardamor Fernandes das
Mercés, um nome inesquecivel para a cidade ¢ de Ponciano Fernandes das Mercés que apds
ser ordenado padre, residiu no Capoeirdo Grande, onde, por varios anos, foi responsavel pela
celebracdo das missas” (PREFEITURA, s/d). Isto nos leva a supor que talvez a figura de
padre Ponciano no contexto desta localidade rural tenha sido fundante ndo apenas para a
tradi¢do da Marujada, conforme a entrevista em questdo, mas também para o distrito e
municipio de Sdo Sebastido do Rio Preto — as historias da formagdo da tradigdo e do distrito
(depois municipio) se entrecruzam e afetam mutuamente.

Em uma conversa no dia 15 de janeiro de 2022, logo apos o levantamento da bandeira
de Sao Sebastido em General Carneiro, o sanfoneiro da guarda, Sr. Sebastido “Toco” me
relatou que conhecia um morador da vizinhanga que nasceu na localidade do Engenho, e
ainda guardava muitas lembrancas do tempo dos “antigos”, sobretudo de seu avé materno
Raimundo “Garangui”. Alguns dias depois, a meu pedido, nés dois fomos juntos até a casa
desse morador para uma tarde de conversa informal, ndo gravada, em que ele nos contou
diversos “casos” do dia-a-dia na area rural de Sdo Sebastido do Rio Preto. Ele descreveu a
terra de sua infancia, vivida em meados do século XX, como um conjunto de comunidades
rurais negras proximas umas das outras, semelhante, em alguns aspectos, a General Carneiro
de hoje. General Carneiro ¢ o nome de um bairro, mas também de uma regido, um conjunto
de pequenos bairros, ou vilas, limitrofes entre si (entre os quais, o bairro de mesmo nome) que
¢ cotidianamente atravessado a pé por seus moradores. De maneira analoga, a comunidade do
Engenho estava fortemente integrada a outras localidades, com curtas distdncias entre si — a
exemplo das comunidades de Medeiros e do Cedro —, em regido situada entre os nucleos
urbanos de Sao Sebastido e Passabém (Imagem 5).

O informante compartilhou conosco algumas memorias sobre a familia dos Zacarias —
que, na sua infancia, residiam, em grande parte, na localidade de Medeiros —, mas suas
lembrangas sobre a Marujada estavam associadas principalmente a familia dos Garanguis —
que habitava, entdo, a localidade do Cedro, mas frequentava a localidade do Engenho e, logo,
convivia mais com seus pais. Chamou-me a atengdo o quanto, em sua narrativa, a vida social
cotidiana dessas comunidades estava permeada por dois elementos centrais: o trabalho na

“roga” (agricultura) e a relagdo com os padres e a igreja. De um lado, o informante nos
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apresentou um vasto conhecimento sobre técnicas construtivas e agricolas aplicadas,
equipamentos utilizados e alimentos produzidos na regido. De outro lado, ele demonstrou o
quanto a religiosidade catolica (predominante sobre as demais) estava presente em varios
momentos do dia-a-dia desses lavradores, tanto em praticas mais independentes dos mais
velhos das comunidades, quanto por meio da ag@o de sacerdotes da Igreja, que intervinham de
varias maneiras na formag¢ao dos mais novos.

De acordo com o informante, a vigilancia dos sacerdotes sobre as comunidades negras
rurais estava presente nao apenas nas igrejas, mas também nas escolas do entdo distrito de Sao
Sebastido. Ele lembra que um dos “métodos” de catequizagao aplicado pelos padres entre os
mais novos das comunidades, era fazé-los aprender (ou decorar) a resposta para a pergunta
“Quantos Deus ha?” — “Um em trés”. Alguns eram muito rigorosos e, as vezes, até agressivos,
a exemplo de um determinado padre italiano que castigava os que lhe desobedeciam ou
apresentavam respostas erradas. No entanto, diz o informante, ndo se aprendia muito sobre a
doutrina, ou a figura de bispos ou papa, pois ndo se repassava um maior conhecimento. A
missa era rezada em latim, idioma desconhecido aos lavradores, ¢ a estes ndo era permitido
sequer tocar na Biblia e demais objetos sagrados da igreja (“era proibido”).

Quanto a Marujada, o informante nos afirmou que a tradi¢do era aceita junto as igrejas
da paroquia, mas tinha que ser realizada do “jeito certo”, na “hora e lugar certo” — ou seja, de
acordo com as regras estabelecidas pelo vigario. As principais devogdes locais eram a Nossa
Senhora das Vitérias, ao Divino Espirito Santo, a N. Sra. do Rosario e a N. Sra. Aparecida,
que contavam com uma grande festa de quatro dias, todo més de setembro, na sede do distrito
(depois municipio), em que as varias Marujadas da area rural se reuniam para os cortejos e
procissdes. O caminho até a cidade de Sao Sebastido era percorrido a pé, e a localidade do

Engenho era passagem dos marujeiros que saiam de Medeiros.
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Mapa 3 - Territéorio do municipio de Conceigdo [do Mato Dentro] em 1939, com indicag¢do
aproximada da area rural do Distrito de Sdo Sebastido do Rio Preto em que a “Marujada do Engenho”
se formou e desenvolveu, e de seu ntcleo urbano. Fonte: Arquivo Publico Mineiro - Fundo Secretaria
de Viagdo e Obras Publicas. Adaptagdo por Rafael Boeing.
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Mapa 4 - Recorte do mapa do Municipio de Conceigdo [do Mato Dentro] em 1939, com destaque para
a localizacdo aproximada da area rural do Distrito de Sao Sebastido do Rio Preto em que a “Marujada
do Engenho” se formou, em relagdo ao seu nucleo urbano. Fonte: Arquivo Publico Mineiro - Fundo
Secretaria de Viagdo e Obras Publicas. Adaptagdo por Rafael Boeing.

1.6.2 Comunidades de Marujadas

Em toda a minha pesquisa, as unicas referéncias escritas que encontrei sobre as
Marujadas de Sdo Sebastido do Rio Preto sdo os trabalhos do ja citado memorialista José
Sana. Sua produ¢@o me foi apresentada pela primeira vez em uma visita a cidade, junto com a
guarda, para a festa do padroeiro S3o Sebastido, em janeiro de 2018. Na ocasido tive a
oportunidade de conhecer pessoalmente um importante agente cultural local, o Sr. Geraldo
Quintdo. Logo que fui apresentado pelo atual 2° capitdo Marcelo como pesquisador da guarda
de Marujo, o Sr. Geraldo prontamente reuniu para mim um conjunto de recortes de jornais e
outros materiais sobre a historia da cidade, em geral, e de sua antiga igreja de Nossa Senhora

do Rosario, em especifico, que traziam algumas menc¢des as marujadas dos festejos. Entre
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esses materiais, estava o jornal Folha Sebastianense, editado por José Sana em fins da década
de 1960.

Alguns meses depois, recebi do atual 2° capitdo Marcelo, pelo aplicativo WhatsApp,
um pequeno trecho de uma cronica escrita por José. Depois descobri que essa cronica estava
publicada em um blog do proprio memorialista e conheci seu contetido por inteiro. Na cronica
intitulada “O Sapo da Minha Terra Natal”, o autor apresenta memorias de sua infancia em Sao
Sebastido do Rio Preto, também vivida em meados do século XX, mas que, ao contrario do
informante anterior, esteve ambientada no nucleo urbano, e ndo na area rural, do entdo
distrito. Ele reune elementos para construir-lhe uma imagem de pacato “arraial do interior”
que se degrada a partir de transformagdes proporcionadas pela urbanizagdo (asfalto) e pela
mineracdo (caminhdes) — observadas ja na sua vida adulta, ap6s mudanga para outras cidades
¢ eventuais retornos a terra natal. Entre esses elementos, o autor lista as tradicdes musicais

que integravam as festas santas dos domingos na cidade. Eis o trecho que me foi enviado pelo

capitdo Marcelo:

Foi assim durante anos e anos, quebrando-se os costumes aos domingos,
com as missas ¢ o povo da roga chegando. E nas festas, que tinham a Banda
de Musica do God6é animando, sem contar as marujadas do Cauis, Banqueta
e Engenho, ah, na frente desta o quase legendario Raimundo Garangui, nome
tradicional que lembrava muito seus ancestrais africanos e as comunidades
quilombolas que sobraram e hoje estdo espalhadas em General Carneiro,
distrito de Sabara e Belo Horizonte (SANA, 2014).

Um dos pontos que chamou a ateng@o do capitdo Marcelo nesse trecho da cronica — e
que o motivou a envia-la para mim — foi o uso da expressdo “comunidades quilombolas” feito
pelo autor para se referir, também, a “Marujada do Engenho”. Ciente da existéncia de direitos
difusos associados aos povos quilombolas, o capitdo me questionou sobre a possibilidade de
obter um reconhecimento oficial para a guarda, pela titulagdo de terras ou qualquer outro
instrumento. Infelizmente, nesta pesquisa, ndo tivemos condigdes de elaborar uma “resposta”
para o capitdo, nem tampouco de refletir sobre sua proposi¢do e as possiveis bases para o uso
da categoria “quilombola” no ambito da familia e comunidade marujeira em questdo. Esta ndo
foi uma questdo priorizada por nés (e talvez extrapole mesmo os objetivos da pesquisa), pois
ndo observamos uma apropriagdo mais generalizada desta categoria (que, como se sabe,
ganhou o seu atual sentido muito recentemente, a partir dos movimentos negros dos anos de
1970 e 80) entre os marujeiros de hoje para sua auto-identificagdo, mesmo dentro das novas

geracdes. A troca de mensagens com o capitdo sobre este assunto foi um caso relativamente
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isolado e estritamente relacionado ao contetido da cronica, que apresenta a visdo retrospectiva
de um antigo espectador da Marujada (e ndo de um marujeiro propriamente dito).

De todo modo, a leitura desse e de outros textos de José Sana me ofereceu subsidios
bastante importantes para uma reflexdo e compreensdo sobre/do lugar das Marujadas
formadas e/ou existentes no distrito de Sao Sebastido entre fins do século XIX e meados do
século XX. Mais recentemente, entrei em contato direto com o autor e, por troca de e-mails,
fui apresentado a outras plataformas digitais do seu trabalho (para além do blog), a exemplo
do site Noticia Seca, e também a monografia (artigo final) escrita para sua pos-graduagdo em
Patrimonio Histdrico e Cultural pelo Instituto Superior de Educagdo Elvira Dayrell, intitulada
Marujada de Sdao Sebastido do Rio Preto: patriménio imaterial centendrio, simbolo e
sinénimo de Resisténcia cultural (2012). Nesse trabalho, José Sana aborda mais detidamente
as memorias dos trés “grupos culturais” (¢ comunidades rurais) negros (as) que, na sua
infancia, constituiram uma parte importante das festas religiosas (e, para ele, do folclore) da
“cidade”: as Marujadas do Engenho, de Cauis ¢ da Banqueta.

Logo no inicio de seu texto, o autor enfatiza a sua visdo de que as “Guardas de
Marujos entdo existentes nas localidades de Cauis, Banqueta ¢ Engenho eram formadas
praticamente por familiares de ex-escravos, todos negros” (SANA, 2012, p. 9). A partir do
caso da Marujada do Cauis, que hoje traz o nome de Guarda de Marujo de Nossa Senhora do
Rosario de Sao Sebastido do Rio Preto (a unica do municipio no inicio do século XXI),
porém, ele sustenta uma afirmacao genérica de que esses grupos foram criados e mantidos por
fazendeiros. O autor se baseia na informagdo, prestada pelos atuais integrantes da referida
guarda, de que a Marujada do Cauis foi fundada por Paulo Juventino Ferreira (1883-1968),
em 1904, e que este fazendeiro (e, depois, comerciante, que adquiriu o sobrado junto a Igreja
do Rosario) custeou as despesas do grupo por muito tempo (além de gerar a participagdo de
membros de sua familia nessa tradi¢do, entre eles o neto Elio Juventino Ferreira, um dos
atuais caixeiros,). José Sana ndo aborda, porém, as narrativas sobre o surgimento dos outros
dois grupos. No curso do texto, a reflexdo do autor se volta mais as possiveis causas de seu
desaparecimento. Uma delas seria a propria falta de apoio, decorrente do enfraquecimento ou
mesmo perda do vinculo dos grupos com os fazendeiros. O autor observa que “com a
mudanca dos tempos ficaram as proprias comunidades se auto-sustentando” e, paralelamente,
“houve uma timida transferéncia de responsabilidades para o poder publico que, no entanto,
ndo conseguiu levar a frente todo o processo” (SANA, 2012, p. 20). A principal causa

apontada por José Sana, porém, ¢ o proprio fendmeno do éxodo rural:
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Por que ndo existem ainda hoje as trés guardas que, até os anos 1970
enchiam os olhos de visitantes e ainda provocavam intensos convites para
apresentacdes em outras regides, além dos arredores do municipio? A
resposta foi dada: o éxodo rural, provocado principalmente para atragdo de
empregos na mineragdo (Itabira) e pela vida aparentemente facil em outras
grandes cidades. Nos idos de 1950, os que viajavam escolhiam a capital e 14
iam para as favelas (SANA, 2012, p. 15).

Nao tenho a intengdo de desconstruir o argumento de José Sana, mas proponho aqui
um exercicio de inverter a sua perspectiva e avaliar se ndo hd, em certo grau, uma
correspondéncia entre os processos de criacdo e manutencdo de grupos de Marujada e os
fatores para a sua decadéncia e “extingdo”, conforme descritos pelo autor. A meu ver, a
hipotese de que alguns desses grupos foram criados e mantidos por fazendeiros ndo ¢ de todo
improvavel, principalmente se esses processos ocorreram ainda no contexto do regime
escravocrata. Nao me parece, porém, que o apoio de fazendeiros no custeio das despesas
tenha sido uma condi¢do sine qua non para o surgimento de grupos, e/ou que o apoio de
terceiros em geral (Igreja, Estado, etc.) tenha sido indispensavel para a sua continuidade.
Tampouco as migragdes das familias rurais negras para as periferias das cidades foram tao-
somente um fator de seu desaparecimento. O proprio autor observa*' que, em General
Carneiro, dois grupos — a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario e, depois, a de Sdo
Sebastido — surgiram justamente ao longo de um extenso e constante fluxo migratério de
casais ¢ seus filhos em direcdo a regido metropolitana de Belo Horizonte ¢ com quase nulo
apoio de autoridades e/ou instituigdes do seu entorno. Se levarmos em consideragdo que os
dois fatores elencados pelo autor como causa do desaparecimento dos antigos grupos de
Marujada em Sao Sebastido — a falta de apoio ¢ o éxodo rural — ndo sdo fendmenos que
ocorreram apenas a partir de meados do século XX, mas que, de um modo geral,
acompanharam toda a histéria das comunidades negras no Brasil, sobretudo “pds-aboligdo”,
podemos conceber que estes talvez sejam também a causa do surgimento de novos grupos — e
ndo me refiro apenas aos que se formaram e consolidaram em General Carneiro. Talvez a
propria Marujada do Engenho do fim do século XIX tenha se estabelecido ja em um contexto

de mobilidade e autonomia de seus integrantes, que mesmo sendo trabalhadores da area rural,

41 A pesquisa para sua monografia também foi contou com a participagdo de Alaide Graciano, moradora de
General Carneiro e atual pilota de nossa guarda, que, nas palavras do autor, “deixa claro que as duas Guardas de
Marujos que ajudou a criar em sua terra — a Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Sebastido — sdo originarias de
grupos de negros chegados ao distrito, vindos de Sdo Sebastido do Rio Preto e que formaram familias, rendendo
hoje cerca de 200 praticantes da cultura afro” (SANA, 2012, p. 10).

97



poderiam nao estar propriamente fixos em uma unica localidade, nem manter vinculos diretos
com um ou outro proprietario de fazenda.

Nesse sentido, gostaria de retomar o conteudo da revista do Arquivo Publico Mineiro
em um trecho que me chamou a atengdo por ser, de certo modo, a sua unica mengao direta (e,
mesmo assim, indireta) a populagdo rural negra da Sdo Sebastido oitocentista: uma
adverténcia do autor sobre o ndo-aumento, ou estagnagdo, da produgcdo em decorréncia da

“emigragdo de operarios para a matta do Rio e outros municipios™:

A emigragdo dos operarios do districto para a matta parece determinada pela
vadiagem, que muito tem concorrido para o atraso da populagdo, para a ruina
de muitas familias, promettendo tomar wvulto por que, ja agora, vao
aparecendo agentes fomentando essa fatal emigragdo (APM, 1899, p. 657).

O contetdo desse trecho da revista ressoa diretamente uma discussdo da historiadora
de Marilene Cassoli sobre as reclamagdes de fazendeiros da década de 1890 sobre a
desorganiza¢do do mercado do trabalho livre — o comportamento dos trabalhadores “libertos
do 13 de maio de 1888” — expressas em cartas enviadas a Secretaria de Administracdo do
Estado de Minas Gerais. Para autora, essas reclamac¢des sdo indicios do confronto de
diferentes “visdes de liberdade” no universo do trabalho no Poés-Abolicdo. Uma dessas

reclamagdes partiu justamente do entdo distrito de Sao Sebastido do Rio Preto:

Parece que aqui nasce um ponto de decadéncia para a lavoura e mesmo que
este treze de Maio [sic] entendem que ficaram livres s para gozarem (¢ o
que eles dizem) mas gozarem de que? E como? Da pessoa deles e ndo
trabalhando: (ilegivel) outro ponto de decadéncia. (...) Ficou bem claro que
nesta Freguesia ndo ha falta de bracos, mas sim aversdo ao trabalho,
acrescendo mais que descobriram os trabalhadores uma ida para os lados da
mata do Rio [sic], que é verdadeira ruina para as zonas onde residem. Vao a
titulo de ordenados mais altos (...) Tem-se empregado meios de obté-los [os
trabalhadores libertos], ofertando terras gratis para trabalharem, ou
empreitadas, bem assim, toda sorte de trabalho e tudo por pregos
elevadissimos; porém, nada lhes serve e o resultado é negativo: querem ¢é
gozar por que sdo livres (Sdo Sebastidio do Rio Preto, 27/10/1892 apud
CASSOLLI, 2015, p. 47).

Tomando o devido cuidado para reconhecer seu contetido fortemente classista e
também racista, a adverténcia da revista e a reclamacdo da carta podem nos oferecer subsidios
para refletir sobre uma situacdo muito comum entre trabalhadores rurais negros (e,
possivelmente, entre os antepassados dos marujeiros de hoje, da 1* geragdo da guarda, em Sdo

Sebastido) a partir do fim do século XIX: o reduzido tempo de permanéncia em uma uUnica
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propriedade e as constantes migragdes em busca de melhores oportunidades de trabalho. E
importante lembrar que essas palavras foram escritas dentro de um intervalo de pouco menos
ou mais do que dez anos apds a assinatura da Lei Aurea, em 13 de maio de 1888, logo no
imediato Pos-Aboli¢do. Por uma leitura critica, fica evidente que os textos apresentam o ponto
de vista dos proprietarios das terras de Sdo Sebastido, que enxergavam a mobilidade ¢ a
autonomia dos libertos (efeitos da suposta abolicdo da escravatura) como sintomas de
inconstancia, de aversdo ao trabalho, da incapacidade de lidar com a liberdade recém-obtida.
Como ja foi dito, ndo registrei entre os marujeiros de hoje qualquer lembranga sobre
antepassados que tenham experienciado a condicdo “legal” de escravizados, logo ndo me ¢
possivel afirmar, com qualquer grau de certeza, que, no fim do século XIX, o trabalho livre
fosse uma experiéncia recente para suas familias. Ao mesmo tempo, observamos, pelas
descrigoes de suas trajetorias de vida, que eles também enfrentaram condi¢Ges
subalternizadas, como empregados de fazendas, ¢ que, na busca por ambientes mais
favoraveis (que lhes oferecesse a possibilidade do acesso a terra, do trabalho familiar, etc.),
aderiram aos fluxos migratorios em direcdo as “matas” dos distritos e cidades, proprios do
Pos-Abolicdo. Isso nos leva a supor que, em suas geragdes mais antigas, esta grande familia
de marujeiros ja se deslocava entre localidades dentro do proprio distrito de S&o Sebastido
e/ou municipio de Conceigdo — talvez antes mesmo de 1888 —, e, logo, que a mobilidade e a
autonomia sejam atributos histéricos de sua Marujada. Essa hipotese ndo é incompativel com
a narrativa de que, em um determinado periodo (virada do século XIX para XX), o grupo
(e/ou seu mestre) esteve “sediado” na localidade do Engenho e, por isso, se tornou conhecido
como a Marujada de 14, mas amplia nosso olhar para entendermos o caso da fazenda
Capoeirdo, por exemplo, como um episdédio possivel nessa trajetoria, € também para
reconhecermos que a tradi¢do ndo teve uma origem Unica, associada a um lugar especifico na
“roca” de Sdo Sebastido, mas foi constituida por elementos trazidos de outras paragens,

inclusive de cidades como Concei¢ao do Serro.

1.7 A Marujada de Sao Sebastiio

Apesar das variagdes, observamos que, de um modo geral, as narrativas sobre o tempo
dos “antigos” que foram coletadas para essa pesquisa convergem em um aspecto fundante da
trajetoria da guarda: até a geragdo de José “Zacarias” e Raimundo “Garangui” (identificada

como a 1* geragdo), a Marujada em questdo ainda ndo havia se consolidado como grupo da/na
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“cidade” de Sao Sebastido, mas ocorria em outra localidade, urbana (“cidade” de Conceigao
do Serro) ou rural (“roca” do Engenho, fazenda Capoeirdo, etc.), e tinha a sua recriagdo mais
circunscrita aos seus proprios festejos de pequeno porte, a exemplo das bandeiras de Sao
Pedro. A 1% geragdo marca entdo o deslocamento da tradicdo de uma guarda previamente
formada em outro local para a sede do distrito, € o seu enraizamento por meio de integrantes
que se mudam para la e fazem o grupo mais presente nas celebragdes da pardoquia de Sao
Sebastido, a exemplo das “festas de setembro”. Ao mesmo tempo, ela enfrenta diversos
conflitos, tensdes, dificuldades com as autoridades e instituigdes de seu entorno que, direta ou
indiretamente, colaboram para a demolicdo da Igreja do Rosario, o declinio das “festas de
setembro”, ¢ um novo fluxo migratério entre seus descendentes (a 2* geragdo), em meados do
século XX, agora em dire¢do a Itabira e Belo Horizonte. A seguir, apresentamos brevemente
esse processo a partir das memorias dos capitdes Raimundo Pedro, Marcilio Lourengo e
Marcelo Lourengo, e da matriarca Teresa Rosa, em cotejo com as cronicas de José Sana.

A respeito da Marujada do Engenho, o atual capitdo mor Raimundo Pedro ressalta que
sua alcunha estava diretamente relacionada ao fato de que seu mestre, o tio Raimundo “do
Engenho”, morava na “roga” (localidade) com este nome. No entanto, depois que o comando
foi repassado para o sobrinho dele, José “Zacarias”, da 1* geracdo (Diagrama 1), que veio
morar na “cidade” (sede do distrito), a guarda foi aos poucos se tornando conhecida como

"Marujada de Sdo Sebastido".

A guarda saiu de 1a com o tio do meu avo, passou pro meu avd, que morava
ca em Sdo Sebastido. De Sdo Sebastido que ele mudou 14 pra um tal de mata
la, um outro lugar 14... Entdo ela ficou sendo a guarda de S@o Sebastido, que
eles dang... Faziam a festa de Nossa Senhora do Rosario cd em Sao
Sebastido. No Passabém eles faziam 14, mas era festa de Sdo Sebastido...
(Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

Foi neste contexto que o filho Clovis Sudério e o sobrinho José Pedro Méximo Junior,
da 2% geragdo (Diagramas 3 e 4), assumiram a espada e levaram a tradi¢ao para além. Em um
"determinado tempo" (anos de 1940), José Pedro se mudou para a regido de Itabira, mas
Clovis Sudario permaneceu no distrito, atuando junto com Raimundo “Garangui”. Néao tardou
muito, porém, para que Clovis também saisse de 14 e fosse para a regido de General Carneiro,
onde seu primo Raimundo Tobias ja havia se estabelecido. Os dois mestres se juntaram entao
a esta lideranga para formar uma nova, porém mesma, Marujada — a Guarda de Marujo de

General Carneiro. A 3* geragdo, do proprio Raimundo Pedro e seus irmdos Sebastido Pedro e
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Marcilio Lourenco, j& herda a tradicdo em um ambiente totalmente diferente — nem a “roga”,
nem a ‘“cidade” do interior mineiro, mas uma “beirada”, uma periferia, da capital Belo
Horizonte — e por isso sera observada com mais aten¢ao no segundo capitulo.

A longa duracdo do atual Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro,
sua trajetoria historica, € permeada por experiéncias de exclusdo, de migracdo e de reinvengao
de uma determinada comunidade negra de Sdo Sebastido do Rio Preto. Minha pesquisa ndo
tem o objetivo de desenvolver uma analise mais detalhada sobre a constituicdo desta
comunidade, mas sim de, em alguma medida, compreender o processo de reelaboracdo da sua
tradi¢do, com continuidades e mudangas, a partir de seu estabelecimento, a partir dos anos de
1960, em um territorio completamente diferente da(s) localidade(s) de “origem”, rural e/ou
interiorana — qual seja, a regido periférica, ferroviaria e industrial, de General Carneiro. Antes
disso, porém, creio ser importante reunir mais alguns elementos sobre a “Marujada de S@o
Sebastido” até meados do século XX, através de sua 1* e 2* geragdo de mestres ¢/ou liderangas
— que, como ja foi dito, costumam ser apresentadas como duas “familias” que, a partir da 3*
geragdo, se tornam uma Unica (embora talvez ja o fosse ha mais tempo): a dos “Zacarias” e
dos “Garanguis”.

Conforme sugerido por José Sana em citagdo anterior, a palavra “Garangui” remete
fortemente aos “ancestrais africanos”, mas ndo sabemos se esta foi herdada de geracdes mais
remotas como um nome de familia propriamente, ou se representa tdo-somente o pseudonimo
dos irmdos da 1? geragdo que a traziam como segundo nome: Raimundo, Manoel, José e Jodo
“Garangui”. Atualmente, percebo que esse nome desperta bastante curiosidade entre as novas
geracdes. Observei isto, por exemplo, durante a /ive de Instagram realizada com a guarda de
Marujo em julho de 2021: um jovem da familia escreveu no chat um pedido de que os
capitdes falassem um pouco sobre quem eram os Garangui. O pedido foi atendido pelo capitdo

Marcilio:

Ela era uma Marujada que era formada 14 em Sdo Sebastido do Rio Preto...
Ela tinha até o nome de Marujada do Engenho. Entdo 14 tinha os Garangui,
né, que eram tios dos meus pais. Entdo passou... Todos esses tios meus, eles
eram quatro que faziam parte 14 da guarda, ndo é? Entdo eu conheci dois,
que eram o SO Manoel Garangui, ¢ o Seu Raimundo Garangui. O Seu
Manuel Garangui era o caixeiro, ¢ Seu Raimundo, eu conheci ele [?] de
capitdo, ndo ¢? Conheci ele muito [?], [...] capitdo da guarda. E tinha o Seu...
Igual meu irmao contou, o caso do [?] Seu Raimundo Tobias, né, meu sogro.
Ele era um congadeiro muito auténtico [?] também, ele era firme [?]. Entao
ele... Em eles vir aqui para General, entdo puxaram o pessoal para ca. E os
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Garandi foi também falecendo, acabando, mas, gracas a Deus, até hoje, o

7

nome deles dentro da guarda ainda ¢ conhecido, ¢ falado!

A antepassada mais distante que consegui identificar nesta linhagem me foi
apresentada com um nome tnico. E a matriarca Rita, mde dos quatro irmdos marujeiros, e avo
do falecido capitio mor José Pedro Maximo Junior. As lembrangas sobre ela sdo muito
escassas, logo nao sabemos quem foi seu esposo, o pai dos quatro irmaos, ¢ se trazia 0 nome
“Garangui”. A matriarca costuma ser lembrada unicamente como a “vovo” Rita, uma mulher
de grande devocdao a Nossa Senhora do Rosario, responsavel pela cura do “pé torto” de seu
neto José Pedro.

De acordo com o capitdo Raimundo, José Pedro nasceu “aleijado”, com o “pé torto”,
mas — diz o “caso” — foi curado por meio da “intengdo” de sua “vovd” Rita com Nossa

Senhora do Rosario. Diante da lamentacdo da mae Maria Rita, a avo falou:

Nao precisa ficar chorando ndo. Nao chora ndo. Nossa Senhora vai curar ele.
Ele vai crescendo... Quando ele estiver com doze anos, ele vai trabalhar.
Com o dinheiro que ele vai trabalhar, ele vai comprar a ‘Falda’ [farda] —
porque nessa época era ‘falda’... [Com] a ‘falda’, ele vai dangar pra Ela, na
guarda de Nossa Senhora do Rosario (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

O capitdo afirma que as palavras de “vovd” Rita se cumpriram tal como foram
pronuciadas: com o tempo, o pé de Jos¢ Pedro “sarou” e lhe permitiu ndo apenas andar, mas
também dancgar na guarda com sua propria farda — isto €, um uniforme e um lugar de dancante
— até se tornar um capitao mor.

Pelas informagdes que consegui levantar, “vovd” Rita gerou um total de seis filhos,
sendo quatro homens e duas mulheres. Todos os filhos homens dangaram na guarda, com/em
funcdes e cargos de lideranca, sendo trés deles lembrados até hoje pelos marujeiros da 3*
geracdo como importantes referéncias da tradigdo: Manoel “Garangui” como primeiro
caixeiro, Jos¢ “Garangui” como piloto de meio, e Raimundo “Garangui” como mestre e/ou

capitdo da guarda.
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12 Geracao dos Garangui (séc. XIX)

| Maria Rita

|
José Pedro

| Manoel "Garangui*

Maria Rosa

"Vové Rita" __| | José "Garangui"

__ Raimundo "Garangui"
Anastacio Ferreira

Conceigdo Ferreira

___ Benedita

~_ Jodo "Garangui"

Diagrama 1 - Arvore da primeira geragdo da familia dos "Garangui", referente aos irmdos que
carregam este segundo nome, nascidos na segunda metade do século XIX.

Embora a figura de Raimundo “Garangui” costume ser destacada, entre seus irmaos,
como a principal lideranca da Marujada de Sdo Sebastido, a maioria de seus herdeiros no
Marujo de General Carneiro hoje sdo, na verdade, descendentes de sua irmd@ Maria Rita, que
gerou oito filhos, seis homens e duas mulheres. A sucessdo de mestres da 1* para a 2% geracao
dessa linhagem ocorreu, entdo, de tio para sobrinho, uma vez que o proprio José¢ Pedro
Maximo Junior assumiu a capitania. Entre seus irmaos, por sua vez, formou-se um piloto —
Oscar Armando da Silva —, um caixeiro — Geraldo Ambroésio de Oliveira —, um sanfoneiro —
Raimundo Anastacio de Oliveira —, e pandeireiros — Pedro Augusto de Oliveira e Cecilio
Marinho de Oliveira. Alguns deles integraram a guarda apenas em Sdo Sebastido e, saindo de
la, ndo retomaram a tradicdo em General Carneiro. O piloto Oscar, porém, trabalhou
intensamente ao lado de seu irmdo José Pedro para que a guarda se perpetuasse na nova
localidade e, junto com ele, legou novas geragcdes de marujeiros espalhados por varias cidades

das regides de Itabira. Suas irmas Maria Luiza dos Santos e Maria Sebastiana de Oliveira,
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ambas casadas com marujeiros de outras linhagens, ndo se envolveram diretamente, mas
também geraram filhos e netos/as que se tornaram igualmente pilotos, caixeiros e

pandeireiros/as do Marujo de General Carneiro.

22 Geragao dos Garangui (séc. XX)

Maria Rita
IF

José Pedro

José Pedro Maximo,

~ Junior

Il
Marieta Rosa Maximo

Oscar Armando da
Silva

Il
Angelina da Silva

_ Marla Lulza dos

Santos

José Augusto dos
Santos

Geraldo Ambrosio de
Olivelra

Il
Ralmunda de Olivelra

Pedro Augusto de
Olivelra

Cecilio Marinho de
Oliveira

Ralmundo Anastaclo (
?7) de Oliveira

Maria Sebastiana de
Oliveira

Roque Sudario de
Olivelra

Diagrama 2 - Arvore de parte da segunda geragdo da familia dos "Garangui", referente aos filhos de
Maria Rita, nascidos na primeira metade do século XX (entre os anos de 1900 e 1920).

A linhagem dos “Zacarias”, por sua vez, surge justamente a partir do primeiro nome

de seu patriarca (avd de Dona Teresa), o mestre Zacarias Sudario de Oliveira*’. Seu

42 Nota ou paragrafo sobre a presenca do sobrenome Oliveira na familia dos “Zacarias”, mas baixa relevancia
dele para a genealogia, pois, aparentemente, para os informantes, ele ndo representa uma familia de fato, mas
acompanha as geragcdes como um nome exdgeno (do senhorio, talvez), para fins de registros cartoriais (de

nascimento ou casamento), por exemplo.
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casamento com Ana gerou um total de sete filhos, quatro homens e trés mulheres. Até onde
pude levantar, ao menos trés deles tiveram uma atuagdo direta na Marujada e, talvez por isso,
receberam ‘Zacarias” como apelido, no lugar do segundo nome: José Sudario, Raimundo
Cecilio e Manoel Graciano. Raimundo “Zacarias” foi uma lideranca junto com seu pai e
irmdo na consolidagdo da guarda na sede do distrito de Sdo Sebastido, sendo lembrado como
um de seus fundadores, ¢ também, mais tarde, pela trajetéria de seu filho Jos¢ Raimundo
Cecilio, sanfoneiro, esposo da rainha perpétua Dona Teresa, e, a partir dos anos 1980,
fundador e capitdo da Guarda de Marujo de S@o Sebastido de General Carneiro. Manoel
“Zacarias”, por sua vez, foi sanfoneiro, e legou essa funcdo e oficio dentro da guarda para um
de seus filhos, José Manoel Graciano. Pelas informagdes prestadas por nossos entrevistados,
suponho que todos os trés marujeiros dancaram na guarda ao longo da primeira metade do
século XX, e apenas em Sdo Sebastido do Rio Preto. Por fim, José “Zacarias” foi ndao apenas
mestre, mas também violeiro (um dos ultimos da guarda) e se casou com Teresa Rosa de
Jesus, formando, com ela, uma boa parte da geracdo seguinte de marujeiros — um total de doze

filhos, quatro homens e oito mulheres, todos/as direta ou indiretamente ligados a guarda.
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12 Geracado dos Zacarias (séc. XIX)

| José Sudario de
Oliveira

Teresa Rosade
Oliveira

Raimundo Cecilio de
Oliveira

|
Caetana de Oliveira

Manoel Graciano de
. o Oliveira
Zacarias Sudario de !I "
Oliveira

|,__ Isaura Rosa de

: Oliveira

|

Joaquina Rosa de
Cliveira

Ana de Olivelra

Zoza de Oliveira

Ana de Oliveira

Rosa de Oliveira

|__ Sebastiana de
Oliveira

Diagrama 3 — Arvore da primeira geragdo da familia dos "Zacarias", isto ¢, dos descendentes de
Zacarias Sudario, nascidos na segunda metade do século XIX.

Desse modo, a continuidade da tradicdo da Marujada na familia dos “Zacarias” (que
levou as guardas de Marujo de General Carneiro) ocorreu principalmente por intermédio dos
descendentes do mestre José ‘“Zacarias” Sudario. A propria espada (e, logo, a fungdo do
comando e regéncia) foi herdada por um de seus filhos mais velhos Clovis Sudario, que atuou
como mestre em S3ao Sebastido do Rio Preto e, pouco depois, como capitdo em General
Carneiro, mantendo-se a frente da guarda de Nossa Senhora do Rosario desde os anos de
1960. Um de seus filhos mais novos, José “Dadinho” Sudario, também exerceu essa fungéo,
porém décadas mais tarde, a partir da fundagdo da guarda de S3o Sebastido de General
Carneiro, nos anos de 1980, que o nomeou como 2° capitdo (junto com seu primo José
Raimundo Cecilio, capitdo regente). Além disso, cada um dos filhos homens se tornou, de
certo modo, um “exemplo”, uma referéncia, em seu proprio instrumento: o proprio José
“Dadinho” foi um dos principais pandeireiros da guarda de Nossa Senhora do Rosario,

enquanto se manteve nela; Raimundo Sudario foi um importante sanfoneiro (ao lado de seu



primo José Manoel Graciano); e Roque Sudario foi o grande mestre caixeiro, lembrado até
hoje por seu jeito de “fazer a caixa falar” e “conversar com Nossa Senhora”. Quanto as filhas,
todas elas participaram da guarda como bandeireiras, festeiras ou simplesmente
acompanhantes (nenhuma como dangante): Maria Rosa, Raimunda, Marieta Rosa, Celita,
Rosa Sudario, Luzia, Teresa Rosa, ¢ Rosaria. Algumas delas sdo percebidas pelos marujeiros
como matriarcas por sua posi¢do de lideranga ¢ comando na familia e, por conseguinte, na
guarda. Uma delas ¢ a propria Teresa Rosa, que, como ja indiquei, construiu uma trajetoria
marcada por sua coroagdo como rainha perpétua em trés momentos: no Reinado de N. S.
Rosario de Sao Sebastido do Rio Preto, nos anos de 1940; no Marujo de N. S. Rosario de
General Carneiro, nos anos de 1960; e no Marujo de Sdo Sebastido de General Carneiro, nos

anos de 1980.
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22 Geragao dos Zacarias (séc. XX)

+
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Diagrama 4 - Arvore de parte da segunda geragdo da familia dos "Zacarias", referente aos filhos de
José "Zacarias" Sudario de Oliveira, nascidos na primeira metade do século XX (entre os anos de 1910
e 1930).

Dona Teresa narra a sua primeira coroagdo a partir da fundagdo da Marujada de Sao
Sebastido, depois que a tradicdo chegou la por meio de seu avo Zacarias Sudario e de seu tio
(av0) “Raimundo Marujeiro”. Seu avo havia formado uma guarda e “levantado” a festa de
Nossa Senhora do Rosario de Conceig¢dao do Serro, e de 1a veio para a sede do distrito de Sao
Sebastido repassando os conhecimentos a seu tio Raimundo “Garangui” e¢ de seu pai José
"Zacarias", que assumiram a responsabilidade como “comandantes dentro do regulamento” da

Marujada.

Quando o meu pai e o Ti[o] Raimundo Marujeiro, que ¢ pai do Tobias, levou
o conhecimento de 14 da cidade de Concei¢do do Serro pra Sdo Sebastido,
pra la levantar a guarda com a ajuda, assim, do povo, do prefeito, de
Prefeitura, essas coisas tudo que... Igual ta saindo hoje, s6 ndo tinha a
cultura! [risos] (...) Entdo veio, aquelas coisas... Ai o padre falou assim: “O,
pra poder fazer as festas de Nossa Senhora do Rosario aqui na igreja de Sao
Sebastido” - porque ndo tem a igreja de Nossa Senhora do Rosario, né? Pra
fazer as festas, tem que ter o reinado, né? (Teresa Rosa de Oliveira, 2022)

Em varios momentos de sua entrevista, Dona Teresa ressaltou que, quando a Marujada
foi fundada na sede do distrito de Sao Sebastido, e até a sua propria infancia e juventude (anos
de 1940), ndo havia, ali, uma igreja de Nossa Senhora do Rosario e que, embora ja
ocorressem festas “em nome” desta santa, estas ndo contavam com um Reinado. Isto nos leva
a supor que tampouco havia uma irmandade que fosse responsavel pela organizagdo destas
festas. De acordo com a entrevistada, era o “povo” que fazia as festas por conta propria, sem a
figura dos reis e rainhas e com baixa ou nula atua¢do da pardquia.

E importante lembrar que, durante muito tempo, a sede do distrito de Sdo Sebastido
contou com uma Unica igreja, construida nos idos de 1830 e posteriormente convertida em
matriz, por ocasido da criacdo da paroquia local em 1876. No inicio do século XX, porém, a
menos de 100 metros, realizou-se a constru¢do de uma nova igreja, de maior dimensao e em
terreno mais elevado, concebida originalmente como matriz. O templo foi inaugurado em
1920, mas, ao que tudo indica, a outra igreja ndo foi imediatamente destituida de sua condi¢do
e status de matriz, ¢ preservou sua consagracdo a S3o Sebastido por algum tempo. A
diferenciacdo entre as duas matrizes de Sdo Sebastido seria feita entdo pelas alcunhas de

“igreja de baixo” e “igreja de cima”.
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Imagem 7 — Panordmica da sede do distrito de Sdo Sebastido do Rio Preto em 1955, com suas duas
igrejas: a "de cima", de Sao Sebastido, e a "de baixo", do Rosario. Fotografia de autor desconhecido.

Mapa 5 - Recorte do mapa do municipio de Conceigdo [do Mato Dentro] em 1939, que exibe uma
planta da sede do Distrito de Sdo Sebastido do Rio Preto, com a representagdo das duas igrejas que 1a
coexistiram entre as décadas de 1920 e 1960: a de “cima” (nova Matriz) e a “de baixo” (antiga Matriz,
e igreja do Rosario). Fonte: Arquivo Publico Mineiro - Fundo Secretaria de Viagdo e Obras Publicas.

O cruzamento entre informagdes recolhidas em diversas memorias escritas sobre o
distrito de Sao Sebastido do Rio Preto e no depoimento da rainha perpétua Teresa Rosa nos
sugere que a “igreja de baixo” veio a ser identificada e percebida pela comunidade local como
uma “igreja de Nossa Senhora do Rosario” somente ao longo do 2° quartel do século XX ou,

mais especificamente, no periodo da gestdo do vigario Padre Argel Dias de Azevedo (1931-



1952). Em trocas de e-mails com o memorialista Jos¢ Sana, ele me afirmou que, até os anos
de 1940, o entdo vigario preferiu utilizar a “igreja de baixo” nas suas celebracdes e demais
atividades eclesiasticas, demorando-se em transferir a sede da pardquia para a “igreja de
cima” de forma definitiva. Nas suas palavras, “Padre Argel nunca quis sair de 1a e instalar a
paroquia na atual Matriz” (Jos¢ Sana, 2022). Por outro lado, no depoimento de Dona Teresa, a
figura de Padre Argel aparece como agente de uma importante mudanca na relacdo da
paroquia e sua(s) igreja(s) matriz(es) com a Marujada no ambito das festas de N. S. do
Rosario. A entrevistada conta que a primeira festa de N. S. do Rosario com Reinado no
distrito aconteceu justo na época deste vigario, que apresentou esse ‘“‘caminhamento” como
condi¢do para que suas “festas do ano” pudessem ser realizadas com a participacdo da
Marujada, pois isto demandaria que a “igreja de Sdo Sebastido” recebesse os “grupos das
guardas”. Na visdo do padre, para que se pudesse realizar as festas na igreja com as guardas,

fazia-se necessario instituir um Reinado:

pra ele [Padre Argel] poder fazer as festas do ano com as guardas precisava,
da parte dele, deixar pra igreja receber os grupos das guardas. Entdo ele
pediu, assim, que Nossa Senhora do Roséario... Pra ele fazer a festa do ano,
entdo ele precisava do “caminhamento” do reinado. Ai do reinado, ele
explicou que precisava da Rainha Perpétua, Rei Congo e Rainha Conga, pra
poder vir acompanhar a bandeira de guia (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

Com base na narrativa de Dona Teresa, estimamos que isto tenha ocorrido por volta do
ano de 1947, pois a entrevistada afirma que participou desse momento por meio de sua
coroagdo aos 13 anos de idade. Ela conta que foi convidada por seu pai e aceita “pelo padre,
pela igreja”, para ser a Rainha Perpétua da guarda de Nossa Senhora do Rosario, depois que
suas irmds mais velhas declinaram do convite. A principal condigdo exigida pelo vigario para

ela assumir o "cargo para o trabalho de Rainha Perpétua" foi a Primeira Comunhao:

Meu pai falou comigo assim: “Aqui Teresa. As outras ndo querem aceitar.
Como vocé acompanha mais, noés, (que) dentro do grupo, da Igreja... Ai
vocé aceita?”. Ai eu falei: “Uai, eu aceito. Mas s6 que eu aceito assim:
perguntando o padre (o que) eu posso pegar o Cargo pro Trabalho de Rainha
Perpétua”. (...) Al o padre falou: “Traz ela pra fazer a Primeira Comunhao”.
Al eles me levaram, eu fiz a Primeira Comunhao (Teresa Rosa de Oliveira,
2022).

O trecho de fala acima nos chama a atengdo, pois Dona Teresa ressalta que aceitou o

convite para ser Rainha Perpétua desde que consultasse Padre Argel antes e, logo em seguida,
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descreve como foi sua consulta. Apds sua Primeira Comunhdo, ela perguntou ao vigario se
havia muito que “levantar” para que ela pudesse “dirigir” o seu “cargo” com N. S. do Rosario
e o Espirito Santo. Ele respondeu que bastaria ela lhe "dar a palavra: quantos Deus ha?" para
assumir o cargo, como se buscasse verificar se o processo de catequiza¢do havia sido bem-
sucedido (com os métodos ja relatados). Segundo a propria informante, ele lhe colocou isto
porque, como membro do Reinado, ela ndo poderia mudar a sua “religido”. Junto a isso, ele
lhe apresentou o “regulamento”, explicando que a sua Unica “responsabilidade” seria a “lista
de despesas dos grupos”. A narrativa de Dona Teresa sugere que este “regulamento” fixado
pelo vigario para o Reinado e, por conseguinte, para a Marujada, se perpetuou pelos anos
(talvez décadas) seguintes em Sdo Sebastido, sendo inclusive repassado a gestoes
subsequentes da paroquia e sua “igreja de baixo”.

Desse modo, parece que a gestdo de Padre Argel e a consequente criagdo de um
Reinado em S3o Sebastido do Rio Preto inaugurou um novo momento para a “igreja de
baixo” que, ao menos oficialmente, abriu suas portas e veio a se consolidar entdo como um
lugar de referéncia para a devocdo a Nossa Senhora do Rosario e, por consequéncia, para a
tradi¢do da Marujada. Dona Teresa observa que, quando Padre Argel saiu da pardquia alguns
anos depois, ele “ja deixou tudo ajeitado para a igreja ser a responsavel dos grupos das
guardas em nome de Nossa Senhora do Rosario”. Ao mesmo tempo, a postura do vigario
diante das festas em questdo, recomendando (ou mesmo exigindo) a inclusdo de um novo
elemento nelas (o Reinado), nos sugere, em certa medida, que estava se aplicando e
desenvolvendo ali uma estratégia de controle, vigildncia ou ingeréncia da paroquia sobre a
Marujada.

De forma sutil, a rainha Teresa sugere que a negociacdo em torno desse regramento (a
aproximagdo entre Marujada e paroquia e a consequente instituigdo do Reinado) para os
festejos ndo foi isenta de tensdes ou mal-entendidos, por falhas de comunicacao, ou “erros” de
traducdo entre as partes. De acordo com ela, quando Padre Argel chegou a pardquia, ele ndo
tinha “contato” com a Marujada, ndo conhecia bem os “grupos” e seus “comandantes”, logo
ndo soube “encaminhar” o didlogo, pois ndo havia uma igreja (nem irmandade) de Nossa
Senhora do Rosario. Quando ele saiu, porém, “deixou tudo ajeitado” para que seu sucessor, o
Padre Artur, mantivesse boas relagdes com os festejos, sendo a pardquia de Sdo Sebastido
responsavel ndo apenas pela cessdo de um espago fisico as guardas, mas também por uma
direcdo religiosa destas e, com isso, por sua aceitacdo perante a sociedade, garantindo sua

continuidade em acordo também com o regramento das autoridades do municipio e comarca
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de Conceigdo. Para a entrevistada, o sucessor "encontrou tudo do jeito que ele precisava
fazer" para o reconhecimento dos festejos como uma manifestacdo legitima da religiosidade
local perante a “palavra do juiz, do policial e do delegado de Conceigdo do Serro”, que entdo

exerciam sua jurisdi¢ao sobre o distrito:

O padre 1a da igreja... Esse padre, era o padre Argel. S6... La em Sdo
Sebastido. S6 que o padre Angel ndo tinha, assim, contato ¢ nem sabia o que
era, assim, um comandante do grupo, pra trabalhar dentro da igreja de Séo
Sebastido. Porque ndo tinha a igreja de Nossa Senhora do Rosario. Porque se
tivesse... Quando ele chegou, se tivesse a igreja de Nossa Senhora do
Rosario, ai ele sabia encaminhar né? Mas como ndo tinha, ai ele pas...
Quando ele saiu, ele ja deixou tudo ajeitado pra igreja ser a responsavel dos
grupos da guarda em nome de Nossa Senhora do Rosario. Ai o padre Artur,
que chegou pra ficar no lugar do padre Argel, entdo, ele ja encontrou tudo do
jeito que ele precisava de fazer. Assim que veio... Assim ¢é que veio
encaminhando pela palavra do juiz, do policial e do delegado de Conceicao
do Serro, pro prefeito encaminhar, ajudar, né? (Teresa Rosa de Oliveira,
2022).

Cabe observar que identificamos uma discordancia entre as memorias de Dona Teresa
e de José Sana a respeito do sucessor de Padre Argel na pardquia de Sdo Sebastido. Dona
Teresa nos apresenta a memoria de um “Padre Artur, que chegou para ficar no lugar do Padre
Argel”. José Sana, por sua vez, desconhece essa figura, mas lembra-se apenas, nesta época, da
gestdo do Padre Raul de Melo, que, de acordo com o memorialista, chegou & pardéquia em
1953 e 14 atuou como vigario até 1966, recebendo o legado de Padre Argel e protagonizando
uma série de transformagdes no distrito, entre elas a demolicdo da entdo Igreja do Rosario.
Tendo em vista que a figura de “Padre Artur” me apareceu em falas de outros marujeiros,
suponho que seu nome nao seja uma mera corruptela de “Padre Raul”, mas faca referéncia a
outra autoridade religiosa, que se destaca na memoria coletiva da familia por sua relacdo mais
proxima e/ou duradoura com a guarda de Marujo. Dona Teresa nos conta que o contato da
guarda de Marujo com o Padre Artur ndo se limitou & Sdo Sebastido dos anos de 1950, mas
foi retomado pouco tempo mais tarde em General Carneiro, quando o sacerdote, transferido
para a arquidiocese de Belo Horizonte, veio a reencontrar a parte da familia que havia
migrado para 14, fazendo-se presente no momento da (re)fundacdo da guarda de Marujo e/ou
de constituicdo de sua festa de Reinado. Segundo a informante, “o padre Artur, quando veio
de 14, ja veio pra aqui, pra Belo Horizonte. Entdo quando foi pra registrar a guarda de Nossa

Senhora do Rosario, o padre Artur [es]teve em nossas casas” (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).
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Ela relata que o sacerdote ("l4 de Sao Sebastido") foi "chamado" pelos marujeiros para "dar as
Palavras", para a Federacao registrar sua guarda.

Em Sao Sebastido, ndo sabemos ao certo se Padre Artur esteve a frente da paroquia
apenas no curto intervalo de tempo entre a saida de Padre Argel (1951/2) e a chegada de
Padre Raul (1953), ou se trabalhou juntamente com Padre Raul, na condicdo de um auxiliar
ou colaborador do vigario. Essa informacdo, porém, talvez ndo seja tdo relevante diante do
fato de que, no inicio dos anos de 1950, varios membros das familias “Zacarias” ¢ “Garangui”
ja vinham saindo do entdo distrito, pouco-a-pouco, em dire¢do a capital mineira®. A figura de
Padre Artur remete justamente a esse novo fluxo migratério e ao gradual processo de
deslocamento (e realocagdo) da guarda de Sdo Sebastido para General Carneiro*.

Embora a narrativa de Dona Teresa sugira que o legado de Padre Argel para seu
sucessor tenha sido positivo, pois estabeleceu um acordo, um equilibrio, nas relagdes entre as
festas de Nossa Senhora do Rosario ¢ a paroquia de Sdo Sebastido (regularizando a
participagdo dos grupos de Marujada nelas por meio de um Reinado, e contribuindo para sua
aceitacdo e integracdo na sociedade), o memorialista José Sana costuma identifica-lo como
um corresponsavel pela perda de seu maior lugar de referéncia. O periodo de transicdo entre
vigarios da pardquia foi marcado por um gradual processo de decadéncia da edificacdo da
Igreja do Rosario, que, alguns anos depois de se tornar sede de um Reinado, seria abandonada
e mantida em precario estado de conservacao até sua demolicdo em 1964/5, por acdo de Padre
Raul. De acordo com Jos¢ Sana, Padre Argel ja havia sido negligente com o templo,
contribuindo para sua degradagdo em vdarios aspectos — pelo excesso de uso com baixa
manutenc¢do; por reformas que modificaram seus elementos tradicionais e lhe destituiram de
valor histérico; e também por “desvios” de bens mdveis e/ou integrados — que culminou com
sua desativacdo e interdicdo a partir de 1952. Logo em seguida, Pe. Raul chegou a pardquia,
manteve a igreja sem funcionamento e realizou um trabalho de convencimento da populacao
sobre a necessidade de sua demolicdo. O entdo vigario justificava que o alto custo de
manutencdo de duas igrejas situadas a uma distincia tdo pequena ndo convinha a paroquia, e

que a “igreja de baixo” ja estava em um avancado estagio de degradacdo, irrecuperavel em

4 A propria Dona Teresa afirma que, quando seu pai faleceu, nos anos de 1950, ela j4 ndo morava em Sdo
Sebastido do Rio Preto, mas acompanhava a familia de sua irma Marieta Rosa e seu cunhado José Pedro Maximo
Junior nas “lenheiras” da regido de Itabira, até se casar com José Raimundo Cecilio e estabelecer-se na periferia
de Sabara.

4 Por outro lado, a figura de Padre Raul, sua gestio como vigario da pardquia local e sua “campanha” pela
demoligdo da Igreja do Rosario nos anos de 1960, ndo parece ser tdo significativa na memoria coletiva de nossa
guarda — ao contrario do que ocorre para a propria comunidade local de Sdo Sebastido.
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varios aspectos. Varios sdo-sebastianenses se manifestaram contra a decisdo, mas ndo houve
quem conseguisse impedi-lo. O memorialista costuma relacionar a demolicdo dessa edificacao
a um declinio das “festas de setembro” do distrito (entre as quais se inclui a do Rosario), mas
¢ preciso levar em conta também a grande migragdo de sdo-sebastianenses justo nesse
intervalo entre os anos de 1950 e 1970, entre eles os proprios marujeiros.

Raimundo “Garangui” foi, provavelmente, um dos ultimos mestres da antiga Marujada
do Engenho a permanecer em Sdo Sebastido do Rio Preto. Toda a geracdo seguinte de
dancantes ja foi composta por homens que migraram para outras cidades e se estabeleceram
como capitdes, pilotos e/ou caixeiros na guarda que se formou na periferia de Sabara. Um
caso exemplo é o do falecido capitdo mor José Pedro Maximo Junior, pai dos atuais capitdes
Marcilio ¢ Raimundo, um dos principais responsavéis pela transmissdo do conhecimento
herdado de seus antepassados aos dancantes do Marujo de General Carneiro. Com uma
trajetoria de vida bastante itinerante, moldada pelo seu oficio de carvoeiro, José Pedro nunca
se fixou em General Carneiro propriamente, mas se tornou, de certo modo, uma “ponte” entre
os dois “mundos”, junto a seus irmdos, primos ¢ compadres que haviam migrado em dire¢do
as cidades de Itabira, Santa Barbara e/ou Sabara e Belo Horizonte. Em entrevista gravada para

o documentario dos 50 anos da guarda, o capitdo Raimundo contou:

Meu pai nasceu em Sdo Sebastido, natural de Sao Sebastido do Rio Preto.
Papai foi pra Ipoema porque ele andava com problema de servigo. Entdo ele
ia pra 14 porque ele era contratista de servigo, assim, de carvoeira né? Nesse
tempo tinha muita carvoeira e ele mexia com esse problema. Entdo ele foi
pra 14, porque ele trabalhava 1a... De quando ele ia pra Sdo Sebastido, (...) na
festa de Nossa Senhora do Rosario, na festa de Sao Sebastido. Todos anos
ele ia... Sempre quando noés, que a gente alembra de nos... Ele levava todo
mundo pra 14, pra passar os dias da festa. Assim ele foi levando... (...) De
Ipoema ele foi pra Itabira, de Itabira continuou indo... E de Itabira é que ele
veio pra Sdo Gongalo do Rio Abaixo. E dai pra ca ¢ que ele comegou com
Raimundo Tobias, com tio Clovis e o resto do povinho que tinha ai [General
Carneiro], que veio de la pra ca... [Ai] é que eles resolveram fazer a...
Formar essa guarda aqui em General Carneiro (OLIVEIRA, 2016).

Depois que se mudou para "trabalhar fora", José Pedro ainda participou das festas de
Nossa Senhora do Rosario em Sdo Sebastido anualmente, na "época em que o tio dele
[Raimundo “Garangui”] trabalhava 14" (Raimundo Pedro, 2016), at¢ o momento em que a
guarda interrompeu suas atividades no distrito. O capitdo Marcilio estima que isto ocorreu

ainda na sua propria juventude, nos anos de 1950, pois quando pdde acompanhar a guarda
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(depois de "formado"), ela ja ndo existia mais*. Foi nesse contexto entio que os membros da
familia dispersos por varias localidades se reuniram para formar uma nova (porém a mesma)
guarda em General Carneiro.

Nao sabemos como as “festas de setembro” de Sao Sebastido do Rio Preto
continuaram sendo realizadas logo ap6s a demoli¢do da Igreja do Rosario e as principais
migracdes da familia, mas ¢ importante observar que o movimento de retorno de marujeiros
“ausentes” para essa celebragdo (e também para a festa do padroeiro) ndo se interrompeu para
sempre — ele teve suas retomadas e continuidades em varios momentos entre fins do século
XX e inicio do XXI. Atualmente, todo més de setembro, uma sequéncia de dois a trés dias de
festa, em celebragdo a Nossa Senhora das Vitorias, Divino Espirito Santo ¢ Nossa Senhora do
Rosario ocorre na cidade de Sao Sebastido, ¢ conta com a visita da guarda de Marujo de
General Carneiro. A guarda anfitrid é um grupo herdeiro da “Marujada do Cauis”, o Gnico que
permaneceu na cidade, mas que também se integrou a uma rede mais ampla de troca de visitas
entre irmandades congadeiras e, depois, também realiza a sua visita a festa de Reinado de

General Carneiro.

4 De acordo com o capitdo Marcilio, os (inicos membros da 3* geragdo que dangaram em Sdo Sebastido do Rio
Preto e que ainda estdo vivos hoje sdo seus irmaos mais velhos — especialmente o atual capitdo mor Raimundo
Pedro de Oliveira — e os seus primos Raimundo José (filho de seu tio materno Roque Sudario), e Afonso (filho
de seu tio paterno Geraldo Ambroésio e sua tia materna Raimunda). De todos eles, s6 tivemos a oportunidade de
entrevistar o capitdo Raimundo, que acompanhou seu pai em viagens para Sdo Sebastido para dangar como
calafatinho na guarda de 14, até por volta dos seus 14 anos, equivalente ao ano de 1959. Ele relata: “Quando foi
em 1952, ai eu completei a minha idade. Completei sete anos. Entdo o meu pai pos eu na Marujada, minhas tias
também pos e... Pediu pra poder por pra dangar. Porque tinha até um uniformezinho de um tio meu 14, que ele
dangava. Entdo... O uniforme ficou pequeno, ela falou: “Esse uniforme vai servir pro Dico, vou deixar pro
Dico”. Entdo passou o uniforme pra mim, eu estava com meus sete anos. Eu lembro, papai levou eu pra dangar
Marujada em S@o Sebastido do Rio Preto. Ai ele pds eu atras dele, porque ele tinha um violeiro... Depois o
violeiro que estava atras dele, depois eu [pausa] de calafatinho. Ai fiquei dangando de calafatinho, calafatinho,
até eu fazer assim os meus 10, 12 anos... Ou mais, 14 anos, menos ou mais um pouquinho... Ele botou eu, pds eu
no meio! Me pds no meio. Eu fiquei dangando com ele no meio” (Raimundo Pedro de Oliveira, 2022).
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Imagem 8 - Igreja Matriz de Sdo Sebastido do Rio Preto durante a alvorada da festa de seu padroeiro,
com o protagonismo da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosério de General Carneiro. Foto de

minha autoria. S3o Sebastido do Rio Preto, 2018.

Imagem 9 — Largo da antiga Igreja de Nossa Senhora do Rosério durante a procissdo da festa de Sdo
Sebastido, com a participagdo da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General
Carneiro. No espago onde ficava a capela existe hoje uma ermida, também devotada a santa, uma
“homenagem” a edificagdo demolida. Foto de minha autoria. Sdo Sebastido do Rio Preto, 2018.



1.8 O Marujo de General Carneiro

A partir da década de 1950, enquanto o falecido capitdo mor José Pedro transitou por
varias cidades do interior de Minas Gerais (Ipoema, Itabira, Sdo Gongalo do Rio Abaixo,
etc.), muitos dos seus familiares, préximos ou distantes, se fixaram definitivamente em
General Carneiro, ocupando uma determinada faixa de terras no bairro Itacolomi, que mais
tarde ficou popularmente conhecida como “Vila dos Pretos”.

Foi nesta localidade, entdo, que os antigos dangantes de Sdo Sebastido se reuniram
para organizar e¢ fundar uma nova guarda de Marujo, encabecada por homens*® como Clovis
Sudario, capitdo regente, Roque Sudario, mestre caixeiro, José Graciano, sanfoneiro, e,
principalmente, Raimundo Tobias, piloto, importante lideranga junto as comunidades e outros
agentes. O terreiro da casa desse lider se tornou entdo a primeira sede da guarda em General
Carneiro, e 14 se levantaram as primeiras bandeiras e se realizaram os primeiros festejos em
devogdo a Sdo Pedro e Nossa Senhora do Rosario. A agremiagdo dos antigos dangantes em
torno dessa iniciativa, porém, ndo ocorreu de imediato, mas foi fruto de um longo processo de
mobilizacdo de parceiros e recursos. Esse processo esteve diretamente relacionado, inclusive,
com a participacdo de Raimundo Tobias em redes pré-existentes de liderangas do Congado na
regidao metropolitana de Belo Horizonte, desde que se integrou a guarda de Marujo regida pelo
Sr. Gentil Lucio de Jesus em Raposos/MG, entio vice-presidente’’ da Associa¢do dos
Congados de Nossa Senhora do Rosario do Estado de Minas Gerais. A respeito disso, a filha

mais velha de Raimundo Tobias, a dangante Maria Aparecida de Oliveira, lembra:

At foi vindo embora o pessoal, ¢ os que ficaram 14 [Sdo Sebastido] faleceram
um pouco. Ai dos antigos mesmo que ficou 14, foi assim uns dois, né (...).

46 Cabe observar que inicialmente a guarda de Marujo era composta apenas por homens, com a excegdo da
bandeireira, princesas e rainhas. Somente na década de 1990, ap6s um periodo em que houve grave redugdo do
quadro de dancgantes — tanto pela evasdo dos mais jovens quanto pelo adoecimento e falecimento dos mais velhos
— € que a capitania da guarda passou a aceitar que mulheres também participassem como dangantes. Nas palavras
do capitdo Marcilio: “No inicio era s6 homem. Depois que comegou a entrar a parte feminina. Mas era sé
homem (...). Porque 14 no interior s6 dancava os homens mesmo. E chegou aqui também, quando eles
comegaram, foi a mesma coisa. Mas ai depois ele [José Pedro] abriu médo da parte feminina entrar também né?”’
(PREFEITURA, 2015, p. 74).

47 Também nascido em Sdo Sebastido do Rio Preto, o capitdo Gentil desenvolveu um notavel trabalho para a
promogao e difusdo de tradicdes do Congado na cidade de Raposos, em especifico, e na regido metropolitana de
Belo Horizonte, em geral. Na cidade, a partir dos anos de 1940, fundou e liderou a Guarda de Marujo de Nossa
Senhora do Rosario e, depois, o Diretorio de Congadeiros de Raposos. Na regido, integrou a primeira diretoria
do Diretério de Congados de Belo Horizonte (anos de 1950), que depois se tornou Associagdo (1964 - 1976) e
Federagdo (1976-2005) de Congados de Minas Gerais. Tanto na Associa¢do quanto na Federag@o assumiu cargos
de presidéncia (presidente e vice), sendo por fim reconhecido com o titulo de Capitdo-Mor de Minas Gerais,
atribuido pela Comissdo Mineira de Folclore (COMISSAO, 2005).
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Meu pai [Raimundo Tobias] também veio embora pra ca. Ai chegando aqui,
meu pai... Tinha um Congado em Raposos, que era do S6 Gentil... Al meu
pai entrou nessa guarda. Entrou nessa guarda... E através dessa guarda ele ia

r

numa reunido ai num lugar ai que € “Balanga, mas ndo cai”. Ai 14 ele teve...
Foi comentando né, que tinha... Que também veio do interior, que 14 tinha
um Congado, mas estava acabado né? Que ai aqui em General [Carneiro]
ndo tinha. Ai, nesses comentarios acho que ele, assim, foi orientado, né, se
ndo poderia, assim, se juntar os congadeiros, né, que estavam ainda vivos,
pra poder formar essa guarda aqui em General [Carneiro]. (...) Ai o que que
ele fez? Ele foi e procurou o meu tio, tio Z¢é [José Pedro], pra eles, né, entrar
num acordo se poderia, né, assim, trazer, né, essa guarda pra cd... Formar,
né, de novo, né... (Maria Aparecida de Oliveira, 2016, grifo nosso).

O edificio popularmente conhecido como “Balanga mas ndo cai”, localizado a
Avenida Amazonas, n° 749, no centro de Belo Horizonte, abrigava entdo, em seu terceiro
andar, uma sede provisoria da referida Associacdo dos Congados. O depoimento de Maria
Aparecida, formulado a partir de lembrancas das conversas que presenciou entre seu pai, sua
mae e demais familiares, indica, entdo, que Raimundo Tobias frequentou as reunides desta
entidade representativa dos congadeiros por algum tempo e que a propria formagdo de uma
guarda de Marujo em General Carneiro foi pensada e discutida nestas. Essas informagdes sdo
bastante relevantes, pois sugerem que, em certa medida, a iniciativa em questdo emergiu
do/no contexto de um movimento associativista provocado e caracterizado, em grande parte,
pela aproximacdo e intercimbio entre os detentores das tradigdes do Congado e seus
pesquisadores e fomentadores, sobretudo no d4mbito da Comissdo Mineira de Folclore*. Essa
relagdo entre congadeiros e folcloristas sera abordada em mais detalhes no proximo capitulo.

Sendo assim, a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro
j& “nasceu” filiada a Associagdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosario do Estado de
Minas Gerais, e assim se mantém até¢ hoje, estando cadastrada, agora, junto ao Centro de
Tradi¢des do Rosario (CETRRO). Cabe observar que um dos propdsitos desta entidade
representativa era, entdo, incentivar e orientar a formalizagdo das guardas ou irmandades
congadeiras por meio de sua constitui¢do juridica enquanto (também) associagdes com fins
culturais. De certo modo, tinha-se em vista a “legalizacdo” das suas praticas e celebracdes,
isto é, sua adequacdo a todas as leis e normas vigentes a fim de minimizar os riscos de

conflito com o Estado, a Igreja e a sociedade civil e, assim, erradicar os “motivos” para a

48 Nas décadas de 1960 e 1970, a Associagdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosédrio de Minas Gerais
contou com a participag@o direta de folcloristas da Comissdo como Romeu Sabard, Saul Martins, Carlos Felipe,
entre outros, que em geral exerceram fungdes de “relagdes publicas”, comunicagdo social, junto com pesquisa e
documentagdo. Os cargos de diretoria e de reinado da entidade, porém, eram ocupados pelos proprios mestres,
capitdes, ou reis e rainhas das irmandades do Rosario.
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repressdo, boicote ou persegui¢do, tdo comuns no histérico do Congado, conforme
discutiremos no préoximo capitulo. Aparentemente, as liderangas da nova (mesma) guarda de
Marujo estiveram sempre atentas a essas “demandas” e buscaram, desde o inicio, cumprir
todos os requisitos para se enquadrar nas diretrizes da Associa¢do. Tao logo o seu quadro de
dancantes se consolidou, a guarda foi devidamente registrada em cartério como associagio,
regulada por estatuto e composta por uma diretoria formalmente eleita, obtendo entdo o seu
cadastro de pessoa juridica — mais conhecido como CNPJ.

Em 11 de outubro de 1966, quando o processo de constituicdo juridica da nova
“sociedade” de Marujo se efetivou, a guarda ainda ndo mantinha atividades tdo regulares,
dentro de um efetivo calendario de visitas a festejos de outras guardas e/ou comunidades, e
sequer realizava a sua propria festa de Reinado. De acordo com o capitdo Marcilio, nos seus
primeiros anos, sua atuacdo foi mais contida, limitava-se basicamente ao levantamento das
bandeiras dos santos de devogdo, com destaque para Sao Pedro ¢ Nossa Senhora do Rosario,
no terreiro de Raimundo Tobias. A ndo ser pelas proprias celebragdes em Sdo Sebastido do
Rio Preto, que seus veteranos continuaram a frequentar por algum tempo, a guarda participava
de poucos eventos fora do bairro Itacolomi, uma vez que ainda ndo havia formado a sua
propria rede de trocas de visitas congadeiras na regido metropolitana de Belo Horizonte. As
aproximagdes, intercambios e vinculos com outras guardas de Marujo, Congo ou
Mogambique foram sendo estabelecidos gradualmente, entre fins dos anos 1960 e 1970.
Somente no inicio dos anos 1980 ¢ que a guarda veio a ampliar sua esfera de atuagdo, junto
nao apenas a irmandades do Rosario de Belo Horizonte, mas também a paroquias da Igreja
Catolica em Sabard. Foi justo nessa época que a guarda organizou o primeiro grande festejo
em louvor a sua padroeira — inaugurando a Festa de Reinado de Nossa Senhora do Rosario de
General Carneiro, que ocorre anualmente desde 1983 — e também se integrou ao calendario de
eventos oficiais da Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro — comegando, assim, a
participar das festas de santos padroeiros de todas as seis igrejas e respectivas comunidades da
forania.

Isso ndo significa, claro, que a atuagdo da guarda de Marujo antes desse momento ndo
teve relevincia para sua consolidacdo junto aos atores, grupos e instituigdes da regido de
General Carneiro e municipio de Sabara. Tenho observado que, mesmo antes dessa expansdo
das atividades — que trouxe, de certo modo, um aumento da visibilidade dessa tradigdo no
municipio —, as liderangas da guarda de Marujo ja tinham um zelo muito grande pelo

cumprimento de normas e respeito a hierarquias previamente estabelecidas (sobretudo as da
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Igreja e do Estado), ocupando-se sempre de manter sua tradicdo “regular” perante autoridades
civis, militares e/ou eclesiasticas. Eventos de dimensdes reduzidas, pouco conhecidos,
divulgados e visitados entre/por pessoas de fora do circuito familiar e comunitario da
“sociedade”, ja recebiam um tratamento bastante cuidadoso, atento as regras “externas”, em
seus preparativos e organiza¢ao. Um exemplo disso foi (e ainda €) o levantamento da bandeira
de Sdo Pedro — realizado todo més de julho, com rezas, cantos e as mais variadas dangas para
retirada, cortejo ¢ hasteamento da bandeira e saudagdes ao seu mastro ao longo de um sabado
a noite, no patio da sede da guarda.

Pratica devocional herdada dos mais remotos antepassados de S@o Sebastido do Rio
Preto e recriada desde, pelo menos, o tempo do mestre José “Zacarias”, o levantamento da
bandeira deste santo junino constituiu o “ambiente” inaugural, por exceléncia, para a
recriagdo da tradigdo da Marujada do Engenho, ou S3o Sebastido, em General Carneiro, sendo
até hoje um dos momentos mais importantes do calendario anual da associacdo. Em julho de
2019, observei e participei a/da realizacdo desse evento — que hoje ocorre no terreiro da
propia sede da guarda — ao longo da tarde e noite de sabado. Logo apds a ultima marcha
dancada ao redor do mastro ja levantado, escutei o aviso, em meio aos dangantes ainda
reunidos, de que o falecido 1° capitdo José Sudario (in memoriam), estava convocando uma
reunido de carater extraordinario, apenas com integrantes da guarda, para a manhd do
domingo. Fiquei hospedado na propria sede da guarda e, no dia seguinte, tive a oportunidade
de acompanhar uma parte das questdes levantadas e discutidas pelo capitdo nesta reunido.

A maior parte dos “topicos” da pauta se referia justamente ao comprometimento dos
dancantes com regras pré-estabelecidas, seja internamente, pela propria tradicdo, seja pelos
varios contextos de interacdo com agentes externos. O discurso do capitdo José Sudério,
proferido num tom de adverténcia e cobranga, suscitava uma memoria coletiva do grupo
(atualizada, sobretudo, por seus mestres) a respeito das dificuldades enfrentadas e esforgos
investidos por Raimundo Tobias e demais antepassados para conseguirem realizar o
levantamento da bandeira de Sdo Pedro nos primeiros anos da guarda de Marujo em General
Carneiro. Destacando o “fato” de que este foi o primeiro grupo de Congado formado e
“registrado” (em cartorio, como pessoa juridica) em toda a regido, José Sudério lembrou um
“protocolo” cumprido anualmente por seu pai (o entdo capitdo regente Clovis Sudario) e tios
durante os preparativos para o evento, que era se dirigir até a delegacia de policia local para
obter a autorizacdo prévia para realiza-lo. Sem explicitar os motivos, as palavras do capitdo

indicavam que essa ndo era uma tarefa muito facil — e nos sugerem que as relagdes do grupo
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com a policia ndo eram tdao fluidas, mas se condicionavam a uma série de restricdes e/ou
obrigacdes. De acordo com ele, a observancia dessa formalidade foi, inclusive, um dos fatores
que motivou as liderangas de entdo a constituir a guarda juridicamente, com o intuito de
atribuir maior “legitimidade” a sua tradicdo perante agentes externos. O capitdo lembrou
ainda da atuagdo de Raimundo Tobias junto a Associagdo (e, depois, Federagdo) dos
Congados de Nossa Senhora do Rosario de Minas Gerais (citando, inclusive, as reunides
frequentadas por este no edificio “Balanca mas ndo cai”) e de seu papel de mediador dentro
da guarda, que mostrou aos dangantes a importancia de registra-la em cartorio e se articulou
com os mais jovens da época (principalmente os filhos do entdo capitdo mor José Pedro) para
viabilizar os requisitos e documentagdo necessaria a tal feito.

Os mais jovens da época sdo hoje ancides € veteranos que ocupam cargos no conselho
da “sociedade” e ndo apenas compartilham narrativas orais sobre sua trajetoria, mas também
guardam os documentos escritos que foram sendo acumulados ao longo desta e que remetem,
sobretudo, as formalidades estabelecidas na interagdo do grupo com agentes de seu entorno,
indicando contatos, acordos e negociagdes. Entre esses documentos, encontrei uma série de
autorizagdes nomeadas como “Licenca para fazer Festa”, emitidas, em papel timbrado, pela
Federagdo dos Congados de N. S. do Rosario do Estado de Minas Gerais, ¢ destinadas a
quaisquer festejos que fossem realizados pela guarda de Marujo de General Carneiro dentro
do periodo de um ano. Embora as licencas datem dos anos de 1990 (quando, inclusive, a
guarda ja realizava a sua propria festa de Reinado), observei que elas fazem referéncia a
normas instituidas pela entidade representativa dos congadeiros (que na época se identicava
como Associacdo) ainda em julho de 1973, através da sua Portaria de n° 4. Trata-se de uma
resolucdo da diretoria desta entidade que estabelece uma “disciplina” para as “Associacdes,
Guardas ou Irmandades filiadas a Associacdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosario do
Estado de Minas Gerais”, sobretudo para os seus “festejos e promogdes” *. As licengas em
questdo se fundamentam principalmente nos artigos 4° a 8° e 10° da portaria, que apresentam

proibicdes, restrigdes e/ou obrigacdes relativas aos intervalos de tempo (épocas e horarios)

4 Em uma versdo publicada em formato de livreto pela Editora O Lutador, encontrada hoje no acervo da
Biblioteca Amadeu Amaral, a portaria vem “assinada” pelo quadro completo da diretoria da Associagdo dos
Congados de Minas Gerais, que era formado por mestres, capitdes, reis e rainhas, mas também por folcloristas.
Isto refor¢a o quanto o campo de estudos de folclore participou diretamente no processo de reelaboragdo e
organizagdo de praticas do Congado na segunda metado do século XX, sendo que a referida Associagdo
funcionou como uma das principais estruturas intermedidrias desse processo. Cabe observar que,
coincidentemente ou ndo, a primeira “apresentacdo” publica de uma Missa Conga, fruto da criagdo conjunta de
congadeiros e folcloristas, data do mesmo ano em que a Portaria n° 4 foi publicada, conforme pude identificar
em diversas matérias de jornais de 1973 e anos subsequentes, também encontradas no acervo da Biblioteca
Amadeu Amaral.
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para realizacdo dos festejos e a conduta das suas “entidades promotoras” (guardas ou
irmandades) perante as “autoridades constituidas” (delegado, vigario) e a sociedade
englobante, antes, durante e apos tais eventos. Para os fins da presente discussdo, cabe-nos

observar principalmente o seu artigo 5°:

Artigo 5° — Os festejos ¢ promogdes poderdo ser realizados apoés
comunicagdo a Delegacia de Policia local e ao Rvmo. Vigario da Paroquia
da localidade, onde se for realizar a festividade.

§ unico: As festividades e promogdes publicas devem ter assisténcia das
autoridades civis, militares e eclesiasticas (ASSOCIACAO, 1973).

Este artigo reflete claramente a preocupacdo da entdo Associacdo dos Congados de
Minas Gerais com a “legalidade”, ou regularidade, dos festejos congadeiros, de maneira a
evitar ao maximo os conflitos e tensdes com as instituigdes hegemodnicas. Essa preocupacao
também estd explicita no modelo da “Licenca para fazer Festa” utilizado pela Federacdo nos
anos de 1990, que possui um espago reservado para o “visto” da “Delegacia de Policia local”
e do “Vigario da Pardquia” logo abaixo da autorizacdo. Ainda que as licencas obtidas pela
guarda de Marujo em General Carneiro ndo apresentem efetivamente estes “vistos” — mas
apenas a assinatura das autoridades da propria Federagdo dos Congados —, muitos relatos que
ouvi de suas liderangas me sugerem que a determinagdo do artigo 5° foi (e ainda é) observada
com assiduidade ao longo da maior parte de sua trajetdria. As lembrancas a respeito do
processo de organizagdo das atividades da guarda — sobretudo dos festejos de sua padroeira a
partir dos anos de 1980 — muito frequentemente mencionam agentes do Estado e/ou da Igreja
com quem as liderancas interagiram, negociaram e/ou se aproximaram dentro do propoésito de
obter as condi¢des mais favoraveis possiveis para a recriagdo de sua tradigdo.

O transito e convivio dos dirigentes da guarda entre atores, grupos ¢ instituigdes do
seu entorno, com o intuito de que sua tradicdo fossem visibilizada, respeitada e até apoiada,
aparece de maneira bastante evidente nos principais acontecimentos que se sucederam em sua
trajetoria ao longo dos anos de 1980 e 1990. Esse foi um periodo de intensa aproximagdo da
guarda de Marujo ndo apenas com a Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro, mas
também com a Prefeitura e Camara Municipal de Sabara, entre outras instituigoes da sede do
municipio. Junto com essa aproximagdo, observo também uma série de transformacdes em

sua organizagao material e social.
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Nessa época, a regido de General Carneiro presenciou um grande crescimento urbano
e populacional, que motivou a construcdo e/ou a ampliagdo de igrejas dentro da Pardquia de
Sdo Sebastido — incluindo a Igreja de Sdo José Operario, reconstruida no lugar de uma antiga
capela, no bairro Itacolomi —, entre outros equipamentos comunitarios ¢/ou publicos. De certo
modo, esses fatores contribuiram para um significativo aumento da visibilidade dessa regido
periférica em esfera municipal. Paralelamente, a guarda se integrava ao quadro de “grupos
artistico-musicais” (corais, bandas, etc.) da Paroquia, adotando o costume de participar das
festas de padroeiros de todas as suas igrejas e comunidades, como ja foi dito. A visibilidade
do bairro se estendeu, entdo, a guarda, que se tornou objeto dos mais variados projetos
politicos, religiosos e culturais, encabecados por agentes que lhe eram externos. Tais projetos
se desdobraram tanto em iniciativas de apoio e fomento a tradicdo do Marujo, quanto em
situacdes conflituosas e de disputas entre seus recriadores.

Nos relatos que atualizam a memoria coletiva do grupo sobre esse contexto especifico,
dois principais acontecimentos costumam ser destacados como marcos de sua trajetoria: uma
cisdo entre seus integrantes, ¢ a construcdo de uma sede. Primeiro, a grande maioria dos
dangantes com idade de 40 anos, ou mais, costuma lembrar, com bastante frequéncia, das
tensOes entre capities que ocasionaram a divisdo da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do
Rosario e subsequente fundacdo da Guarda de Marujo de Sdo Sebastido de General Carneiro
no ano de 1988, que contou com intensa participacdo do entdo vigario local na mediacdo dos
conflitos e sua resolucdo. Segundo, o proprio patriménio edificado da guarda, sua sede & Rua
Sao Jodo Del Rei, n° 40, testemunha a relevancia de uma conquista obtida por suas liderangas
e parceiros junto a Prefeitura, no fim dos anos de 1980, por meio da doagdo do terreno em
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questdo a “sociedade™”. Esses e outros episddios serdo abordados com mais detalhes ao longo

do segundo capitulo, a partir dos elementos da festa de Reinado da guarda.

30 Cabe destacar que também foi justo nessa época que a guarda passou a ser convidada para eventos culturais €
religiosos do Centro Historico de Sabara, a exemplo da propria Festa de Nossa Senhora do Rosario que foi
retomada por iniciativa do Museu do Ouro em 1987. Com o tempo, a guarda desenvolveu relagdes bastante
proximas com alguns setores e/ou representantes das pardquias e do poder publico municipal, tornando-se, aos
poucos, uma referéncia, para estes agentes externos a tradicdo, do “Congado em Sabara”. Néo a toa, a guarda foi
pioneira no seu reconhecimento oficial como uma importante “cultura” local, por meio de instrumentos como a
“declaracdo de utilidade publica” e as subven¢des municipais e, mais recentemente, do Registro de Patrimonio
Cultural de Natureza Imaterial, também em esfera municipal, e das conseguintes politicas de salvaguarda.
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2. FESTEJOS CONGADEIROS

2.1 O campo da festa

Desde, pelo menos, os anos de 1980, a Guarda de Marujo de Nossa Senhora do
Rosario de General Carneiro estd integrada ao calendario e rede de trocas de visitas dos
festejos congadeiros da regido metropolitana de Belo Horizonte (e também de outras regides
de Minas Gerais), uma vez que realiza, anualmente, a sua propria festa de Reinado em
devogdo a sua santa padroeira com a visitagdo ¢ colabora¢do de outros grupos desse vasto
complexo ritual e simbolico. Curiosamente, essa celebracdo vem sendo realizada, hd alguns
anos, justo no més de setembro — mesma época da festa de Reinado da terra natal, Sao
Sebastido do Rio Preto. Estendendo-se por um intervalo de quatro dias da terceira semana de
setembro, a festa ocupa espagos proprios da guarda de Marujo, da pardquia de General
Carneiro®! e dos bairros Vila Sdo José e Itacolomi.

Ao longo deste segundo capitulo, abordarei mais detidamente essa celebragdo
especifica, investigando, por meio do cruzamento de dados de etnografia (notas de minha
observacdo em campo) e de historia oral (entrevistas e rodas de conversa), a dinamica das
relacdes da guarda de Marujo com os demais agentes de sua festa de Reinado ao longo dos
seus quase quarenta anos de existéncia — isto &, os atores e institui¢des de seu entorno que se
tornaram parceiros, colaboradores, ou simplesmente interagem com o grupo em seus Vvarios
momentos rituais. A partir disso, busco perceber como a manutengdo (ou salvaguarda) dessa
tradicdo congadeira em General Carneiro vem ocorrendo no contexto da propria festa por
meio da mobilizagdo das novas (3% 4* e até 5%) geracdes das familias “Zacarias” e “Garangui”
em torno de identidades culturais coletivas (congadeiro e marujeiro), por meio de sua
integracdo ao complexo ritual e simbodlico mais amplo do Congado, e por meio de sua

articulagdo com agentes da pardquia, da prefeitura e das varias comunidades locais.

31 Qutra curiosidade: a pardquia que vem abrigando a festa de Reinado ha pelo menos 40 anos foi fundada no
ano de 1960 — numa época em que varios membros das familias “Zacarias” e “Garangui” estavam chegando e se
instalando na regido de General Carneiro —, sob a devocdo a Sdo Sebastido — padroeiro da terra de origem dessas
familias. Mais do que coincidéncias, essas informagdes nos sugerem a transposi¢do e continuidade de alguns
elementos da religiosidade até entdo cultivada no pequeno distrito do interior de Minas Gerais para as vilas que
se formaram nessa periferia de Belo Horizonte, haja vista a forte presenca de migrantes de S@o Sebastido do Rio
Preto na regido a partir de meados do século XX. Em conversas com moradores de General Carneiro, pude
observar que a migragdo das familias “Zacarias” e “Garangui” ndo foi um caso isolado, mas se integra a um
fendmeno mais amplo de éxodo de inumeras familias da area rural de Sdo Sebastido, atraidas por oportunidades
de trabalho no complexo ferrovidrio-industrial que surgiu em torno da fabrica de tecidos de Marzagao.
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Como j& foi indicado anteriormente, esta ndo ¢ a unica celebracdo da guarda de
Marujo que seja reconhecida, entre os proprios dangantes, como festa “tradicional”. Ao longo
de cada ano, o grupo realiza ou participa de varias outras festas que, em longa duragao,
tornaram-se ambientes privilegiados de produgdo e reprodugdo cultural (e também de
promocao, difusdo) de sua tradi¢do expressiva, musical e devocional, tais como a Festa de Sdo
Sebastido de General Carneiro (no sabado anterior a 20 de janeiro), a Festa de Sao Benedito
de Aparecida do Norte (no primeiro final de semana ap6s a Pascoa), a Bandeira de Sao Pedro,
em General Carneiro (no segundo sabado de julho), além das festas dos padroeiros das
comunidades catdlicas de General Carneiro — S3o José Operario, Santa Rita de Cassia,
Sagrado Coragdo de Jesus, etc. — ¢ das festas de Reinado de outras guardas de Marujo de
Sabara, e de algumas guardas de Congo ou Mogambique da regido metropolitana da capital —
Justinopolis, etc.. No entanto, optei por me debrucar sobre a Festa de Reinado de Nossa
Senhora do Rosario de General Carneiro, pois esta celebragdo apresenta duas caracteristicas
basicas que avalio serem bastante relevantes para refletirmos sobre a salvaguarda da tradigdo
de Marujo no contexto festivo. Primeiro: diferente da grande maioria das festas citadas acima
(com excecdo da Bandeira de Sdo Pedro), a celebracdo em questdo é toda organizada pela
guarda de Marujo em seu proprio territdrio (sua sede e as ruas e casas do entorno). Segundo:
diferente da Bandeira de Sdo Pedro, ela integra a guarda de Marujo ao complexo mais amplo
do Congado mineiro, atraindo, para o seu territorio, diversas guardas de outras familias,
localidades e tradig¢des.

Tenho acompanhado esse evento desde o ano de 2015, quando trabalhei no processo
de identificagdo e documentacdo das “formas de expressao” do Marujo no municipio de
Sabard para compor o dossié de registro de suas guardas como um patrimonio cultural
imaterial. Antes de 2015, meu contato com a guarda em questdo era quase nulo, a ndo ser por
encontros com suas liderancas que foram ocasionados pela reunido de “levantamento
preliminar” do processo de registro das “Congadas de Minas” em esfera federal, pelo projeto
de mapeamento de culturas populares e tradicionais desenvolvido pela ONG Observatoério da
Diversidade Cultural, e, de forma menos consciente (para mim), pelo protocolo dos
documentos necessarios ao pagamento de subvengdo municipal a “associagdo civil” de
utilidade publica, todos no ano de 2014, conforme relatado anteriormente na se¢do “Minhas
aproximagdes com o campo”, da introdugdo desta tese.

De 2015 a 2017, porém, como ja foi dito, eu atuei diretamente nos processos de

registro e salvaguarda das “Guardas de Marujos de Sabard” enquanto servidor efetivo,
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ocupante do cargo de historiador, da Prefeitura, sendo responsavel pela documentagdo e
difusdo das suas praticas e atividades, com destaque para as festas. Nesse periodo trabalhei na
elaborag@o do proprio dossié de registro (2015) e também dos relatérios anuais de salvaguarda
(2016 e 2017), além de ter participado da criacdo de banner, posts ¢ outras midias, e da
realizacdo de eventos — sobretudo o Encontro de Congadeiros de Sabara —, produzindo um
acervo “oficial” de fotografias, videos e textos sobre o bem cultural registrado.

Entre 2018 e 2020, por sua vez, eu me distanciei gradualmente da posi¢do de agente
“estatal” e me tornei um parceiro “independente” da guarda, porém mantendo uma relagdo
marcada ainda pelo papel de documentar e difundir suas festas, agora por meio do material
fotografico, audiovisual, textual produzido para minha pesquisa de doutorado, compartilhado
em estado bruto (por meio de albuns e pastas em “nuvens” de arquivos) ou tratado (em albuns
e clipes nas redes sociais, ou documentos e formularios para captagdo de recursos) com os
marujeiros>.

Sendo assim, embora eu ja tivesse acompanhado partes da Festa do Reinado de Nossa
Senhora do Rosario de General Carneiro por trés anos antes, a partir da edicdo de 2018 a
minha relagdo com a celebragdo se tornou sensivelmente diferente. Além de trazer comigo
outros objetivos para o trabalho de campo — minha observagdo (e participagdo) foi direcionada
para outros elementos e questdes da festa —, eu passei a contar também com mediadores e
interlocutores mais bem definidos na minha aproximacdo com os espagos, atores e ritos da
celebracdo. Como ja indiquei antes, toda a construgdo e execugdo do projeto desta pesquisa
ocorreu a partir (¢ ao longo) de intimeros encontros € conversas com o atual 2° capitdo
Marcelo Lourengo de Oliveira e sua esposa, a acompanhante Solange das Neves de Oliveira,
desde quando o casal apresentou sua proposta de gravacdo de um documentario sobre a

historia da guarda de Marujo, em meados de 2016. A partir de 2018 ndo foi diferente e todas

32 Ao longo desse periodo, busquei “somar” com a guarda, enquanto parceiro, oferecendo meus materiais e
servicos para ajuda-los em iniciativas como: a inscri¢do das “Guardas de Marujos de Sabard” no Prémio de
Culturas Populares de 2018 (ndo selecionada); uma seleg@o de fotos da Festa de NSR de Gal. Carneiro de 2018
para um album de Facebook; a elaboragdo de texto para cartilha sobre as “Guardas de Marujos de Sabara”,
parcialmente utilizado nos materiais do projeto (exposicao e folder) “Cortejo de Fé”, da Secretaria Municipal de
Cultura, em 2019; o compartilhamento das fotos ¢ videos da Festa de Sao Benedito de Aparecida do Norte, Festa
de Sdo Pedro de Gal. Carneiro e Festa de NSR de Gal. Carneiro de 2019 em album do Google Photos; a edigéo
de video de divulgagdo, para redes sociais, da Festa de Sdo Pedro de Gal. Carneiro de 2019; a inscri¢do da
Guarda de Marujo de NSR de Gal Carneiro no Prémio de Culturas Populares de 2019 (ndo selecionada), junto
com a criacdo de um portfolio desta, e com a gravag@o de midia com reunido de materiais de seu acervo de 1990
a 2019; o cadastro da guarda no Portal Cultura Viva (como Ponto de Cultura) (nfo certificada); o cadastro da
guarda no Censo Cultural de Sabara de 2020, referente a Lei Aldir Blanc (ndo beneficiada); a inscri¢do da guarda
no Credenciamento de Culturas Populares e Tradicionais de Minas Gerais, ref. a Lei Aldir Blanc (nfo
beneficiada); e a edicdo de video de divulgacdo, para redes sociais, da Festa de NSR de Gal. Carneiro de 2020,
que foi transmitida por /ive de sua pagina de Facebook.
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as minhas viagens a campo foram planejadas e articuladas junto com o casal, que se colocou
sempre disponivel para me receber e/ou me encontrar na sede ¢ demais locais das atividades
da guarda, me integrar ao grupo e apresentar pessoas de sua rede de contatos que eu ainda ndo
conhecia, me prestar informagdes ou resolver duvidas sobre os varios ritos do Reinado e
marchas do Marujo, e até mesmo me oferecer cama e comida em sua propria casa! Junto com
eles, pude contar também com o constante suporte ¢ mediacdo do pai, mae e irma de Marcelo
— o atual 1° capitdo Marcilio Lourenco de Oliveira, ¢ as dancantes Maria Aparecida de
Oliveira e Marcilene Aparecida de Oliveira — ¢ também do pai de Solange, o atual capitiao

mor Raimundo Pedro de Oliveira®.

53 E claro que ao longo da pesquisa eu tive momentos de contato mais proximo com outros ramos das familias
“Garangui” e “Zacarias”, que foram igualmente acolhedores e solicitos em prestar informacdes, tirar duvidas e
me apresentar a pessoas, coisas e lugares. Entre estes, destaco as familias da acompanhante Maria das Gragas
Tobias, tia materna de Marcelo — filha da matriarca Maria Rosa e do piloto Raimundo Tobias —, ¢ da pilota
Alaide Graciano Ferreira e sanfoneiro Sebastido Graciano Ferreira, primos em 3° grau de Marcelo — filhos do
sanfoneiro Jos¢ Manoel Graciano. Poderia ainda trazer os nomes de muitas outras pessoas que me ajudaram a
conhecer um pouco dessa imensa familia e tradi¢do de Marujo, mas por hora me restrinjo aquelas com quem os
encontros ¢ conversas foram mais demoradas, e por isso entendo como meus principais interlocutores nesta
pesquisa.
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Familia de Marcelo e Solange

José Pedro Maximo,
Junior

Marieta Rosa Maximo
Marcilio Lourengo de
Oliveira

Marcelo Lourenco de
Oliveira

Maria Aparecida de
Raimundo Tobias da Olivelra
Costa

Marla Rosa Toblas.

Marcala Cristina da
Oliveira

Paloma Cristina de
Qliveira

José Pedro Maximo,
Junior

Solange das Neves
de Ofiveira

Marieta Rosa Maximo
Raimundo Pedro de
Olivelra

Divina de Oliveira
Joviano Gols

Etelvina Gois

Diagrama 5 - Arvore da familia de Marcelo e Solange, desde os avos até as filhas.

Cabe ressaltar que os capitdes e irmdos Marcilio e Raimundo s3o descendentes das
duas linhagens de mestres da Marujada: da familia “Garangui”, através de seu pai José¢ Pedro
Maximo Junior; e da familia “Zacarias”, através de sua mde Marieta Rosa. Inclusive, esse é
um dado bastante reforcado por Marcelo em suas falas sobre a propria ascendéncia, que
apontam o seu lugar privilegiado na genealogia familiar, como herdeiro direto de grandes
marujeiros do tempo antigo. O dado também ¢ utilizado para justificar o seu lugar de
comando e direcdo (e, por conseguinte, de sua irma e primas/os) na estrutura organizacional

da guarda — ndo para se impor como autoridade, mas, ao contrario, para demonstrar a
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responsabilidade que lhe foi legada desde o berco. Nao a toa, o casal em questdo tem figurado
como importante lideranca da guarda nos tultimos anos. Ha pelo menos uma década, Marcelo
e Solange ocupam cargos na diretoria da “sociedade” e, desde 2017, os dois vém se
alternando como presidente e vice-presidente, em mandatos de dois anos.

Desse modo, meus interlocutores foram justamente os atores que estiveram a frente
das principais instdncias de decisdo da guarda no intervalo de tempo em que desenvolvi esta
pesquisa (2018-2022) — a diretoria, responsavel pela administragdo da “sociedade”, isto é, da
pessoa juridica da guarda e seus “associados”, e a capitania, responsavel pela coordenagdo
musical e orientacdo ritual dos dancantes. A interlocu¢cdo com Marcelo e Solange me permitiu
observar com mais proximidade o modelo de organizagdo da guarda, sua hierarquia ¢ os
papéis de cada integrante, estabelecidos/as na documentacdo escrita de sua “sociedade”, ou
pela propria pratica do dia-a-dia e tradi¢do oral. Também me permitiu acompanhar os
“bastidores” da (pré) producdo das varias atividades do Marujo, sobretudo sua festa de
Reinado, e as relagdes internas (entre dangantes, comandantes/capitdes e acompanhantes,
associados, diretores/presidentes e conselheiros, da familia ou das comunidades) e externas
(com a pardquia, a prefeitura e outros agentes das comunidades) que ocorrem e se sucedem ao
longo do processo. A seguir, procuro identificar os principais agentes que compdem a guarda
e sua “sociedade”, ou que interagem com estas no contexto da festa, sua organizacdo ¢ a

comunicagao entre eles.

sk

O estatuto mais recente da “sociedade”, de 2009, atribui a administragdo da guarda a
trés orgdos: a “assembleia geral”, formada por todos os “associados”, em suas reunides
periddicas para aprovar contas, eleger representantes e deliberar sobre outros assuntos
relevantes>®; a “diretoria”, composta por presidente, secretdrio/a e tesoureiro/a e respectivos

suplentes®; e o “conselho fiscal”, composto por outros trés “associados”, responsaveis por

34 O estatuto estabelece uma periodicidade minima anual para a convocagdo da Assembleia Geral da guarda
(GUARDA, 2009). Na pratica, porém, os integrantes da guarda se retinem com uma frequéncia bem maior, as
vezes mensal, a partir de convocagdes feitas pelo grupo de WhatsApp da guarda, criado para comunicagao entre
todos os seus colaboradores, diretos ou indiretos — ndo apenas dangantes, comandantes e acompanhantes, mas
também parceiros os mais variados, a exemplo do proprio autor. Normalmente, essas reunides se destinam a
organizacgdo conjunta de atividades, eventos e viagens da guarda, sendo agendadas em datas proximas a festas,
de comunidades ou de Reinado.

55 Em sua defini¢do de competéncias dos membros da Diretoria, o estatuto focaliza principalmente as que se
referem & organizacdo interna da guarda. O presidente ¢ responsavel por “convocar e presidir a Assembleia Geral
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fiscalizar o trabalho da diretoria, sobretudo o/a tesoureiro/a’®. O estatuto também prevé que
qualquer cidadao, “independentemente de classe social, nacionalidade, sexo, raga, cor e
crenga religiosa”, pode ser admitido como ‘“associado” e, logo, escolhido para ocupar um
cargo da administragdo. Desse modo, observo que essa atribuigdo costuma ser assumida ndo
apenas por membros das familias “Zacarias” e/ou “Garangui” (os “parentes”), mas também
por atores das comunidades catdlicas de General Carneiro (os “confrades”, “conterraneos”
e/ou, simplesmente, “conhecidos” de vizinhanga e amizades).

Os membros da diretoria e do conselho fiscal sdo eleitos pela assembleia geral a cada
dois anos e, de um modo geral, sua nomeacdo ¢ posse de fato implica em assumir um
protagonismo dentro da guarda — sobretudo o/a presidente e/ou seu vice —, embora as
responsabilidades pela administragdo sejam compartilhadas entre todos e muitos integrantes
“sem cargo” sigam atuando como liderangas. Em minha observagdo, percebi que esse
protagonismo ocorre principalmente por meio da articulagdo e negociacdo com institui¢des do
entorno da guarda que estejam direta ou indiretamente relacionados a sua festa de Reinado e
demais celebragdes, tais como a paroquia e a prefeitura. Assim, presidentes e, em menor
escala, secretario/as, tesoureiro/as e conselheiros/as, se tornam efetivos representantes da
guarda perante as autoridades religiosas e politicas locais, juntamente com os comandantes,
ou capitdes. Estes, por sua vez, compdem outra instdncia de decisdo, ndo formalizada por
escrito e independente dos oOrgdos definidos no estatuto, mas que, salvo excecdes, adquire
uma maior relevancia.

E curioso observar que os estatutos anteriores da guarda, de 1984 e de 1999, previam
que a “diretoria” seria composta também por um “capitdo regente”, responsavel por “receber
as ordens das autoridades e transmiti-las ao mestre, para boa ordem e organizacao das festas”
(GUARDA, 1984, p. 3). A diferenga de presidente, secretario e tesoureiro, porém, esse cargo
nao seria ocupado mediante eleicdo em mandatos de dois anos. Na verdade, o “capitdo

regente” costuma ser identificado pelos marujeiros como um membro da capitania, que

e as reunides da Diretoria”, “coordenar as atividades”, “ordenar pagamentos”, “cumprir e fazer cumprir o
Estatuto”. O secretario, por “secretariar as reunides da Assembleia Geral e da Diretoria” e lavrar as suas atas,
“auxiliar o presidente nas tarefas administrativas”, “guardar os documentos”, “cadastrar os associados”. O
tesoureiro, por “arrecadar e contabilizar as contribui¢des, rendas, auxilios e patrocinios”, “controlar os
pagamentos”, “assinar recibos”, “apresentar (...) o balancete das receitas e despesas”, “organizar (...) o balango
patrimonial e financeiro” (GUARDA, 2009). Observamos, porém, que as tarefas executadas pelos ocupantes
desses cargos na guarda extrapolam significativamente essas defini¢des, conforme abordaremos a seguir.

56 Em nossa pesquisa, nio tivemos a oportunidade de acompanhar mais de perto a atuagdo de membros do

Conselho Fiscal, logo nosso olhar para essa instancia serd mais limitado ao que esta definido no estatuto.
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obedece a um regulamento distinto da diretoria e de toda a estrutura administrativa da
“sociedade” em geral®’.

Os membros da capitania ndo sdo eleitos entre os “associados” de forma periddica,
mas indicados pelos capitdes “mais velhos” conforme a linha sucessoria da familia, por
ocasido do falecimento do antecessor. Desse modo, seus cargos s6 podem ser ocupados por
netos, filhos e/ou sobrinhos de mestres ou capitdes, em carater vitalicio. Nas palavras do
capitdo Marcilio, esses cargos vém "passando de pai para filho" desde a época de seu avo José
“Zacarias”: "passou para o meu pai [José Pedro], mais o meu tio [Clovis Sudario]. Do meu pai
passou pra meu irmdo [Raimundo Pedro], ¢ hoje eu cheguei a capitdo, né, também, porque ja
faz parte da hierarquia da guarda. E assim vem vindo, igual t& o meu filho [Marcelo
Lourencgo], que ¢ o segundo capitdo” (Marcilio Lourengo de Oliveira, 2021).

Durante minha pesquisa, acompanhei, a distancia, a nomeagdo de Marcelo para o
posto de 2° capitdo, que ocorreu alguns meses depois do falecimento do 1° capitdo José
Sudario de Oliveira Neto (in memoriam), filho de Clovis Sudario, em outubro de 2019. A
ascensdo do caixeiro para a capitania ndo era esperada, mas ocorreu tdo-somente por causa da
vacancia do cargo em questdo — o entdo 2° capitdo Marcilio assumiu o posto de 1° capitdo e
seu proprio cargo ficou vago. Entre os filhos homens de capities, Marcelo foi avaliado como
a pessoa mais apta para o cargo, ¢ tornou-se, entdo, o primeiro marujeiro da 4* geragdo da
familia a assumir um posto de capitania.

Poucos meses antes, em julho de 2019, tive a oportunidade de participar de uma
reunido de dancantes presidida pelos capitdes Jos¢ Suddrio (talvez a sua ultima) e Raimundo
Pedro e, na ocasido, ambos chamaram a atencdo dos presentes para o lugar e papel dos
capitdes na hierarquia da guarda. Eles ressaltaram que os capitdes sdo o0s principais
responsaveis pela guarda perante os demais grupos e pessoas durante as festas, e por isso os

dancantes lhes devem nao apenas respeito e obediéncia, mas também explicagdo sempre que

57 Hoje, mesmo que ndo esteja previsto no atual estatuto, o cargo de capitdo regente continua existindo e, ainda
que esteja inativo, segue ocupado por Sebastido Pedro de Oliveira, um dos filhos do falecido capitdo mor José
Pedro. Em uma roda de conversa com a familia, ele nos explicou que hoje ndo consegue mais atuar no cargo por
causa de uma doenga nas pernas, mas que a sua substitui¢do s6 podera ocorrer depois de seu falecimento. O
capitdo Sebastidio justifica a sua permanéncia no cargo com a memoria de que sua nomeagao ocorreu através de
seu proprio pai: “eu nunca vou me entregar porque meu pai me ensinou, meu pai me pos eu la desse jeito, como
regente” (Sebastido Pedro de Oliveira, 2022). A respeito de sua fungéo, ele relata que “o trabalho de uma guarda
¢ muito dificil com o capitdo”, pois abrange todos os seus componentes, desde o “primeiro presidente” até o
“segundo tesoureiro”, “desde o Rei Congo até ele mesmo” — todos eles sdo regidos pelo capitdo. Para o capitio
Sebastido, esse trabalho demanda muito “ensaio” — “saber conversar com os seus dangantes”, “tirar ele no lugar
certo”, “ensinar as cantorias (...) pro mais basico” — e também o “respeito” pelo “comando” dos outros dirigentes

da guarda — a exemplo dos proprios membros da diretoria.
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precisarem se afastar ou se retirar da formagao (isto ¢é, das fileiras de dancantes em marcha),
seja qual for o motivo. Quando isso ndo € possivel, os capitdes contam com o apoio do
“fiscal” — um acompanhante que caminha atras ou ao lado da guarda e permanece sempre
proximo aos dancantes para atendé-los em quaisquer necessidades durante as marchas, e
também para observar sua movimentagdo pelas ruas, monitorando carros e demais
(inter)agentes — para receber e transmitir esses comunicados. A titulo de exemplo, comparou-
se a guarda de Marujo com as organizagdes militares, em que os pragas devem obediéncia aos
seus superiores, ¢ esta autoridade ndo ¢ posta em discussdo. Nio se trata, porém, de uma
autoridade gratuita, sem fundamento, mas que, pelo contrario, estd associada justo ao seu
papel de mediadores da guarda nas festas®® e, logo, ao seu lugar de representantes ndo apenas
de uma “sociedade”, mas da tradicdo que lhes vem sendo repassada de geracdo em geragdo
desde o tempo dos “antigos”.

Por estas e outras falas, observo que a capitania se constitui como a instancia suprema
de comando e dire¢do da guarda®®. Seus cargos, por sua vez, representam diferentes graus da
hierarquia e, a maneira dos postos de oficiais das marinhas militares, podem ser ascendidos ao
longo do tempo conforme a experiéncia, conhecimento e/ou oportunidade do capitdo. O posto
mais elevado ¢ de “capitdo mor”, seguido por “capitdo regente”, “1° capitdo”, ‘“2° capitdo”,
“capitdao de meio” (ou “piloto”) e “suplente de capitania”. No sistema de sucessdo, o ocupante
de cada um desses cargos ¢ sempre o suplente do membro de nivel imediatamente superior.
No dia-a-dia da guarda, por sua vez, o “capitdo de meio” e/ou “suplente de capitania” sdo os
responsaveis por substituir qualquer um dos membros nos casos de auséncia: "no dia que falta

um capitdo, ele vai entrar ali"®.

8 De acordo com o capitio Marcilio, ao chegar a uma festa, os capitdes tém o dever de se informar sobre o
trabalho que sera realizado pela guarda ali dentro (o que os anfitrides querem que seja cumprido), bem como as
informagdes sobre a missa — a etapa mais importante. Também, deve estar sempre monitorando os dangantes, de
modo a conseguir reuni-los com facilidade e agilidade (PREFEITURA, 2015).

3% Um exemplo da prevaléncia da capitania sobre a diretoria nas tomadas de decisdes da guarda é o tratamento
dado aos capitdes em sua assembleia. Em outra reunido da guarda, observei que os capitdes sempre tém a
“primeira palavra” sobre os demais participantes — inclusive os diretores (presidente, secretaria, tesoureira) — e,
muitas vezes, a “ultima palavra” também ¢ deles. De um modo geral, os assuntos previstos no estatuto da
“sociedade”, como a propria eleicdo da diretoria, sdo deliberados de forma democratica, pelo consenso ou por
maioria simples de votos. Nos assuntos relacionados a tradigao, festas e atividades, porém, a opinido dos capities
costuma ser respeitada sem maiores questionamentos.

%0 Cabe destacar que o lugar das mulheres dentro da capitania da guarda hoje é justo nos cargos de “piloto” e
“suplente”, que ajudam a puxar as musicas e, quando necessario, substituem o 1° ou 2° capitdo. Esses cargos sdao
ocupados por Alaide Alves Graciano (filha do sanfoneiro José Manoel Graciano) e Marcia Marchado de Oliveira
(filha do acompanhante José Alberto de Oliveira). Alaide conta que “um belo dia, o Dinho [José Pedro] (...) me
convidou, a mim e a Marcia, para ser suplente da capitania. Quando faltasse alguém, a gente ajudasse os
capitdes. Por exemplo, quando o Z¢é Sudarinho ndo podia vir, quando o Ti Dico ndo podia, quando o Ti Tdo néo
podia, [que] eu e a Marcia ajudasse a puxar na frente. Ai fiquei ajudando né? Assim, até hoje quando precisa a
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A “sociedade” da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Roséario de General
Carneiro ¢ composta hoje por mais de uma centena de pessoas (se forem incluidos todos os
“associados”, membros da familia e/ou das comunidades). No entanto, entre dangantes
(caixeiros, pandeireiros, sanfoneiros), comandantes (capitdes e pilotos), acompanhantes
(fiscais e ajudantes), bandeireiras e coroados/as da guarda — isto é, apenas os integrantes que
de fato se fazem presentes nas suas marchas durante as festas, dentro ou fora das fileiras —,
retne-se em torno de 60 pessoas. A grande maioria da guarda é formada por membros da 3?,
4% ¢ 5% geragdo das familias “Zacarias” e/ou “Garangui”, residentes ndo apenas na regido de
General Carneiro, Sabara, mas também em cidades como Ribeirdo das Neves, Ibirité, Bardo
de Cocais e Santa Barbara. Com a excegdo dos cargos de comandantes, porém, a guarda ¢
aberta a participagdo de quaisquer pessoas, independente de vinculo familiar, sendo integrada
também por moradores dos bairros Vila Sdo José, Itacolomi, Vila Rica, General Carneiro,
entre outros, seja na condi¢do de dancantes ou de acompanhantes. Normalmente, esses
membros entram na guarda a partir de lagos de amizade e/ou compadrio com pessoas da
familia, que os atraem para cantar, tocar ¢ dancar na formagdo, as vezes ja com seu proprio
instrumento.

A organizacao da Festa de Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro,
por sua vez, ¢ realizada por algumas centenas de pessoas, pois, além dos proprios integrantes
da guarda e sua “sociedade”, conta com a participagdo de inumeros parceiros, tais como a
Prefeitura de Sabard, a Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro, e diversos atores da
comunidade catdlica da Vila Sdo José e de outras irmandades congadeiras, a exemplo da
Guarda de Marujo de Sdo Sebastido de General Carneiro.

Para todas essas pessoas, o terceiro sabado de setembro ¢ marcado por uma série de
atividades preparatorias para a celebracdo, que ocorre tanto na sede da guarda quanto na igreja
local. O capitdo Marcilio me relatou uma vez que a preparacdo da sede para a festa costuma
ser feita gradualmente, um pouco a cada dia, ao longo de uma semana inteira. No entanto,

uma grande parte das tarefas acaba se concentrando na sexta-feira e, principalmente, no

gente ajuda, né, Marcia? E hoje eu trabalho no meio, como piloto, busco a musica dos capitdes e trago pra os
dangantes 14 atras. Ajudo os dangantes a cantar também e, gragas a Deus, com muita fé¢ e muita devogao, estamos
ai hoje, para ajudar cada vez mais” (Alaide Alves Graciano, 2022).
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sabado, haja vista que esses dias podem contar com a “mao-de-obra” de um maior nimero de
pessoas, integrantes ou parceiros da guarda. Em meu trabalho de campo, realizado sempre a
partir de sexta-feira, observei tarefas voltadas para demandas como: a decoracdo da sede ¢ da
igreja, com bandeirinhas, faixas e arranjos proprios; a montagem de andores e altares, com
seus elementos simbdlicos (alimentos, flores, utensilios) e insignias reais (coroas, mantos,
cetros); a manutengdo do espaco fisico (instalagdes elétrica, hidraulica, etc.), a manutencao de
objetos rituais (mastros) e dos instrumentos musicais (caixas); € o preparo de comida para as

refeicdes, e de aperitivos para a “barraquinha” do levantamento da bandeira.

=n
Imagem 10 - Marcelo pendurando Imagem 11 — Jovens montando a decoracdo
bandeirinhas na rua em frente a igreja de Sdo de uma tenda em frente a sede da guarda. Foto

José Operario. Foto do autor. Sabara, 2018. do autor. Sabara, 2019.

Colaborando na execu¢do de algumas dessas tarefas, pude notar uma divisio bem
definida (mais ou menos rigida) de atribui¢des, normalmente por critérios de género e/ou de
geragdo, mas também com base em outros fatores, tais como as relagdes de parentesco ou
amizade e a experiéncia. Nas tarefas de decoragdo, por exemplo, reconheci um oficio mais
aberto, sem restrigdes para participagdo de novatos, € que, logo, pode ser executado por
quaisquer integrantes ou parceiros que se oferecam para ajudar, a exemplo do proprio autor.
Ao perceber que essa frente de trabalho ndo exigia grande conhecimento prévio, juntei-me a
integrantes mais jovens e/ou “recém-ingressos” da guarda para colaborar na afixagdo de
bandeirinhas de plastico e faixas de TNT nos espagos da sede e igreja. De todo modo, essas
tarefas foram acompanhadas de perto por pessoas experientes da guarda, a exemplo do
proprio presidente Marcelo e da vice-presidente Solange, que se ocupavam da organizacdo da
festa como um todo e que vinham constantemente até nds para supervisionar ou mesmo
assumir a execucdo. Além disso, a abertura para colaboracdo de “leigos” ndo ocorre para a

confeccdo dos enfeites artesanais, a exemplo das bandeirinhas de papel, que sdo produzidas
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por mulheres da familia residentes em Santa Barbara/MG, e de arranjos florais, montados por
mulheres de General Carneiro. Cabe observar que, recentemente, alguns membros do grupo
teatral da Semana Santa da pardquia local t€ém atuado como colaboradores da decoragdo da
festa (entre outras atividades). Um deles é o neto do entdo Rei Congo, Rafael Alves de Matos,
que na edigdo de 2019 também assumiu a coroa de Rei Festeiro e, a partir de 2021, se

integrou a guarda como dangante, pandeireiro.

Imagem 12 - Mulheres preparando o almogo
do "grande dia" na cozinha da igreja de Sdo tira-gostos na cozinha da sede da guarda. Foto
José Operario. Foto do autor. Sabara, 2018. do autor. Sabara, 2019.

De maneira analoga a confec¢do dos enfeites, a montagem de andores e altares e o
preparo da comida e de lanches sdo oficios bastante femininos. Os ambientes de cozinha
(tanto na sede quanto na igreja) sdo, em geral, restritivos a colaboragdo exdgena, sobretudo se
for masculina e ndo familiar. Isso ndo quer dizer que haja restri¢do a entrada e¢ saida na/da
cozinha — pelo contrario, eu mesmo circulei por esse ambiente diversas vezes e fui muito bem
recebido para tirar fotos da equipe de cozinheiras. Nessas idas e vindas, porém, pude reparar
que a equipe € composta exclusivamente por mulheres e que a grande maioria delas possui
lagos de parentesco entre si, membros da 3% 4% ou até 5* geracdo das familias “Zacarias” e/ou
“Garangui”. A equipe segue um protocolo bastante rigido, com um cronograma de trés dias
consecutivos (de sexta a domingo) de servigo, praticamente sem descanso, num oficio que nao
¢ apenas “bracal”, mas também de gestdo, haja vista que as cozinheiras também recebem,
gastam e monitoram os recursos de doacdo, por exemplo, sendo responsaveis por todo o
processo necessario ao oferecimento de trés refeicdes para as guardas visitantes — um lanche
na noite de sabado, o café da manha de domingo, ¢ o almogo de domingo —, bem como a

comercializagdo de salgados na “barraquinha” do levantamento da bandeira, no sabado a
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noite. A unica etapa do processo ndo executada por essa equipe € a feitura de quitandas
caseiras para o café da manha, com destaque para os “biscoitos de forno”, que ¢ inteiramente
realizada pelas mulheres de Santa Barbara/MG, dias ou até semanas antes da festa.
Recentemente, porém, alguns géneros do café da manha tém sido doados pela Prefeitura de
Sabara e ndo demandam o trabalho das mulheres da “sociedade”, pois, em geral, ja vém
prontos para o consumo. Em alguns casos, a Secretaria de Cultura tem até cedido uma ou duas

servidoras municipais para auxiliar a guarda na hora de servir o café da manha para o publico

em geral.

Imagelln'14 - Mulheres montando o andor de Imagem —  Parceiro (Eder Lirio)

Santa Efigénia no patio da igreja de Sao José preparando as flores para os andores na
Operario. Foto do autor. Sabara, 2018. varanda da sede da guarda. Foto do autor.

Sabara, 2019.

A lida com imagens, artefatos ou insignias, por sua vez, também possui uma dindmica
propria, principalmente quando se trata da montagem dos trés andores da festa (Nossa
Senhora do Rosério, Sdo Benedito e Santa Efigénia) que, embora ndo esteja tdo restrita a um
grupo “fechado”, constitui uma atividade relativamente especializada, desenvolvida sempre
sob a orientacdo de pessoa mais experiente. Dentro da “sociedade”, pude identificar duas
mulheres que s@o percebidas como referéncias nesse oficio, sendo ambas membros da familia,
embora de geracdes diferentes (da 3* e 4* geracdo, respectivamente). No entanto,
eventualmente essa atividade também conta com a colaboracdo de alguns homens, inclusive
parceiros de outras irmandades congadeiros, a exemplo de Eder Lirio, Rei de Nossa Senhora
do Rosario da Ordem Templaria de Santo Anténio de Paula, do bairro Jaragua, em Belo
Horizonte/MG, que ¢ amplamente reconhecido por seu conhecimento e habilidade na
montagem de andores, e também na criagdo de arranjos de flores naturais, utilizados para a

decoragdo de altares e outras superficies.
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Imagem 16 — Capitdo e fiscal da guarda Imagem 17 - Homens montando a
fazendo a capina da gruta de Nossa Senhora ‘barraquinha” para a venda de bebidas durante
Maie Rainha, no patio da igreja de Sdo José o levantamento da bandeira da festa na sede da
Operario. Foto do autor. Sabara, 2018. guarda. Foto do autor. Sabara, 2019.

Entre os homens da “sociedade”, um dos oficios que predomina é a manutengdo dos
espagos fisicos da sede e da igreja. Todos os anos, as vésperas da festa, alguns integrantes
mantém o habito de fazer uma “revisdo” da infraestrutura para a festa, sobretudo em sua sede,
por meio da checagem (e, se for o caso, execucdo de reparos e consertos) de suas instalagdes
(elétrica, hidraulica, fisica), e da execucdo de melhorias na aparéncia e conforto dos varios
espagos, tais como a limpeza e repintura de superficies, ou a substituicdo de elementos em
deteriorag@o. Nessas tarefas, observei a participacdo de membros da familia, mas também de
homens que integram a guarda por relagdes de amizade ou compadrio. Cabe observar que, ha
algum tempo, a Prefeitura vem prestando apoio institucional a festa por meio da montagem de
infraestrutura complementar a sede e/ou a igreja, com tendas de pequeno a médio porte e
banheiros quimicos. Tais servigos sdo executados por funcionarios de empresas terceirizadas,
que, em geral, sdo totalmente desconhecidos dos marujeiros, mas também sdo rapidamente
acolhidos pelos mesmos, através do oferecimento de agua e/ou refrigerante nas pausas de seu

trabalho.
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Imagem 18 — Capi‘tﬁo Marcilio preparando os Imagem 19 — Capitdo Raimundo afinando as
mastros para o levantamento da bandeira da caixas para a festa, na varanda da sede da
festa na sede da guarda. Foto do autor. Sabard, guarda. Foto do autor. Sabara, 2019.

2019.

Paralelamente a essas tarefas, também ocorre a manutencdo de objetos rituais — a
exemplo dos mastros — ¢ de instrumentos musicais — a exemplo das caixas —, que se
configura, entdo, como oficio exercido por homens “mais velhos” na guarda, aparecendo-nos
como atribuigdo principalmente de capitdes. O capitdo Marcilio, por exemplo, costuma
sempre assumir a tarefa de reunir e limpar os mastros da festa no patio da sede, com o auxilio
de outros homens, como irmaos e sobrinhos. O capitdo Raimundo, por sua vez, é o principal
responsavel pela afinagcdo das caixas da guarda — acomodado em uma cadeira na varanda da
sede, onde os couros das caixas sdo expostos a luz do sol, ele as toma sobre seu colo para
refazer, uma a uma, a amarracdo das cordas, esticando-as ao maximo. O capitdo Marcelo
também vem se dedicando a esse oficio nos ltimos anos, mas, como um dos diretores da
“sociedade”, acaba se ocupando mais com outras demandas nas vésperas da festa de Reinado.

A experiéncia de observar esses e outros preparativos para as festas de Reinado foi
importante para que eu pudesse conhecer melhor as formas de organizacdo da guarda para a
recriagdo da tradicdo do Marujo, sobretudo as relagdes entre os agentes da celebragdo nos seus
diversos espagos e tempos. Foi entdo que percebi o quanto as tarefas sdo bem divididas entre
os integrantes e parceiros da guarda, muitas vezes por critérios de geracdo e género, mas
também por outros critérios, tais como as relagcdes de parentesco, amizade ou compadrio, as
aptidoes fisicas, manuais, intelectuais, sociais, espirituais, etc. Pude entdo apreender as festas

)

para além do simples “evento”, mas como ‘“culminidncia de processos culturais’
(CAVALCANTI, 1998, p. 4)
E claro que essa organizagdo nio esta isenta de conflitos. Pelo contrario, ao longo do

sabado, pude observar eventuais divergéncias de opinides, vontades, posturas sobre como,
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onde e/ou quando realizar uma ou outra tarefa, produzir um ou outro elemento da celebracao.
Nos casos em que as opinides sdo muito divergentes e ndo alcangam um consenso, a tomada
de decisdes costuma ser atribuida entdo ao agente de maior hierarquia que estiver presente no
momento — geralmente, um dos comandantes e¢/ou dos diretores da guarda. Mas & importante
ressaltar que a guarda nem sempre decide sozinha, por conta propria, os modos de producao
de sua festa de Reinado. Muitas vezes, as decisdes sdo conversadas, negociadas, acordadas
com parceiros como os religiosos da pardquia, as liderangas das comunidades, os gestores da
prefeitura, entre outros que, em maior ou menor grau, exercem sua autoridade e/ou influéncia
sobre aspectos da programacao, estrutura e/ou dindmica da celebragao.

Entre os parceiros que atuam diretamente na tomada de decisdes da festa, os que se
fazem mais presentes na organizacdo, desde as etapas preparatérias sdo, certamente, oS
religiosos da Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro, entre os quais se destacam o
padre Eudes Fernandes — atual vigario, da congregagdo betharramita, que se criou em uma
familia de congadeiros de Brumadinho/MG e que, por isso, se tornou reconhecido como um
“padre congadeiro”, sendo, desde 2014, um importante apoiador das guardas de Marujo de
General Carneiro — e, mais recentemente, o seminarista Igor Almeida — um colaborador da
paroquia que, a partir de 2019, se tornou um entusiasta da guarda de Marujo, se integrando a
sua formag¢do durante os ritos e procissoes.

Nas proximas paginas, busco apresentar uma etnografia da festa de Reinado em
questdo sob o prisma das minhas proprias relacdes com a irmandade nesses cinco anos de
“parceria”, trocas e reciprocidades. Junto a isso, pela andlise de minhas notas de campo
(2018-2022), material audiovisual (2015-2022), alguns documentos escritos (1984-2022) e
registros orais (2016/2022), em cotejo com a revisdo bibliografica e discussdo teorica, busco
discutir o quanto a organizacdo e execucao dos varios momentos rituais da festa nos apontam
e revelam outras parcerias, trocas, reciprocidades estabelecidas pela guarda com os mais
diversos agentes da sociedade do entorno — liderangas ou autoridades politicas, religiosas
(oficiais e populares), comunitarias, etc. — e nos dizem sobre a propria trajetéria de recriacao
da tradicdo de Marujo em General Carneiro desde muito antes do registro patrimonial em
2015, remetendo-nos a uma longa duracao, talvez até aos idos de 1966.

Para tanto, a etnografia ndo obedece a uma linearidade temporal e/ou espacial na
descrigdo dos ritos e demais elementos que compdem a festa, mas se estrutura em torno de
cinco chaves tematicas, que foram recortadas a partir do cruzamento de informagdes colhidas

da observagdo participante (notas de campo) e da gravacdo de entrevistas (registros orais),
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quais sejam: a identificacdo da guarda com a tradicdo de Marujo, a interagdo com outras
irmandades congadeiras, a vinculagdo a Igreja Catolica, as relacdes com as varias
comunidades locais e a articulagdo com o Estado, pelo Municipio. A descrigdo da festa — seus
cantos, ritmos, dancas, falas, gestos, roupas, aderecos, rituais — serd toda permeada por
narrativas de liderancas (capitdes, pilotos/as, caixeiros, sanfoneiro, presidentes, reis/rainhas),
com o intuito de suscitar fragmentos da memoria coletiva da guarda sobre fases, processos,
acontecimentos de sua historia desde a (re)fundagdo em General Carneiro até a
patrimonializagdo por Sabara (1966-2016), no escopo das referidas chaves, utilizando-se a
celebracdo em homenagem a Nossa Senhora do Rosario e seu Reinado como fio condutor.
Antes disso, porém, apresento as principais etapas, locais ¢ agentes da festa, ja indicando, de

forma breve, o contexto excepcional que se imp0ds a parte de minhas observagdes e registros

da tradi¢@o — a pandemia de Covid-19.
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2.2 Uma “festa simples, mas chamativa”
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Imagem 20 — Adro da igreja de Sdo José
Operario com faixa de divulgagdo da festa de
Reinado. Observem-se a bandeira de aviso e as
trés bandeiras da festa ja levantadas. A
presenca das bandeiras da festa no local foi um
caso excepcional, conforme veremos mais
abaixo. Foto do autor. Sabara, 2018.

Imagem 21 — Frente da sede da guarda com
faixa de divulgacdo da festa de Reinado. Na
ocasido, um sabado de manh3, as trés
bandeiras da festa ainda ndo haviam sido
levantadas. Foto do autor. Sabara, 2019.

Quem passar em frente ao adro da igreja de Sao José Operario, em General Carneiro,
na primeira quinzena de setembro, provavelmente vera uma faixa de TNT com as figuras de
uma caixa ¢ de um pandeiro, e os dizeres: “A Guarda de Marujos N. Sra. do Rosério convida
a todos a participar dos festejos em honra a Nossa Senhora do Rosario”. Um pouco mais “para
baixo”, a Rua Sao Jodao Del Rei, n° 40, vera uma faixa bem semelhante exibida na fachada de
uma edificacdo de dois pavimentos, azul e branca, com patio e varanda. Se o passante ¢
morador da vizinhanga saberd que ali ¢ a sede da guarda em questdio e que, nos proximos dias,
sua rua e todas as vias que sobem até a igreja receberdo uma grande festa do Rosario, de
Congado ou de Reinado.

De fato, a Festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro se
desenvolve, em grande parte, no territorio entre esses dois logradouros do bairro Itacolomi,
que se configuram, de certo modo, como polos opostos € complementares, em constante
tensdo e reciprocidade, haja vista que representam, de um lado, a pardoquia de General
Carneiro e a pratica catdlica mais “institucional” e, de outro, a guarda de Marujo e a tradigdo
congadeira dos “antigos”. Isso ndo quer dizer, ¢ claro, que seus agentes ndo interajam e se
afetem mutuamente. Pelo contrario, a recriagdo da festa em questdo ¢ fruto da constante

negociacdo dos dirigentes (comandantes e diretores) da guarda com as autoridades (vigario e
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administrador) paroquiais, as quais agem diretamente sobre a sua organiza¢do e a propria
montagem de seu programa (horérios, locais, atividades).

Em busca de uma perspectiva marujeira sobre as interacdes entre os diversos agentes
que “fazem a festa” (e logo, a salvaguarda dessa tradicdo congadeira), relato a seguir uma
conversa que tive com meus interlocutores, Marcelo ¢ Solange, logo apds o levantamento das
bandeiras da festa, numa sexta-feira, 14 de setembro de 2018. Cabe lembrar que, até entdo,
antes de meu afastamento do servigco publico para o doutorado, a maior parte dos meus
dialogos com liderangas de Marujo em Sabara girava em torno das demandas e formas de
apoio da Prefeitura a realiza¢do de suas festas — assuntos como o fechamento de ruas, controle
de transito, instalacdes provisorias, pagamento de subvencdo, entre outros. Na conversa em
questdo, por sua vez, embora esses assuntos também tenham sido suscitados, Marcelo me
falou sobre as outras parcerias que sdo estabelecidas, mantidas, administradas pela guarda, a
fim de que a festa possa ser realizada, todos os anos, conforme sua tradi¢do. Sua fala reforcou
0 quanto o planejamento, organizagdo e logistica da festa estdo vinculadas a uma ampla rede
de parceiros que ndo se encerra nos limites do complexo congadeiro (ou do campo de
reproducdo das tradicdes do Congado), mas se estende a outras esferas da sociedade — e que a
esfera estatal, representada pela Prefeitura, ¢ apenas uma delas.

O presidente explicou, por exemplo, as alteracdes que estavam sendo feitas na
programacao daquela edicdo da festa em decorréncia de um pedido do entdo administrador
paroquial, o Padre Eudes: pela primeira vez, o oferecimento do café da manhd e a recepcdo
das guardas visitantes seriam feitos no espaco da igreja de Sdo José Operdrio, ao invés de
acontecerem, como de praxe, na sede da guarda. Segundo o informante, o pedido do padre
estava relacionado a sua vontade de que a totalidade da festa acontecesse na referida igreja.
Os dirigentes da guarda atenderam ao pedido, mas, em contrapartida, para que essa mudanca
ocorresse de acordo com os fundamentos da tradi¢do congadeira, apresentaram a necessidade
da insercdo de mais uma atividade na programacdo festiva, qual seja, a “duplicagdo” do rito
de levantamento dos mastros com as bandeiras da festa. Tradicionalmente levantados no patio
da sede da guarda, na noite de um sabado, os mastros com as bandeiras da festa (que podem
variar em numero de trés a quatro) sdo artefatos de extrema relevancia, pois (de)marcam o
tempo e o espago da celebragdo, funcionando como referéncia ritual e simbolica para os
individuos e grupos congadeiros que dela participam. Ndo a toa, uma das primeiras
obrigacdes que as guardas visitantes cumprem logo que chegam as festas € se dirigir até os

mastros e executar os gestos e cantos para sua saudacdo. Ao mesmo tempo, 0s mastros
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informam a toda vizinhanca da sede da guarda que uma festa de Reinado estd por acontecer,
servindo igualmente como convite aos “ndo-congadeiros”. Desse modo, como a maior parte
da festa (sobretudo, as suas primeiras atividades, tais como o café¢ da manha e a recepgdo de
guardas) iria ocorrer na igreja de Sdo José Operario, e ndo na sede, os dirigentes da guarda
determinaram que mastros com pelo menos trés bandeiras (de Nossa Senhora do Rosario, Sao
Benedito e Santa Efigénia) precisariam ser levantados também em seu adro, na noite da sexta-
feira imediatamente anterior. Mesmo que o adro da igreja ndo comportasse trés mastros de
uma vez (pois possui um unico orificio, que ja estava sendo usado para o mastro da bandeira
de aviso), a guarda zelou por esse principio, adaptando-se ao espago com os recursos que
dispunha entio — ao invés de serem fincados em um orificio, os mastros foram amarrados as
grades que delimitam a entrada do templo (conforme retratado na Imagem 20).

Nas suas reflexdes sobre essas e outras negociagdes com parceiros em torno da
organizacdo da festa de Reinado, chamou-me ateng¢do os termos usados pelo presidente para
caracterizar este que ¢ o principal evento da guarda todos os anos. Para ele, um dos aspectos
que distingue uma “festa de Reinado” é o seu carater de “festa simples, mas chamativa”. No
entendimento que construi a partir de sua fala, a simplicidade diz respeito a humildade dos
organizadores da festa e, até certo ponto, as adaptagdes que precisam ser feitas em razio de
certa interdependéncia entre os varios agentes relacionados (a propria guarda, a pardquia
local, outras irmandades). A proeminéncia, por sua vez, diz respeito aos elementos que
chamam a aten¢do do publico da festa em geral (congadeiro ou ndo, catolico ou nao) ao
marcarem uma diferenca, uma singularidade (em relacdo a outras festas de igreja e também de
Congado), justo porque sdo herdados dos “antigos”, porque continuam (e respeitam) uma
tradi¢do de mais de 30, 40, 50 anos, atualizando a memoria coletiva de um passado de longa
duracdo. O presidente parecia defender, assim, a manutencdo de um nticleo mais “duro”,
rigido, da festa, que ndo estd sujeito a negociacdes justo porque oferece os elementos que
identificam e distinguem a tradicdo de Marujo perante a sociedade como um todo — o colorido
dos enfeites, a exuberancia dos andores, a fartura da comida, a hospitalidade da guarda, o
esmero com os ritos, o batido das caixas, o compasso das marchas, a polifonia dos cortejos,
com todo seu “apelo aos sentidos humanos” (CAVALCANTI, 1998, p. 2).

A despeito de eventuais adaptacdes da programagdo, conforme as circunstancias de
cada edicdo, a festa de Reinado tem seguido basicamente o mesmo modelo desde, pelo
menos, os anos de 1990. Um programa da edi¢do de 1990 (realizada entre os dias 10 e 14 de

outubro, antes mesmo da consolidacdo da atual data e periodo da festa) ja apresentava um
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modelo dividido em quatro se¢des principais: o levantamento da bandeira de aviso®, sete ou
trés dias antes das bandeiras da festa, um triduo, ou novena®, com rezas e missas comuns, ao
longo deste intervalo; o levantamento das bandeiras da festa, apds procissdo e missa afro, no
sadbado a noite; e a festa de Reinado propriamente dita (o “grande dia”), com alvorada, missa
conga, procissdo e coroagdo, ao longo de um domingo. Os programas de edicdes mais
recentes ndo diferem muito desse modelo, trazendo apenas um ou outro elemento a mais ao

conjunto, ou modificando a sequéncia e/ou horario das atividades de cada secao.

61 Nio tive a oportunidade de acompanhar esse rito especifico, mas através de depoimentos, de registros feitos
pelos proprios integrantes da guarda, e dos programas das festas, vejo que segue basicamente a mesma dinamica
do levantamento das bandeiras da festa: a bandeira de aviso (normalmente uma bandeira com a imagem de
Nossa Senhora do Rosario) fica temporariamente abrigada na casa de um/a mordomo/a (normalmente um/a
integrante da guarda que resida em General Carneiro, ndo muito longe da igreja) e, num sabado a noite, é tirada
com marchas da guarda e levada em cortejo até a igreja, onde um padre, da paroquia ou convidado, celebra uma
missa comum e, logo depois, a guarda conduz a bandeira para o hasteamento sobre um mastro, que ¢ fincado no
unico orificio de seu adro.

%2 Em festas de outras guardas de Marujo de Sabara, é mais comum a op¢do pelas novenas (nove dias), do que
pelos triduos (trés dias), na etapa preparatéria da festa. Na guarda pesquisada por nds, porém, a novena é uma
op¢ao menos comum, havendo preferéncia pelo triduo — a inica excec¢do de que tenho conhecimento ocorreu no
ano de 2016, ocasido em que a guarda comemorou os seus 50 anos de (re)fundagdo no municipio de Sabara.
Talvez um dos motivos para ndo se optar por novenas seja o fato de que a maior parte dos integrantes da guarda
ndo reside em General Carneiro, logo tém dificuldades para (ou ficam impossibilitados de) se deslocar até a
Igreja de Séo José Operario em dias uteis. Mesmo os triduos acabam sendo frequentados por uma parcela bem
pequena da irmandade, em geral as pessoas mais velhas que vivem na regido metropolitana de Belo Horizonte.
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Imagem 22 — Programa da Festa de 1990.
Acervo da Guarda de Marujo de NSR de Gal.
Carneiro.

Imagem 23 - Programa da Festa de 2019. Acervo
da Guarda de Marujo de NSR de Gal. Carneiro.

Em uma /ive de Instagram em 2021, o capitdo Marcelo resumiu o modelo padrdao de

sua festa de Reinado com as seguintes palavras:

A nossa festa de Nossa Senhora do Rosario, nossa festa de Reinado, ela é
sempre no terceiro domingo de setembro, sabe? Em General Carneiro, né,
em Itacolomi, né? Na Rua Sao Jodo del Rei, na nossa sede. Juntamente com
a comunidade. A gente tem como tradi¢do o levantamento de bandeira... O
levantamento da bandeira de aviso, né, uma semana antes, com o friduo, né,
durante a semana, né? E com o inicio da festa, com o [levantamento de
bandeira [da festa], antecedendo o domingo. E no domingo, nos temos o
auge da festa ali, com o recebimento das nossas visitas, das nossas guardas
irmds, né, as guardas visitantes. E nos temos nossa coroagdo [de reis], igual
voc€ acompanha 0s nossos costumes, ndo ¢? Os nossos rituais que nos temos
que... E no domingo noés temos a nossa alvorada, ndao é? NOs temos a
alvorada, com a missa, o almog¢o, a descoroacdo e coroagdo de rei de ano, né,
para o proximo ano (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2021).

A fala do capitdo nos aponta que os levantamentos de bandeira sdo ponto de partida de
dois momentos bastante distintos de interagdo da guarda com outros agentes da festa no

contexto ritualistico. De um lado, a bandeira de aviso marca o inicio do triduo, uma sequéncia
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de trés dias de missas comuns e de reza do terco, ladainhas e/ou oficios realizada tdo-somente
na igreja de Sao José Operario, com a participacdo de diversos grupos de oragdo e canto da
paréquia de General Carneiro como responsaveis pela liturgia ¢ musica dos encontros, que
ndo preveem a execu¢do de marchas pela guarda. Diriamos, portanto, que esse ¢ um momento
de interagdo mais direta com, e circunscrita as, comunidades catdlicas da regido (sobretudo,
da Vila Sdo José), com seus leigos e religiosos®. De outro lado, as bandeiras da festa marcam
o inicio da propria e anunciam o seu auge, o “grande dia”, com a alvorada, o recebimento das
guardas visitantes, a missa conga, o almogo, a procissdo ¢ a coroacao de reis festeiros. Esse €
o momento em que a guarda se pde em formagdo e executa suas marchas pelas ruas do bairro

Itacolomi, entre outros, visitando casas de “parentes” e “confrades”®

, puxando bandeiras e
coroas, levando e trazendo andores entre a sede da guarda e a igreja local, e, logo, interagindo
com os mais variados agentes — ndo apenas as irmandades congadeiras que chegam para a
festa ao longo da manhd, mas também com atores e grupos nao-catdlicos do entorno da sede e
da igreja.

O mapa abaixo apresenta alguns dos lugares e trajetos ocupados e percorridos pela
guarda entre a noite de sabado ¢ a tarde de domingo de sua festa de Reinado em General
Carneiro nos anos de 2018 ¢ 2019. Esses intervalos de espago e tempo constituem o cenario

de minha analise nos proximos tdpicos. Voltarei a essa imagem algumas vezes ao longo da

escrita.

63 Ao longo dos trés dias de rezas e missas que compdem o triduo da festa, a participagio de agentes que
integram a estrutura da igreja catdlica local, religiosos ou leigos, ganha bastante visibilidade e prenuncia a
funcdo e lugar de cada um nos eventos do fim de semana. O programa da festa costuma elencar todos esses
atores e grupos paroquianos conforme as tarefas e/ou responsabilidades que assumem na celebracdo como um
todo: os grupos musicais (Coral Sao José, Coral Sdo Sebastido, etc.) para o canto das missas do triduo; os grupos
de orag@o (Apostolado da Oragédo, Ter¢co dos Homens, etc.) para a reza de tergos, oficios e ladainhas do triduo; o
grupo teatral da Semana Santa para suporte logistico a festa como um todo; e os acélitos, didconos, ministros,
junto com os proprios religiosos (padres, irmas, etc.) para a condugdo dos ritos catdlicos oficiais.

64 Cabe observar que essa visitagdo também costuma ocorrer por ocasido do levantamento da bandeira de aviso,
porém se restringe a uma Unica casa, que muitas vezes se repete entre uma e outra edi¢do da festa. Nos ultimos
anos, observamos que a bandeira de aviso tem sido sempre guardada por uma de duas pessoas, sendo ambas
integrantes da guarda: a Sra. Maria das Gragas, acompanhante, e o Sr. Sebastido Francisco Alves, “Seu
Taozinho” (in memoriam), falecido Rei Congo da guarda. Junto com outros/as mordomo/as, reis e/ou rainhas
(que participam mais ativamente das etapas seguintes da festa), esses dois agentes constituem importantes
referéncias dos bairros de General Carneiro para a guarda.
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Festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro
B Lugares e trajetos nas edigdes de 20182019

Legenda
- Avorada (2018)
Alorada (2019) - Caza do Rei Congo- Reie Rainhade Ano
Alorada (2019) - Igreja de 5S40 José - Mastro de Aviso
Alorada (2019) - Sede da guarda - Café da manha
Casa de Geraldo Mé, um dos construtores da sede
Casa de Mordoma (2018)
Casa de Mardomo (2019)
Casa de Pilota
Casa de Raimundo Tobias (antiga sede da guarda)
Casa de Tereza Sudario (zede da guarda irma)
Casa do Rei Congo
Casa do Reide Sdo Benedito e Rainha Perpétus
Cartejo das Bandeiras (2018)
Cortejo das Bandeiras (2019] - 12 Casa - Bandeira de M. 5. Guia
Cortejo das Bandeiras (2019) - 2° Casa - Bandeira de 5. Efigénia
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Mapa 6 - Lugares e trajetos da Festa do Reinado de NSR de General Carneiro, edigdes de 2018 e
2019. Fonte: Google Earth, com adaptagdo do autor.

Antes de seguir com analise, fago parénteses para uma observagdo sobre contexto
excepcional que se impds a parte de minhas observagdes e registros das festas e tradigdo da
guarda a partir de 2020 — a pandemia de Covid-19. Como se pode imaginar, os anos de 2020
e 2021 constituiram uma excepcionalidade no histérico de festejos da Guarda de Marujo de
Nossa Senhora do Roséario de General Carneiro. J4 sabemos que, ao longo do tempo, a
celebracdo sofreu algumas variagdes causadas por fatores externos a guarda. Normalmente,
porém, os agentes dessas mudancas sdo humanos, integrantes ou parceiros da guarda. Em
2020 e 2021, excepcionalmente, o principal agente “responsavel” pela adaptacdo foi um virus,
ou a ameaca dele. Ao longo dos mais de 30 anos de trajetoria da festa de Reinado da sua
padroeira, observamos ali a primeira vez em que ndo houve um “grande dia” com alvorada,

missa conga, almogo e procissdo — realizou-se apenas o levantamento das bandeiras da festa,
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que marcou, de uma sd vez, o seu inicio e o seu fim (sem um “auge”). Além disso, as
bandeiras ndo puderam ser retiradas nas casas de seus/suas respectivos/as mordomos/as, ser
levadas em cortejo para missa na igreja, nem tiveram sua procissdo em dire¢ao a sede — onde
enfim ocorre o seu levantamento nos respectivos mastros, unica parte da sequéncia de ritos
que pode resistir a ameaga da Covid-19. O principal motivo para essa abreviagdo do evento
foi, logicamente, o seu potencial de aglomeracao de pessoas.

Em 2020, por exemplo, o evento contou com participacdo apenas dos proprios
dancantes e associados da guarda que moram em General Carneio e regido metropolitana de
Belo Horizonte, e de parceiros mais proximos da irmandade, como um servidor comissionado
da prefeitura e um religioso colaborador da pardquia, sendo transmitido ao vivo para demais
interessados por meio da pagina de Facebook da guarda®. Um altar com as imagens de Nossa
Senhora Aparecida, Santa Efigénia, Sdo Benedito ¢ Nossa Senhora do Rosario (ao centro,
sobre um tambor) foi montado no patio da sede, sendo forrado com panos azuis ¢ brancos, e
adornado com flores. Em frente ao altar, cadeiras foram dispostas em trés fileiras com
distancia de 1 a 2 metros entre si. Os dangantes se posicionaram em duas fileiras, junto as
cadeiras, todos com mascaras. Embora ndo houvesse publico “externo” na celebragdo, o patio
da sede foi enfeitado com bandeirinhas coloridas e fitas prateadas. Houve a reza do terco,
seguida imediatamente pela bengdo, hasteamento e saudac¢do das bandeiras. Logo apds a
execucdo das marchas que se costuma reproduzir a cada ano em torno dos mastros, a guarda
ja se dirigiu ao interior da sede para o encerramento do evento.

E curioso observar que o potencial de aglomeragio de pessoas é, hoje, justamente,
uma das principais caracteristicas do rito do levantamento, que constitui um “divisor de
aguas” do periodo festivo, pois inaugura o momento, entre sabado a noite ¢ domingo a tarde,
em que irmandades congadeiras de outras localidades chegam a Vila Sdo José para visita-la e
compor, junto com a guarda “da casa”, a festa de Reinado propriamente dita — e, logo, a
paisagem colorida e polifénica que faz desta celebracdo uma festa “chamativa”, apesar de
“simples”. Enquanto as rezas e missas do triduo sdo realizadas apenas entre a propria guarda e
os varios agentes da igreja catolica local, o levantamento das bandeiras da festa ocorre com a

participagdo de, no minimo, outras duas guardas de Marujo da regido de General Carneiro® —

6 A transmissdo foi feita por cAmera de celular, com a imagem na vertical, e foi interrompida duas vezes
(provavelmente por problemas de conexdo), gerando trés videos publicados na linha do tempo da pagina, que
tiveram dezenas de comentarios e compartilhamentos e mais de mil visualizagdes.

66 Apenas em ocasides atipicas, a guarda “da casa” assume a fung¢io de levantar todas as bandeiras da festa. Isto
aconteceu em 2018, quando houve um levantamento “a mais” na programagdo da festa, realizado durante o
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a guarda de Sdo Sebastido, do bairro Itacolomi, e a guarda de Nossa Senhora Aparecida, do
bairro Nacdes Unidas —, sem contar os amigos, conhecidos ou mesmo estranhos que vém de
outras localidades para presenciar o evento.

Chama-nos a ateng¢do que, mesmo ndo podendo realizar o levantamento das bandeiras
da festa com todo o seu potencial, a guarda optou por executd-lo, em detrimento de outros
momentos da programacao da festa, nos anos de 2020 e 2021. Nesse sentido, retomo mais um
ponto da fala do capitdo Marcelo transcrita acima. Logo no inicio de sua descri¢do da festa de
Reinado, nosso interlocutor ressalta: “A gente tem como tradicdo o levantamento de
bandeira”. Interpretando essa frase a luz dos varios dados que reunimos sobre a trajetoria da
guarda, diriamos que o rito do levantamento ¢ identificado pelo capitio como uma pratica
fundante e, logo, indispensavel ndo apenas da festa de Reinado, mas da propria tradigdo de
Marujo, haja vista que vem sendo reproduzida desde o tempo dos “antigos” — tal como
sugerem as narrativas sobre os antepassados mais remotos de Sao Sebastido do Rio Preto —, e
se configurou como marco inaugural da formagdo e atuagdo da guarda em General Carneiro,
com as bandeiras de Sdo Pedro levantadas no terreiro do falecido Raimundo Tobias, conforme
veremos ao fim deste capitulo. Desse modo, o capitdo parece nos sugerir que esse rito integra
0 que estamos percebendo como nicleo “duro” da festa, isto é, o conjunto das etapas rituais
que n3o podem ser suprimidas ou modificadas, mesmo que a guarda enfrente forgas contrarias

ou situacdes adversas, como a propria pandemia de Covid-19.

2.3 Marcha, rito e festa marujeira

Conforme sugeri acima, entendo que os varios eventos da Festa de Reinado de Nossa
Senhora do Rosario de General Carneiro sdo fruto da constante interagdo da guarda de Marujo
com a pardquia, a prefeitura e as varias comunidades locais, em que aquela estd sempre
buscando se (re)aproximar de parceiros, pré-existentes ou em potencial, (re)construindo
vinculos com atores, grupos e instituigdes do seu entorno. Ao longo do terceiro fim de semana
de setembro isto fica evidente nas conversas, trocas, relagdes informais, mas também (e
sobretudo) nos encontros ritualizados, que sdo permeados por gestos de reveréncia,

cumprimento, saudagdo entre os agentes participantes. Na sequéncia ritual do levantamento

periodo do triduo (uma sexta-feira), na propria Igreja de Sdo José, devido ao fato de que a recepgdo das guardas
visitantes, no domingo, aconteceria toda ali. Também aconteceu em 2020, quando, devido a pandemia de Covid-
19, o levantamento ndo pode contar com a participagao de outras guardas.
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das bandeiras da festa, por exemplo, o proprio trajeto (espacial) percorrido pela guarda em seu
cortejo entre casas de mordomos/as parece acionar a sua rede de parceiros — formada por
referéncias politicas, religiosas, comunitarias da regido —, suscitando memorias sobre a
trajetoria (temporal) dessa irmandade e, com isso, reforcando os lacos de amizade,
vizinhanga, compadrio que foram estabelecidos ao longo de mais de cinquenta anos de
recriagdo das tradicdes de Marujo em General Carneiro. Ao mesmo tempo, a partir desse
cortejo que inaugura a festa, os dirigentes da guarda, sobretudo as que estdo a frente da
organizacdo, demonstram uma constante preocupac¢do sobre a maneira como estdo sendo
vistos, falados, divulgados para e pela sociedade envolvente e, logo, se mant€ém em estado de
alerta, prezando para que os varios procedimentos rituais sejam executados com todo o
cuidado e esmero. Aparentemente, os eventos que se sucedem a partir da noite de sabado
constituem um momento essencial de afirmacdo e expressdo da sua tradi¢do e, logo, de sua
identidade de marujeiros.

Um dos elementos que demarca essa identidade ¢ o uniforme, ou “farda”, usado pelos
dangantes da guarda em toda a sequéncia de ritos a partir do sdbado a noite. Composto por
calca e camisa social, sapato ¢ boné de espelhos ¢ fitas, a “farda” do Marujo nao
necessariamente representa uma barreira para as pessoas dangarem na formagdo da guarda,
mas, de certo modo, estabelece uma distingdo entre as pessoas que acompanham suas
marchas. No vocabuldrio dos proprios congadeiros, essa distingdo ¢ delineada pelas
expressdes “estar a paisana” e “estar fardado”. “Estar a paisana” ¢ ndo portar o uniforme,
ainda que se vista uma camiseta de equipe da festa ou da guarda, logo € ndo estar totalmente
integrado ao ritual, mantendo-se assim em uma posi¢do flexivel, mdvel, que oferece mais
liberdade ao sujeito, permitindo que entre e saia da formacgdo a qualquer momento, e se ocupe
com coisas alheias a0 compromisso de devocao e da heranga da irmandade. “Estar fardado”,
por sua vez, ¢ assumir uma série de obrigacdes perante os irmaos, os antepassados, 0s santos,
que impde, ao sujeito, diversas restricdes de conduta, tais como o controle sobre a ingestao de
bebida alcoodlica e sobre as emogdes (brigas, intrigas, etc.), a sustentacdo de uma postura
firme e equilibrada, e o zelo pela integridade, conservagdo e boa execugdo dos protocolos
rituais, instrumentos musicais, etc...

Além disso, a “farda” do Marujo também contribui para indicar a missdo que esta
sendo cumprida pela guarda em cada momento ritual. Para o levantamento das bandeiras da
festa, no sabado a noite, por exemplo, a cor branca ¢ predominante no uniforme — tanto para a

calca quanto para a camisa — ¢ ndo se utiliza nenhum elemento que destoe dela — exceto pelo
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boné. Tal “farda” marca a diferenca entre o rito do levantamento e os eventos do “grande dia”
da festa, no domingo, em que a cor branca da camisa é combinada com a cor azul das suas
ombreiras e gravata, e da propria calga®. O boné de fitas e espelhos, por sua vez, se mantém

igual nos dois momentos, exibindo suas multiplas cores — do vermelho ao violeta — no

contraste com a camisa branca.

TR e SR e e
Imagem 24 - Dangantes com o uniforme Imagem 25 — Dangantes com o uniforme

“todo branco”, a espera da retirada de uma “azul e branco”, em cortejo do rei e rainha

bandeira da festa, no sdbado a noite. Foto do festeiro, no domingo de manha. Foto do autor.
autor. Sabara, 2019. Sabara, 2019.

De acordo com nossos informantes, esse modelo de uniforme ja ¢ usado pela guarda
ha muito tempo, desde os “antigos”, com apenas uma ou outra diferen¢a®®. Os dirigentes da
guarda cuidam muito para manté-lo, sobretudo nos elementos que sdo atribuidos de
significados religiosos, devocionais, tais como as cores azul e branca, as fitas e os espelhos.
Os capitdes ensinam que as principais cores da tradicdo de Marujo sdo o azul e o branco, e

isto se deve ao fato de que sdo as cores do “céu” e, logo, da propria santa de devogdo dos

67 Além dos dois uniformes “tradicionais” — "todo branco" para os “levantamentos de bandeira" e “azul e
branco” para as "festas de Reinado" — a guarda possui ainda um terceiro uniforme, "reserva", que foi criado
especialmente para a Festa de Sdo Benedito de Aparecida do Norte, por meio da inversdo das cores das pecas
principais — uma camisa azul, ao invés de branca, e uma calga branca, ao invés de azul. O capitdo Marcelo
explica que a “novidade” na apresentacdo da guarda esta relacionada a duragdo do festejo em questdo, o Unico
que se estende por mais de dois dias: "porque 14 sdo trés dias, né? [Fizemos] pra gente, ndo repetir o uniforme e
também nao sair de dentro da tradi¢do do azul e branco do Marujo" (Marcelo Lourenco de Oliveira, 2021). Tive
a oportunidade de acompanhar a guarda em uma de suas idas a essa grande celebracdo e, durante nossa estadia,
observei o quanto a apresentacdo, visual e sonora, da guarda ¢ objeto de curiosidade e encanto para muitas
pessoas (moradores e visitantes) que assistem 0s seus cortejos e, por conseguinte, se torna motivo de orgulho e
alegria para os proprios marujeiros. Alguns dangantes me relataram, por exemplo, serem abordados pelo publico
da festa com perguntas sobre a guarda, seu uniforme, seus ritmos, etc. — indicando, assim, o quanto sua tradigdo
atrai interesse da populagdo.

% Cabe destacar que uma das mudangas no uniforme ao longo dos anos foi a padronizac¢do dos calgados. A
dancante Maria Aparecida lembra que, na época de seu pai Raimundo Tobias, os dangantes, todos homens,
calcavam apenas precatas, ou nem isso — as vezes marchavam descalgos. Embora ja se vestisse calca e camisa
social, os sapatos vieram a ser usados mais recentemente. Hoje, a guarda busca manter o padrdo de sapatos todos
brancos.



marujeiros, Nossa Senhora do Rosério, e de seu reinado — dai a importincia de usar ambas as
cores na roupa para a festa de Reinado. As fitas e espelhos do boné, por sua vez, sdo as
“flores” e “estrelas”, respectivamente, que a guarda carrega para Nossa Senhora do Rosario
nos cortejos e procissoes, sobretudo na hora de buscar e puxar seu andor. Quanto aos
espelhos, o capitdo Marcelo aponta ainda que estes exercem uma funcdo de “amuleto”, para
protecdo fisica e espiritual dos marujeiros, pois “refletem” tudo o que lhes for desejado, seja o
bem ou o mal. Essa percepgdo sobre os espelhos aproxima os bonés do proprio rosario
cruzado sobre o peito, elemento que foi acrescido ao uniforme ha pouco tempo, com o
“consentimento” dos capitdes®, mas que ja se tornou um item bésico da apresentagdo da
guarda e serve igualmente para proteger os dancantes de eventuais ameagas ou perigos nas
festas. “Ele ¢ uma protecdo para a gente: colocar, assim, um fechamento de corpo contra o
mal” (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2021).

Junto com o uniforme, os proprios ritmos, cantos ¢ dangas, ou “marchas”, executadas
pela guarda sdo elementos que demarcam a sua identidade de Marujo. Ja no sabado a noite,
para o levantamento das bandeiras da festa, escutamos muitos versos que fazem referéncia
direta ao “mar” e aos “marinheiros”, proprios da tradicdo de Marujo. Esses versos permeiam a
maior parte das suas etapas rituais — desde a retirada das bandeiras nas casas dos/as
mordomos/as, até as evolugdes feitas em torno dos mastros, logo apds serem hasteadas —
intercalando-se com marchas que fazem reveréncia aos/as mordomos/as, as proprias bandeiras
e aos/as santos/as de devocao, ou que recriam hinos catélicos — tudo isso ao som das caixas,
pandeiros e sanfona.

Desse modo, verificamos, na performance do sabado a noite, uma constante afirmacao
da identidade da guarda e de seus dangantes no ambito das tradicdes congadeiras — a
identidade de Marujo, ou de “marinheiro”. Essa afirmacdo costuma se repetir varias vezes na
palavra cantada e dangada pela guarda ao longo do cortejo desde a casa do/a mordomo/a da

primeira bandeira até a Igreja de Sdo José, onde acontece o encerramento do triduo, antes do

% Para o capitdo Marcelo, esse acréscimo ndo foi exatamente uma “novidade”, pois o rosario ja tinha um forte
significado para os marujeiros. Seu uso junto com o uniforme veio apenas multiplicar o respeito dos dangantes
por Nossa Senhora do Rosario, sendo entendido ndo como um “enfeite”, mas como “protecdo”. Sua introdugdo
ocorreu, primeiramente, através do capitdo Marcilio, que trouxe a guarda alguns rosarios de “contas de lagrimas”
para ser usado apenas pelos capitdes. A "extensdo" do uso para os dangantes ocorreu através da pilota Alaide,
que ganhou um rosario negro de uma amiga de Justindpolis e perguntou aos capitdes se poderia usar também.
Ela justificou que, como pilota, estava sempre na frente ou no meio da guarda e, logo, se expunha muito as
pessoas ao redor, sofrendo consequéncias negativas, como mal-estar. Com a autorizagio dos capitdes, as demais
dangantes (primeiro as mulheres, depois também os homens) da guarda também vieram a usar os seus rosarios.
Aos poucos eles vieram a ser confeccionados pela propria Alaide em tons negros e, depois, também azuis e
brancos.
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levantamento das bandeiras propriamente dito. Entre o espocar de fogos (administrados pelo
“fogueteiro” da pardquia) e o ruido do transito intenso de automoéveis (controlado pela Guarda
Municipal), a movimentacdo da guarda através das ruas de General Carneiro com o intuito de
“levar” as bandeiras da festa para a igreja é feita sob o ritmo de marchas que trazem versos
como ““Sai, sai, sai bandeira do mar”, “Marcha marinheiro”, “Eu sou sou marinheiro do mar”,
entre outros. Grande parte dessas marchas de “marinheiro” também enuncia, sob varios
nomes, aquela que € a principal figura, causa e razdo de toda a celebragdo — Maria, a Nossa
Senhora, ¢ o seu Rosario —, sendo que alguns versos manifestam explicitamente essa relagao
entre a festa e a santa — “Nods viemos festejar o Rosario de Maria”.

Em conversas informais sobre diversos festejos congadeiros, observei que as trocas de
cores e/ou pegas em uniformes de outras guardas de Marujo de Sabara ndo costumam ser
vistas com bons olhos por meus interlocutores, ndo apenas pelo risco de prejudicar os sentidos
que sdo tradicionalmente atribuidos a esses elementos, mas também, em alguns casos, de
comprometer a beleza do ritmo, canto e danga que sdo proprios da tradicdo de Marujo. Um
exemplo disso nos foi apresentado pelo capitdo Raimundo por meio da categoria de
“movimento”. Em uma roda de conversa em 2016, ele nos relatou que seu pai, o falecido
capitdo mor José Pedro, costumava falar que "o Marujo tem que fazer movimento. Se o
Marujo ndo fazer movimento ele ndo fica parecido". A acompanhante Maria das Gragas, que
estava junto na roda de conversa, teve a iniciativa de nos traduzir a categoria de
“movimento”: “Movimento quer dizer dangar [balanga o corpo], marchar, cantar”. Logo em
seguida, o capitdo descreve essa a¢dao de fazer “movimento” no dmbito de uma marcha de

“marinheiro”:

A gente anda com esses capacetes de fita e espelho porque isso € o “coisa”
da guarda de Marujo! E a fita... Porque o Marujo, vocé canta ali, vocé vai
falar... Vocé vai cantar aquela musica, vocé canta: “Veio um lago de fita
amarela, na ponta do lago um trono real”, voc€ tem que virar [gesticula].
Vocé virando, ai [desenha varios circulos com a m3o] uma [fita] bate com a
outra pra poder dar o parecer, né? (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

A partir dessa descri¢do, percebo que “movimento”, para o capitdo, ndo € apenas uma
movimentacdo especifica da guarda dentro dos cortejos e outros ritos (a exemplo das meias-
luas, rodas e demais evolugdes), mas sim uma combinagdo singular entre elementos sonoros
(o ritmo, o canto) e visuais (a “viravolta”, as fitas), da performance ritual do Marujo, que

constitui a sua (ou uma de suas) diferenca(s) em relagdo a outras tradi¢cdes congadeiras. Sendo
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assim, a tradicdo do Marujo ndo pode ser mantida apenas no uniforme, ou apenas nas
musicas, isoladamente. Pelo contrario, os elementos da “farda” e das “marchas” dialogam
entre si e adquirem diferentes sentidos por meio de sua apresentacdo integrada no espago-

tempo de cada ritual. Observamos isso na marcha dobrada trazida pelo capitdo, por exemplo:

Marinheiro que veio de Lisboa
Que veio de Lisboa

Ele veio foi nas ondas do mar
Ele veio foi nas ondas do mar
E o lago de fita amarela

Na ponta do lago

Uma torre [um trono] real

Em nosso trabalho de campo, observamos essa musica ser executada por ocasido da
chegada da guarda a um festejo e/ou do encontro com outros grupos (na recepcao das guardas
visitantes em sua propria festa de Reinado, por exemplo) e também para a condugdo de tronos
coroados (no cortejo de seu rei e rainha festeiros, por exemplo). De um modo geral, a marcha
nos aparece como um recurso usado pelos capitdes para apresentar a guarda a um determinado
publico ou agente externo a sua formagdo, e marcar sua identidade de “marinheiro”, inclusive
pela referéncia as suas fitas coloridas — um “sinal” de sua “presenca”. Para o capitdo Marcelo
de Oliveira, esta ¢ uma “marcha de tradicdo da guarda”, que funciona como uma “marcha de

apresentagdo nossa’:

E eu me lembro, desde crianga, né, que a gente... Que ¢ uma marcha que a
gente nunca deixa de cantar, principalmente nas nossas festas de Reinado,
né? Porque ela tem uma histéria pra gente, né, entender bem a letra dela (...)
[Por exemplo:] Eu acho que [a fita amarela] ¢ um sinal de que vocé ta
chegando, apresentando, né? Igual eu penso assim, na época os marinheiros
chegavam em certos locais, ai teria... Talvez o lago de fita amarela seria um
sinal que... De presenga deles ali no lugar, vocé entendeu? Entdo € por isso
que na maioria das festas, quando a gente chega, a gente... A gente canta
essa marcha, né? (Marcelo Lourenco de Oliveira, 2021).

Nesse contexto ritual, por meio da musica, as fitas do uniforme da guarda sdo
atribuidas, entdo, de outros significados. Além de “flores” para o andor de Nossa Senhora, as
fitas aparecem também como “sinal” da “presenca” de um Marujo na festa de Reinado e, ao
mesmo tempo, como um indicio, ou simbolo, ndo das origens dessa tradi¢do, mas, talvez, de
sua trajetdria, seus deslocamentos, seu movimento (agora no sentido mais literal de percurso

entre dois pontos).



O “marinheiro” veio de “Lisboa”, mas seu lago ¢ de “fita amarela”. Se, por um lado, a
referéncia a capital de Portugal pode ser usada para reforcar a narrativa bastante comum
(entre os mais variados agentes, incluindo os proprios congadeiros) de que a tradigdo de
Marujo ¢ de origem europeia, por outro lado, os versos seguintes oferecem outras margens de
interpretagdo. Para o capitdo Raimundo, a “fita amarela” cantada na letra representa algo que

99 CC

veio “de fora” “pra Portugal” e “de Portugal” veio para o Brasil e formou a guarda de Marujo.
“Entdo dizer que a fita ¢ amarela, vocé ta dizendo varias coisas. Entdo ela representa os
marinheiros apresentando no Brasil” (Raimundo Pedro, 2021). Ao indicar o carater
polissémico da letra (“vocé ta dizendo varias coisas”), entendo que o capitdo ndo queira
afirmar que os marinheiros sdo “portugueses”, ou que sdo “brasileiros” (ou isto ou aquilo),
mas que sdo sujeitos em constante transito’’, que trazem consigo referéncias de varios lugares,

1”!, em Minas Gerais, em General

épocas € povos em sua apresentagdo (transitoria) no Brasi
Carneiro — ou, ha mais tempo, em Sdo Sebastido do Rio Preto.

Em muitas falas de marujeiros, observo que a ideia de “apresentacdo” costuma estar
associada ao termo “chegada”, utilizado em referéncia ao momento de encontro da guarda
com outros agentes de uma festa, logo que um ou outro chega a um determinado local — que
pode ser a Vila Sdo José, na festa de Reinado da propria guarda, ou a vila, bairro, cidade de
qualquer outro festejo visitado pelo grupo. Quando a “chegada”, ou encontro, ocorre entre
duas guardas, frente a frente, existe todo um protocolo ritual a ser cumprido, que € a troca de
bandeiras de guia e de cumprimentos, logo se configura o0 momento para que cada uma delas
se apresente e mostre sua “presenga” por meio de elementos que demarquem sua identidade,
entre eles a musica. Esse também pode ser um momento de desafio, de prova de forca e unido,

do grupo, que deve se manter firme no toque de seus instrumentos para segurar o ritmo e

melodia da marcha, sem ceder a possiveis influéncias sonoras da outra guarda.

70 Ao longo de minha pesquisa, registrei algumas marchas com letras que parecem remeter a uma origem mitica
do Marujo associada ndo a uma nagao especifica, “pura” e/ou Uinica, mas sim a um personagem que transita entre
mundos e, logo, ndo pertence a nenhuma nagdo — o marinheiro. Ndo estaria esta condigdo relativamente proxima
da experiéncia do africano sequestrado de suas terras, durante a travessia do Atlantico em uma embarcagao
escravista? Um personagem sem nacéo (e, logo, sem cidadania ou direitos) que reverte sua situagdo “periférica”
e/ou de invisibilidade por meio da apresentagdo de sua heranga, da expressdo de sua devogdo, da afirmagdo de
sua identidade para a sociedade envolvente.

"I E importante observar que a reflexdo sobre essa marcha foi gerada durante a /ive de Instagram que realizamos
junto com a guarda em 2021, e que, logo depois da fala do capitdo Raimundo, para concluir o assunto, o capitdo
Marcelo, afirmou que a “fita amarela” representa a propria “bandeira do Brasil”. Aproveito essa colocagdo para
ressaltar que, na letra da “marcha”, a fita é amarela, mas na “farda” da guarda, e no “movimento” produzido pela
combinagdo de ambos os elementos, as fitas sdo multicoloridas. Isto nos sugere também que estamos diante de
um Brasil plural, que ndo ¢ formado nem por um Gnico povo, ou etnia (o portugués, ou o europeu), nem por 7és
(como no “mito das trés ragas’), mas por inumeros, tdo diversos quanto as cores do arco-iris.
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2.3.1 A “chegada” pela recepc¢ao

Na festa de Reinado em analise, as chegadas ocorrem principalmente durante o
periodo de recepcdo de guardas visitantes, que pode se estender de 8 horas até o inicio da
tarde, do café da manha até a Missa Conga. Esse ¢ um momento de intensas trocas entre as
varias irmandades congadeiras que se reunem e encontram no “grande dia” — ndo apenas de
bandeiras de guia e cumprimentos, mas também de palavras, de convites para festas, entre
outros gestos que compdem a sociabilidade e reciprocidade congadeira. A guarda da casa
permanece em marcha durante a maior parte do tempo, porém alguns dangantes podem entrar
e sair de sua formagdo quando necessitam tratar de outros assuntos ou exercer outras fungdes
dentro da festa, se houver consentimento dos capitdes. Normalmente, sua movimentacio
ocorre entre dois pontos estratégicos da rua em frente a sede (ou a igreja), assim seus capitaes
conseguem avistar as guardas visitantes que chegam pelos varios “lados” da festa ¢ tomar as
decisdes que lhes competem na recepc¢ao. Quando € possivel (sobretudo, quando a passagem
ndo estd “obstruida” por outras guardas em formacdo), a guarda da casa se dirige até a recém-
chegada para sauda-la e executar o protocolo da troca de estandartes, ou bandeiras de guia.
Colocando-se frente-a-frente, os bandeireiros das duas guardas emprestam-se, um ao outro, os
seus respectivos estandartes e, em seguida, os conduzem internamente por toda a formagao
para que sejam devidamente saudados por cada um de seus dangantes, através de um inclinar
de cabega, de um dobrar de joelhos e/ou de um beijo na fita ou no préprio tecido da bandeira.
Enquanto os estandartes circulam entre os dancantes, os capitdes e/ou pilotos das duas
guardas cumprimentam-se entre si por meio de um aperto de mdos em que levam as suas
respectivas insignias (espadas ou bastdes, as vezes cetros’?) a se encontrar, € com estas fazem
o movimento do sinal da cruz. O cumprimento se encerra com um beijo na mao ou na insignia
do outro capitdo ou piloto. Encerrados os cumprimentos, os bandeireiros, voltando a frente,
devolvem-se os estandartes, e as duas guardas seguem entdo os seus respectivos caminhos,

cedendo passagem uma a outra e marchando em dire¢des opostas.

72 As insignias (objetos de comando e autoridade) portadas pelas autoridades (capitdes, pilotos, mestres) das
guardas costuma variar entre as diferentes tradi¢des congadeiras. Na regido metropolitana de Belo Horizonte,
enquanto os capitdes das guardas de Congo e Marujo trazem consigo, na maioria das vezes, uma espada, nas
guardas de Mogambique o principal objeto que distingue essa autoridade ¢ o bastdo. Cabe observar que, em
alguns casos, os papéis de capitdo/capitd e de rei/rainha pode se confundir dentro de uma guarda, de maneira que
a autoridade que a conduz porta ndo uma espada ou um bastdo, mas um cetro, insignia propria das figuras do
trono coroado.

157



158

) . \7
Imagem 26 — Troca de bandeiras de guia com Imagem 27 — Passagem das guardas lado-a-

uma guarda visitante durante recep¢do da festa lado, apds troca de bandeiras e cumprimentos.
de Reinado. Foto do autor. Sabara, 2019. Foto do autor. Sabara, 2019.

Como ja foi dito, durante a troca de bandeiras de guias, nenhuma das duas guardas
interrompe as musicas que ja vinha executando antes desse protocolo. O encontro ¢
necessariamente polifonico: dois ritmos, duas dancas e dois cantos se justapdem no mesmo
tempo e espago sem que um se misture ou se combine com o outro. Com ouvidos atentos,
porém, ¢ possivel reconhecer as batidas, passos e vozes de cada uma das guardas e identificar,
muitas vezes, um didlogo e uma interagdo entre estas através de suas performances —
principalmente nas suas palavras. Durante a recep¢do das guardas visitantes da festa de

Reinado de 2019, busquei perceber as nuances dessas chegadas:

Das 9 as 12 horas da manha, na medida em que as guardas visitantes iam
chegando a festa, a guarda anfitrid executou diversas marchas ao longo da
rua em frente a sede, fazendo a troca de bandeiras a cada encontro. Em geral,
nos encontros, suas marchas faziam referéncia ao mar e aos marinheiros:

Marinheiro que td na terra
Marinheiro que td na terra
Essa terra é nossa, essa terra
Essa terra é nossa, essa terra

Reparei que essas marchas foram executadas principalmente nos encontros
com guardas de Congo ou de Mogambique.

E importante destacar que a rede de trocas de visitas de nossa guarda de Marujo estd
bastante circunscrita a regido metropolitana de Belo Horizonte, haja vista a localizacao
geografica de sua sede, e as sociabilidades — os lagos de mutuo-apoio e reciprocidade — que

suas liderangas construiram ao longo dos mais de 50 anos de (re)existéncia em General



Carneiro. Com poucas exce¢des’, a grande maioria das irmandades que visitam a festa de
Reinado em questdo provém da propria capital mineira’ ou de seu entorno’. Desse modo, a
guarda e a festa estdo bastante inseridas em um territorio que, dentro do vasto complexo
congadeiro, ¢ predominantemente constituido e “regulado” por tradicdes de Congo e
Mogambique. Na maioria das festas que ja observei, as Unicas guardas visitantes que nio se
identificavam nessas tradi¢des eram justamente as do proprio municipio de Sabara — um
territorio que diverge da “regra geral” metropolitana com suas seis guardas de Marujo, as
quais compdem a vasta maioria das irmandades congadeiras encontradas por ali. As “marchas
de marinheiro” parecem, entdo, cumprir uma nitida fun¢do de auto-identificagdo do Marujo
perante o “outro”, congadeiro ou ndo, numa regido em que a propria concepcao de Congado
esta fortemente associada as tradigdes de Congo e Mogambique — logo poucas pessoas sabem
0 que ¢ um Marujo e que Marujo também & Congado. Percebo, alids, que o discurso de auto-
identificacdo e, logo, diferenciagdo da guarda dentro do complexo congadeiro ¢ um elemento
constante de sua interagdo com os diversos agentes da festa — inclusive os da pardquia, da
prefeitura ¢ das varias comunidades locais —, e isto ocorre, sobretudo, pela enunciagdo da
palavra, cantada ou falada.

Para mim, as chegadas foram momentos particularmente favoraveis para observar essa
enunciagdo. E curioso que o termo nativo em questio também aparece no vocabulario das
marinhas com um sentido bastante proximo ao que identifiquei entre os marujeiros. Essa
potencial paridade entre os sentidos de “chegada” nos contextos popular e nautico ja foi
observada, ainda que pontualmente, por Mario de Andrade em sua discussdo sobre as
Chegancas de Mouros e Marujos. O autor questiona-se se o proprio termo “cheganga” — que

se generalizou, a partir de Silvio Romero, para “intitular o bailado que celebra (...) a luta de

73 Entre as excegdes, podemos citar as mesorregides da Zona da Mata e do Oeste de Minas, das quais,
recentemente, a festa recebeu algumas guardas isoladamente — por exemplo, a Guarda de Mogambique de Nossa
Senhora do Rosario de Senhora de Oliveira/MG e a Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario de Carmo do
Cajuru/MQG, respectivamente, que fizeram visitas no ano de 2019. O contato com essas guardas de regides mais
distantes da capital mineira costuma ser estabelecido durante a Festa de Sdo Benedito de Aparecida do Norte/SP,
um dos principais eventos do calendario anual da guarda de Marujo que se situa fora do “circuito” de festejos da
mesorregido Metropolitana de Belo Horizonte.

74 Entre as guardas de Congo € Mogambique do municipio de Belo Horizonte que mantém algum grau de
parceria com a guarda de Marujo, destaco aquelas dos bairros Aparecida, Morro do Papagaio, Nova Tupi, Jardim
América, Nova Floresta e Nova Granada.

75 Por entorno da capital mineira, refiro-me & mesorregido Metropolitana de Belo Horizonte, que abarca ndo
apenas os municipios limitrofes (correspondentes a regido metropolitana strictu sensu), mas também as
microrregides de Itabira e Conselheiro Lafaiete. Na vizinhanga imediata, destaco a Guarda de Congo do Divino
Espirito Santo de Santa Luzia/MG, a Guarda de Congado de Santo Anténio de Caeté/MG, e, principalmente, a
Guarda de Mogambique de Nossa Senhora do Rosario de Justindpolis, Ribeirdo das Neves/MG, parceira de
longa data. Nas duas microrregides acima citadas, destaco a Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosério de
Santa Barbara/MG e a Guarda de Congado de Santa Efigénia de Conselheiro Lafaiete/MQG, respectivamente.
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cristdos e mouros” — ndo se relaciona com a ideia de que um ou outro povo, que vem pelo

mar, “chega” para lutar:

De resto, ainda a respeito disto sobre uma pergunta aflita: as duas dancas
dramdticas versam trabalhos do mar (...). Ora “chegar” e ‘“chegada” sdo
termos de nautica, o segundo indicando o “abordar” pelo testemunho de
Morais, e o primeiro, pelo que nos esclarece o “Dicionario Etimologico” de
Antenor Nascentes, o “dobrar as velas quando o navio chega”. Nao teria sido
esta voz nautica, vinda da mesma raiz de “cheganga”, danga pura, que, por
etimologia popular lembrou chamar de “cheganca” as dangas dramaticas do
mar? (ANDRADE, 1982, p. 117).

Nao nos cabe aqui retomar a discussdo de Mario de Andrade em torno da etimologia
de “cheganga” (até porque essa denominacdo ndo aparece em nenhuma das falas de nossos
interlocutores sobre sua tradi¢do, mas pelo contrario, como ja foi dito, parece estar mais
diretamente associada a Marujada do Norte e Nordeste do pais), mas talvez os significados
atribuidos ao termo “chegada” no ambito das marinhas podem nos ajudar em, ou reforcar,
nossa compreensao sobre a performance ritual da guarda de Marujo para “chegar” e se fazer
presente em uma festa de Reinado. Conforme indicado pelo folclorista, “chegada” aparece, no
vocabuldrio nautico, como sinénimo de “abordagem”, isto é, de aproximagdo de duas
embarcagodes, “bordo com bordo”, para uma busca ou um ataque (assalto, tomada). Percebo
um movimento semelhante nas chegadas da guarda em varios festejos, inclusive no seu
proprio. Dependendo da localidade, o momento de se aproximar de outras guardas pode servir
nao exatamente para uma busca ou ataque (ndo hd qualquer encenagdo de lutas entre povos,
tal como ocorre em algumas Chegangas), mas para o anincio de uma conquista ou dominio
sobre o territorio que se visita, seja a propria rua em frente a sede da guarda ou qualquer outro
lugar em que o grupo seja bem aceito e/ou reconhecido. O capitdo Marcelo me relatou uma
vez que as musicas de Congado (de um modo geral) ndo sdo apenas musicas de “lamento”
(que se observa principalmente nas tradigdes de Mocambique, conforme veremos mais a
frente), mas também de “conquista”.

O capitdo apresenta a marcha corrida “Marinheiro que ta na terra”, por exemplo, como
uma musica para ser cantada quando a guarda de Marujo chega a festa de um lugar que ja
visita ha muitos anos, a exemplo da Festa de Sdo Benedito de Aparecida do Norte (“18 anos
consecutivos que a gente vai”’) ou a uma festa de sua “terra natal”, Sdo Sebastido do Rio
Preto. Ao mesmo tempo, também registrei acima a presenga dessa marcha nas proprias festas

de Reinado em General Carneiro, indicando, aos que chegam, que estdo a pisar sobre uma
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“terra” de Marujo. A enunciacdao desse dominio sobre o territério da Vila Sdo José ndo ¢ uma
mera encenagdo, de carater simbolico ou figurativo, mas se fundamenta em todo um histoérico
de lutas (esfor¢o) para “erguer” (formar) e “segurar” (manter) a guarda e sua tradicdo junto a
pardquia, as comunidades e demais agentes locais — em que, até 0 momento, 0s marujeiros

tém alcancado inimeras vitorias.

2.4 Marujo no Congado

No multiverso do Congado mineiro, General Carneiro €, portanto, uma “terra” de
Marujo. Essa é uma ideia que aparece com bastante frequéncia nas falas dos dirigentes “mais
velhos” da guarda, sobretudo os membros das familias “Zacarias” e “Garangui”. A rainha
Teresa Rosa, minha tUnica informante da 2% geragdo, afirma, inclusive, que, até pouco tempo
atras, ndo se conhecia a “presenca” de grupos de outras tradi¢des do Congado na regido,
mesmo por ocasido das festas de Reinado.

Cabe observar que, diferentemente dos membros da 3* e 4* geragdo, Dona Teresa
sequer percebe o Congado como um conjunto mais amplo de tradigdes expressivas de
devogdo a Nossa Senhora do Rosario que inclua também o Marujo. Pelo contrario, os termos
“Marujo” e “Congado” representam, na sua fala, dois “sistemas” ndo associados entre si
(logo, um nao contém o outro). Em alguns momentos, o termo “Congado” parece ser utilizado
como um sinénimo de “Congo”, pois difere do “Marujo” na mesma propor¢do que O
“Mocambique”. Desse modo, a guarda que foi (re)fundada em General Carneiro em nome de
Nossa Senhora do Rosario ¢é, para ela, tdo-somente uma Marujada — que, com o tempo,
formou seu Reinado, mas ndo se conforma como Congado (embora tenha sido registrada na

Federacdo dos Congados de N. S. Rosario de Minas Gerais!):

Quando (...) fundou a guarda de Nossa Senhora do Rosario, ndo tinha ajuda,
ndo tinha presenga de Congado ¢ nem Mogambique. S6 tinha a(s) presenga
da guarda de Nossa Senhora do Rosario de Raposos. [Rafael - Que era
Marujo também né?] E! Era Marujada, Marujo, nio era Congado. (...) A
guarda de Nossa Senhora do Rosario [de General Carneiro] ndo tem nada a
ver assim, puxando do lado do grupo e do sistema deles, do grupo deles
[Congado ou Mogambique]. Deles é um, o nosso € outro (Teresa Rosa de
Oliveira, 2022).

Logo apos essa fala de Dona Teresa, os capitdes Marcilio e Marcelo — que

acompanharam, junto comigo, toda a entrevista — trouxeram suas proprias lembrangas sobre
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festas de Reinado para reforgar a “presenca” exclusiva ou majoritaria das guardas de Marujo
ndo apenas em General Carneiro, Sabara, mas também em Raposos, Nova Lima e outras

localidades em diregdo ao “interior” de Minas Gerais:

Marcelo — 2° Capitao

A tia até falou uma coisa certa, porque antes até as festas que a gente... Que
a gente participava, [em] Raposos, Nova Lima, né, era s6 Marujo, né pai?
[...] era s6 Marujo assim... Noventa por cento Marujo. Ai tinha o... O
Congo que tinha, era o Congo de Viola, que era do Gentil. [Teresa - E] Do
S6 Gentil. Mas o restante, a maioria, era tudo Marujo, né pai?

Marcilio — 1° Capitao

E, as primeiras vezes que a gente foi la... Das primeiras, mais era Marujo.
Passou a ter Mogambique 14 ¢é... [Marcelo - De pouco tempo né]
Mogambique era daqui, da cidade pra... Da cidade pra cima, porque da
cidade pra ali, dificilmente vocé vé [...] que ndo um Marujo. Mogambique,
Congo, Catopé...

Marcelo — 2° Capitiao

Porque o Marujo mesmo ¢ mais... J& se trata mais do interior né? Isso que a
titia falou ¢ uma coisa muito importante mesmo, porque... Sempre, eu acho
que encontra mais naquele tipo de regido, né? Ai talvez era aquilo: chegava
em Raposos que ocupava mais ali com os Marujo... E tinha diversos tipos de
Marujo, até com batidas diferentes, assim e tudo (2022).

Desse modo, as lembrangas dos “mais velhos” nos indicam que, por muito tempo, a
guarda em questdo ndo esteve (ou ndo se percebia) integrada a uma rede de grupos de
Congado “em geral” (Congo, Mogambique, etc.), como de fato se percebe hoje, mas mantinha
contato, trocas, parcerias tdo-somente com grupos de Marujo, especialmente os que também
foram estabelecidos na periferia da regido metropolitana de Belo Horizonte, a exemplo da
guarda do capitdo Gentil Lucio, em Raposos. A uUnica exce¢do a “regra” esta associada,
inclusive, a esta lideranca, que ja interagia entdo com outras tradicdes do Congado (talvez por
conta de sua atuagdo a frente da Federagdo) e montou também um grupo de Congo de Viola,
conforme observado pelo capitdo Marcelo. Os dois capitdes ressaltam, porém, que, nessas
festas de Raposos e Nova Lima, ndo apenas havia uma predominéncia de grupos de Marujo,
como também estes apareciam em “diversos tipos”, sugerindo que a propria Marujada se
apresentava como um conjunto mais amplo de tradi¢des do Rosario.

Muitos/as marujeiros da familia recordam, com saudosismo, da "época do trem",

quando iam “fazer festa” com a "guarda de Raposos", saindo da estacdo de General Carneiro
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e viajando pelo ramal Sabara-Nova Lima até essa outra “terra” de Marujo. Aparentemente, a
relacdo tdo proxima com os grupos do capitdo Gentil Lucio decorria dos lagos que o piloto
Raimundo Tobias construiu com ele, desde antes da (re)fundacdo da guarda em General
Carneiro, conforme observamos no primeiro capitulo. Inicialmente, n3o havia uma
reciprocidade formal pela troca de visitas entre festas: apenas Raimundo Tobias é que viajava
com sua guarda para ajudar na festa de Gentil Lucio, em Raposos, pois ainda ndo fazia a sua
propria em General Carneiro. Dentro de seu territorio, a atuagdo da guarda era entdo limitada
ao levantamento da bandeira de Sdo Pedro e a participacdo nas festas dos padroeiros das
comunidades catolicas. Ao longo do tempo, porém, a interacdo com o capitdo de Raposos
contribuiu para que o piloto ¢ demais marujeiros de General Carneiro se organizassem para
fazer a sua propria festa de Reinado e viessem entdo a receber visitas de outras guardas no
bairro Itacolomi. De acordo com capitdo Marcilio, o proprio Gentil Lucio costumava

incentiva-los para que buscassem isso:

Porque nos tinhamos a guarda, mas a gente saia e fazia festa pros outros né...
(...) Entdo nés iamos, ajudavamos os outros a fazer festa. Inclusive teve um
moco... Esse que eu estou falando que era 14 de Raposos, Sr. Gentil Lucio,
ele falava muito comigo: “Nao, vocés t€ém que fazer festa, vocés s6 fazem
ajudar os outros a fazer festa. Vocés também tém que fazer, agora t€ém que
fazer” (Marcilio Lourengo de Oliveira, 2016).

O entrevistado lembra que, até um determinado aniversario de Raimundo Tobias (sem
precisar a data), eles se mantiveram como o Unico grupo congadeiro que se apresentava em
General Carneiro. As visitas de outras guardas a esta regido comegaram a ocorrer, entdo, no
terreno do proprio piloto. Para uma de suas festas de aniversario, ele convidou uma guarda do
“bairro do Papagaio” para bater suas marchas junto com o Marujo “da casa”. Pouco tempo
depois, por volta de 1983, a guarda realizou, enfim, a primeira edi¢do de sua festa de Reinado,
no mesmo terreno, contando com a visita da propria guarda de Raposos. Enquanto o festejo
ocorreu no terreno de Raimundo Tobias, por mais dois ou trés anos, recebiam-se visitas
apenas das duas guardas — do “bairro do Papagaio” e da cidade de Raposos. Com a construcdo
da atual sede, porém, o festejo foi transferido para o espaco mais amplo e a participagdo de
outros grupos congadeiros foi crescendo — de duas para sete, oito ou até mais guardas durante
o “grande dia”. Foi entdo que a guarda construiu sua rede de troca de visitas com guardas ndo

apenas de Marujo, mas também de Congo e Mogambique, obtendo um maior “entrosamento”
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com o complexo congadeiro de Belo Horizonte ao longo dos anos de 1990 e 2000. Nas

palavras do capitdo Marcilio:

Al nos comegamos a fazer a festa de Nossa Senhora do Rosario. E fazia ela
com... A guarda de Raposos vinha, nés ia 14 em Raposos. Fazia a festa com
eles 14, e a guarda de Raposos vinha fazer com nods aqui. Ai depois nds
comegamos. (...) Veio Mocambique, veio 14 de Lafaiete (...) Festa deles, nos
ja fomos em festa deles la também. E festa de Mocambique também, o
pessoal de Mogambique, nos ja fomos, eles vém. Entdo agora ¢ assim uma
coisa ja mais entrosada né? (Marcilio Lourenco de Oliveira, 2016).

Ja nos anos de 2010, a chegada de um padre congadeiro para assumir a administragdo
da Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro — o Pe. Eudes Fernandes — parece ter
intensificado esse processo para os marujeiros, contribuindo para a formacao de novos lagos
com guardas de outras “terras” e, logo, para uma visitagdo ainda maior de grupos de Congo e
Mogambique na sua festa de Reinado. A prdopria Dona Teresa relata que ficou “conhecendo
(...) a presenga do trabalho e o espirito" dessas guardas apenas a partir do “pedido do padre
Eudes”. A matriarca observa que o sacerdote "foi nascido na religido de Congado" (de fato,
ele integrou uma guarda de Congo em Brumadinho) e trouxe esse seu conhecimento para a
paréquia. Embora ndo perceba relagdes entre os “sistemas” do Congado e da Marujada, ela
conta, entdo, que os dirigentes aceitaram as guardas de Congo ¢ Mogambique em sua festa de
Reinado porque foi "mandado pela igreja" — se a propria paroquia, na figura do padre, aceita
essas outras tradigdes, entdo os marujeiros também devem recebé-las em sua “terra™’¢.

Nos anos de 2018 e 2019, a festa de Reinado de General Carneiro recebeu uma
quantidade aproximada de dez guardas visitantes (fruto de, pelo menos, dez visitas a outras
festas que a guarda da casa tenha feito ao longo de um ciclo anual). Sendo assim, ao
aproximar-se 0 meio-dia do domingo da festa, encontramos o local de recepgdo (a rua em

frente a sede ou a igreja) repleto de grupos de varias tradi¢cdes congadeiras, que preenchem o

76 Em uma conversa informal com Marcelo e Solange, eles me expressaram sua preferéncia por festas de
Reinado sem a presenca de uma quantidade tdo grande de guardas visitantes — ¢ que sejam preferencialmente
apenas de Marujo —, tal como ja ocorria “antigamente”, no tempo de seus avos, at¢ mesmo em General Carneiro.
Observaram que, em razdo da pandemia de Covid-19, as duas ultimas festas de N. S. Roséario acabaram
ocorrendo (novamente) dentro desse “modelo” — mesmo no ano de 2021, as Unicas guardas visitantes foram os
outros dois Marujos de General Carneiro (Sdo Sebastidio e N. S. Aparecida). Identificaram, entdo, semelhangas
entre as festas de “antigamente” e as que foram realizadas em carater especial durante a pandemia, percebendo
que estas lhes agradavam mais do que o padrio das festas contemporaneas, com quantidade média de 10 a 15
guardas visitantes. Ressaltaram que o Pe. Eudes Fernandes de fato exerceu grande influéncia sobre esse
movimento de expansdo das festas de Reinado em General Carneiro para a participagdo de outras guardas —
sobretudo as de Congo e Mogambique. Até entdo, as Uinicas guardas externas a General Carneiro que recebiam o
convite e se faziam presentes nessas ocasides eram os Marujos de Raposos e Nova Lima, conforme indicado
anteriormente.
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espago da celebragdo com uma ampla diversidade de sons, cores e movimentos, cada qual
com relativa autonomia para cumprir as obrigacdes rituais no seu proprio tempo, conforme a
praxe e o arbitrio de seus proprios comandantes. A partir das 10 horas da manha, até a Missa
Conga, o observador externo podera encontrar, ali, simultaneamente, grupos que ja
cumpriram todas as suas obrigacdes e agora descansam, grupos que agradecem a mesa do café
da manh3, grupos que estdo indo fazer sua refei¢do, grupos que saudam o trono coroado’’, os
mastros, os andores, grupos que ainda estdo chegando a festa, e por ai vai. Em meio a esse
cenario tdo plural, alguns integrantes da guarda “da casa” se dedicam a socializar e reforgar
ou assumir compromissos com seus diversos parceiros’®, e também a monitorar a situa¢do da
festa como um todo e a duragdo exigida pelos procedimentos de cada um de seus agentes, a
fim de avaliar o seu decurso até entdo, projetar as etapas seguintes no tempo ¢ tomar decisoes
sobre o adiamento ou antecipacdo das atividades do programa. O mais comum ¢é que se opte
pelo adiamento dos horarios previamente definidos, haja vista que muitas guardas visitantes
chegam a festa proximo ao meio-dia (as vezes até depois, a uma, duas, trés horas da tarde) e
acabam indo tomar café da manha “em cima da hora” da Missa Conga. Com o tempo, percebi,
porém, que o cumprimento exato, rigoroso dos horarios do programa oficial ndo é o mais
importante para os congadeiros. Para além de seguir o documento escrito, importa que todos
0s parceiros ¢ visitantes sejam bem recebidos, € consigam participar, na medida do possivel,
de todas as principais etapas da festa, mantendo um ambiente fraterno e harmonioso entre os

varios agentes. No didrio de campo da festa de 2018, registrei algumas impressdes sobre isso:

Entre 10 e 11 horas, a movimentacdo de guardas foi bastante intensa na area
entre o adro da igreja e o portdo do “espago social-recreativo”. (...) E claro
que as guardas ndo se mantinham em atividade todas ao mesmo tempo.

77 Embora a guarda pesquisada por nds tenha os seus reis permanentes, ou vitalicios — o Rei Congo, a Rainha
Perpétua e o Rei de Sdo Benedito —, estes ndo costumam participar da festa de Reinado com suas coroas, ndo se
fazendo reconhecer como tal. Sendo assim, quando utilizamos a expressao “trono coroado” dentro do contexto
dessa festa estamos nos referindo, na maioria das vezes, a presenga simultanea dos dois reis temporarios, ou
festeiros — o Rei de Ano e a Rainha de Ano —, e um casal de criangas, principe e princesa, que normalmente
ocupam essa posicdo apenas durante o ciclo de um ano, entre duas coroagdes.

78 O periodo de recepgio das guardas visitantes acaba sendo um dos principais momentos para que os vinculos,
antigos ou recentes, com outras irmandades congadeiras sejam refor¢cados e amadurecidos. Algumas dangantes
da guarda “da casa” (a maioria mulheres) mantém certo grau de liberdade de entrar e sair da formacdo, durante
as marchas, justo porque se dedicam a essa sociabilidade com as guardas parceiras, bem como ao gerenciamento
da rede de trocas de visitas formada na interagdo com estas. Essas dangantes, que normalmente assumem fungdes
logisticas da “sociedade”, usam o momento em questdo para fazer a contagem das guardas visitantes de cada
festa e, assim, registrar aquelas que estdo “pagando” uma visita ja feita pela guarda da casa e aquelas com que se
adquire uma “divida”, isto ¢, uma visita por fazer, em retribui¢do. Também € nesse momento que as proprias
dancantes ou outras liderangas da guarda da casa recebem os convites formais para as festas das guardas
parceiras que ainda estdo por acontecer, normalmente elaborados em formato de carta impressa, com
informacgdes de data e local da festa e com os contatos dos responsaveis.
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Havia algo como um “revezamento” entre elas, de maneira que todas
pudessem tomar café da manha, bem como fazer as saudagdes a& mesa, ao
trono coroado, ao altar, aos mastros ¢ aos andores (ndo necessariamente
nessa sequéncia), sem que uma “invadisse” o espago da outra. Sendo assim,
toda essa movimentacdo aparentemente “cadtica” guardava uma ordem
propria, especifica.

i f

Imagem 28 - Movimentag@o das guardas “da casa” e visitantes na Festa de Reinado de Nossa Senhora
do Rosario de General Carneiro. Foto do autor. Sabara, 2018.

2.4.1 Hierarquia mitico-ritual

Ja observamos que a historia da apari¢do de Nossa Senhora do Rosario para as
comunidades negras — mito fundador de grande parte das tradi¢des congadeiras — vem sendo
narrada em intimeras versoes, que se diferenciam entre si conforme a familia, a guarda ou a
irmandade em que vem sendo transmitido através das geragdes. Um dos principais elementos
suscetiveis de variagdo nesse mito ¢ a identificacdo e nomeagdo dos diferentes grupos étnico-
raciais e/ou geracionais que se lancam a missdo de resgatar a santa. Em todas as versdes, esses
personagens correspondem a diferentes tradigdes expressivas (com suas respectivas praticas
musicais) que se recriam no presente, tanto dentro quanto fora do multiverso do Congado. Em
cada contexto sociocultural de narracdo, porém, as sucessivas tentativas de resgate sdo
empreendidas por um conjunto especifico de personagens. Em muitas irmandades de Belo
Horizonte, esse conjunto geralmente ¢ formado, de um lado, por uma “banda de musica”

(tradicao do senhorio branco) e, de outro lado, pelo Congo, Mogambique e — em alguns casos
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— Candombe” (tradigdes dos negros escravizados). Na Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério do Jatoba, por exemplo, a pesquisadora Leda Martins registrou diferentes narrativas
com a seguinte estrutura: inicialmente, o senhorio branco se arroga a primazia de resgatar a
imagem da santa com suas bandas de musica, a fim de leva-la consigo e guarda-la em um
altar ricamente ornamentado, para seu proprio culto. A imagem, no entanto, volta para as
aguas logo depois de cada uma de suas tentativas. Em seguida, os negros escravizados
organizam seus proprios grupos musicais para empreender tal missdo. Primeiro ¢ uma “guarda
de Congo” que, toda enfeitada com roupas e fitas coloridas, apresenta seus cantos e dangas,
sob os ritmos de tambores, para Nossa Senhora. A santa se agrada com o grupo e se eleva das
aguas, mas ainda ndo se move para a terra. Logo depois vem uma “guarda de Mogambique”.
Sem nenhum paramento, ¢ com cantos, dancas ¢ ritmos muito simples, somente este grupo
obtém efetivo sucesso em trazer a imagem definitivamente para a terra, onde entdo recebe um
tambor como altar.

Em outras regides de Minas Gerais, porém, o conjunto de personagens dessa historia
pode ser completamente diferente. As origens geograficas da tradigdo congadeira pesquisada
nesse trabalho direcionam nosso olhar para as versdes que sdo narradas hoje em cidades que
integram a microrregido de Conceicdo de Mato Dentro. Uma dessas versdes ¢ a que esta
registrada no estatuto da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Serro e que,
curiosamente, foi utilizado pelo Museu do Ouro de Sabara em suas pecas de divulgacdo sobre
a Festa de Nossa Senhora do Rosario de Sabara. Citamos a seguir o texto que era veiculado no

antigo site do museu:

Segundo a lenda, conta-se que a N.S. Rosario apareceu sobre as aguas do
mar e os caboclos, ja devotos da Virgem através da catequese dos Jesuitas,

7 Em geral, o Candombe aparece somente nas narrativas miticas reproduzidas por irmandades em que sua
tradicdo de fato esteja presente. Quando aparece, esse personagem costuma estar diretamente relacionado com o
Mogcambique. Menos encontrado, na atualidade, do que o Congo ¢ 0 Mogambique, um dos principais aspectos
que diferencia o Candombe destas e das demais tradigdes do Congado ¢ a condicdo de ndo se manifestar
enquanto uma guarda ou terno, isto ¢, um grupo de dangantes que sai as ruas em cortejos ritmicos, levando seus
tambores pelos ombros e expressando publicamente seu “sagrado”. Os rituais do Candombe, em geral liderados
por capitdes de Congo e de Mocambique “que se reinem especialmente para bater os tambores sagrados”
(LUCAS, 2000, p. 7), ficam quase sempre restritos aos dominios da irmandade, reservando -se a ambientes
fechados. Ao mesmo tempo, a musica do Candombe apresenta um uUnico padr@io ritmico, executada sem
repiques, e com quantidade fixa e reduzida diversidade de instrumentos. As guardas de Mogambique, por sua
vez, costumam ser figuradas como a tradi¢do do Candombe previamente adaptada ao mundo externo (e, logo, ao
formato de guarda), uma vez que apresentam func¢do ritual e comportamento musical semelhante, com a
diferenga de que pode cumprir obrigagdes e desenvolver performances que sfo inacessiveis a esta. Nao
abordaremos o Candombe de forma mais detida pois em geral essa tradi¢do néo se relaciona diretamente o grupo
congadeiro pesquisado. O Mog¢ambique receberda maior atencgdo, pois aparece com frequéncia nos festejos de
Marujo.
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rezaram, dangaram, cantaram, tocaram seus instrumentos, para que a Santa
viesse até eles. Mas ela ndo veio.

Em seguida, marujos, também devotos, empreenderam a mesma tentativa,
mas ela também ndo atendeu a este chamado. Por tltimo, vieram os negros
de idade avangada, também chamados catopés. Eles dancaram, rezaram e
chamaram pela Virgem, que atendeu aos seus pedidos e veio até eles.

Por esta razdo, a Virgem do Rosario ¢ considerada a protetora dos negros e
todos os anos, antes da procissdo os dancantes representam a lenda: Os
caboclos entram na igreja tocando seus instrumentos, louvam a virgem e
tentam tird-la. Em seguida, os marujos fazem a mesma tentativa, mas s6 os
catopés, por ultimo, conseguem tird-la da igreja para iniciar a procissdo
(PREFEITURA, 2015, p. 62).

Como se pode observar, nessa versao nao ha bandas de musica ou grupos de Congo ¢
Mogambique. Analisando a narrativa tal como ¢ difundida pela Irmandade do Serro, a
antropdloga Joana Corréa reconhece, em seus personagens, os trés grupos de dangantes que
atuam na Festa de Nossa Senhora do Rosario desta cidade — Caboclo, Marujos ¢ Catopés —,
sendo cada um deles associado, por seus participantes, a uma determinada “matriz” étnico-
racial — o indigena, o branco e¢ o negro. A autora desenvolve a compreensdo de que essa
“lenda” seria uma “versdo da fabula das trés racas”, tal como problematizada por Roberto
DaMatta, sob a perspectiva de que corresponde a uma “narrativa elaborada, apropriada ou
mesmo recriada por negros africanos e afro-brasileiros, em uma sociedade colonial
profundamente marcada por desigualdades étnico-raciais” (CORREA, 2018, p. 212).
Deslocando a hierarquia previamente instaurada entre as “racas” em questdo, esta versao
reserva aos negros, figurados como Catopés, uma posicdo central e essencial na relagdo com o
sagrado, figurado por Nossa Senhora do Rosério, fazendo-os ocupar o “vértice superior do
triangulo das trés ragas proposto por DaMatta” (p. 213). Indios e brancos, figurados como
Caboclos e Marujos, ocupam um patamar inferior, dada a sua menor habilidade no trato com a
santa, mas desempenham igualmente uma fun¢do particular, ainda que acessoria, na estrutura
mitica e ritual. No entanto, embora os dangantes do Serro afirmem uma “pureza” para a
representacdo étnica de seus grupos (isto €, as trés ragas “ndo se misturam’), Corréa entende
que Caboclos e Marujos sdo representagoes do “indio” e do “branco”, respectivamente,
elaboradas “desde um ponto de vista ‘negro’. A respeito dos Marujos, a autora também
sugere compreendé-los como um “agregado de elementos simbolicos associados tanto ao
‘branco’ quanto ao ‘negro’”, entre os quais destaca o proprio “mar”, importante “condutor do

processo de relacionamento entre esses grupos simbolicamente distinguidos na narrativa da
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lenda” (p. 213). Na estrutura mitica e ritual, estes figuram, entdo, como ‘“elemento de
mediacdo e contato entre terras e povos” (p. 214), que oferece aos Catopés o suporte
necessario em sua missao de se transportar, pelas dguas, até a santa e de 1a resgata-la.
Considerando que nossa pesquisa se debruca sobre uma tradicdo de Marujo no
Congado, convém abrir parénteses para uma breve reflexdo sobre as formas como esta vem
sendo descrita e caracterizada em diversos estudos e narrativas. Por um lado, tenho observado
que, no campo dos estudos de folclore, essa tradi¢do ¢ comumente associada aos autos
maritimos portugueses que “rememoram a época das grandes navegagdes ¢ a epopeia da Nau
Catarineta” (MARTINS apud SILVA, 2007, p. 185), sendo, portanto, identificada como uma
heranga cultural lusitana (COMISSAO, 2005; DINIZ, 2000; MARTINS, 1988). Muitas vezes,
essa associacgdo € feita pelos proprios congadeiros, que, em suas narrativas, costumam atribuir
ao(s) Marujo(s) uma origem europeia, ainda que esteja(m) plenamente integrado(s) nesse
complexo ritual e simbolico de matriz africana, conforme observamos na fala do capitdo

Marcilio:

Pela historia que conta... Que o Marujo ja foi formado pelos portugueses né?
Foram os marinheiros... Conta que foi os marinheiros. Entdo ela [a guarda]
tem a diferenca... Porque tem sete grupos né? Porque o Marujo... O ritual do
Marujo ¢ diferente do ritual do Mogambique, do Congo, do Catopé, né, que
tem, do Vildo, do Caboclo... (...) O Marujo veio dos portugueses... Porque o
Mogambique, o Congo, o Candombe ja é da Africa, né? (Marcilio Lourengo
de Oliveira, 2016).

Por outro lado, estudos mais recentes no campo da antropologia vém trazendo indicios
para percebermos elementos da experiéncia afro-brasileira dentro dessa tradigdo, tais como a
palavra, cantada ou falada, que faz “emergir dos fundos da imagem de uma nau portuguesa, a
propria imagem de um navio negreiro” (DAWSEY, 2011, p. 3), ao suscitarem a travessia
maritima da Africa para o Brasil, entre outros conteados ndo apenas da escravidio, mas
também da resisténcia, agéncia ¢ mediagdo africana e afrodescendente no Brasil, ontem e hoje

(SILVA, 2014; GAETA, 2013; SILVA, 2007) .

80 Para o etnomusicologo Felipe Gaeta, em sua pesquisa sobre a Marujada de Conceigdo do Mato Dentro, “a
Festa de Nossa Senhora do Rosario possui elementos de origem portuguesa e africana, sendo importante ressaltar
que esses elementos foram reinterpretados pelos negros em Conceicdo do Mato Dentro, quando estes
assimilaram a fé crista. Isso é de essencial importancia pois a festa ndo é de origem africana ou portuguesa, e sim
brasileira, ja que representa uma releitura feita pelos negros brasileiros, através de um arcabougo conceitual
particular desse grupo e uma visdo de mundo prépria desses marujeiros” (GAETA, 2013, p. 18). A
documentagdo do processo de registro das Congadas, Congado e Reinado, pelo IPHAN, também indica que as
Marujadas operam esse duplo movimento: representar os portugueses (brancos) dentro das festas de devogao
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Essas observacdes nos ajudam a entender melhor a versdo do mito que nos foi contada
pelo capitdo mor Raimundo, bem como a sua compreensdo sobre o Marujo e sobre o vinculo
dos marujeiros com seus antepassados que se atualiza através da narrativa. Esta narrativa se
constréi em torno de personagens que aparecem nas duas versoes anteriormente relatadas. Por
um lado, as tentativas iniciais, frustradas, de buscar a santa no mar, sdo realizadas por “banda
de musica”, tal como ocorre nas versoes frequentemente enunciadas entre as irmandades de
Belo Horizonte. Por outro lado, o sucesso nessa missdo ndo ¢ obtido pela acdo conjunta e
sequencial de dangantes de Congo ¢ Mogambique, mas sim pela a¢do unica ¢ isolada de um
personagem coletivo identificado como Marujo. Embora paregam ter semelhangas entre si (o
conhecimento dos mares, por exemplo), ¢ improvavel que o Marujo da versdo contada a nos
coincida com os “marujos” da versdo registrada na Irmandade do Serro. Em primeiro lugar,
porque ocupam posicdes e, logo, desempenham fungdes diferentes na estrutura mitica e ritual.
Enquanto os Marujos do Serro, entendidos como brancos, atuam como intermediarios entre os
Caboclos (indios), que seguem a frente “abrindo caminhos”, e os Catopés (negros), que vém
por ultimo “conduzindo a imagem” e demais elementos que simbolizam a santa e o sagrado, o
Marujo de Sabara, ocupando o lugar e papel dos negros de outras narrativas, realiza todo o
trabalho por si proprio. Ao mesmo tempo em que fazem o contraponto a uma tradi¢do
expressiva europeia (a “banda de musica”), em sua inaptiddo para lidar com este sagrado
fortemente relacionado com uma “filosofia telurica africana”, o Marujo de Sabard nao
demanda a presenca de intermediarios de outras tradi¢des para obter acesso a santa.

Ao se integrar ao complexo mitico e ritual mais amplo do Congado da regido
metropolitana de Belo Horizonte por meio de suas festas de Reinado, porém, o Marujo de
Sabard parece se adequar e conformar a hierarquia entre tradicdes que ¢ estabelecida pelas
outras versdes do mito, em que o Catopés ou o Mogambique sdo percebidos como os grupos
africanos por exceléncia — logo, os negros antigos, os “pretos velhos” — que, figuram a
sabedoria mais elevada e a autoridade mais respeitada, estando “abaixo” apenas do
Candombe, o “pai de todos”. Observamos, junto com Leda Martins, que as duas narrativas
citadas acima produzem o movimento de instituicdo “de uma estrutura de poder interna que
reorganiza as relagdes tribais negras e as posi¢des estratégicas ai imbricadas” (MARTINS,

1997, p. 57). Na visao de Glaura Lucas, esse movimento estabelece uma hierarquia entre os

congadeira e, a0 mesmo tempo, relembrar a travessia dos africanos, nos navios negreiros, para o Brasil, em todo
seu simbolismo (IPHAN, 2019).
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grupos rituais do Congado, ou Reinado, e, logo, a fungdo desempenhada por cada um nos
varios momentos dos festejos, que explica os proprios comportamentos musicais.

Atualizando a narrativa mitica, os festejos em devocdo a Nossa Senhora do Rosario
realizados em Belo Horizonte e regido metropolitana (entre eles, a festa de Reinado de
General Carneiro) sao constituidos por diversos momentos rituais em que a hierarquia entre os
grupos fica bastante evidente (pois ndo apenas é respeitada consensualmente por todos os
congadeiros, como se mostra indispensavel que a celebracdo transcorra bem). Um desses
momentos ¢ o cortejo, ou procissdo, em que guardas de Marujo, Congo ¢ Mogambique
percorrem as ruas do bairro conduzindo seus reis e rainhas e as imagens dos santos de
devogdo e executando, simultaneamente, os ritmos, cantos e dancas de suas respectivas
tradigdes, sem permitir que se misturem entre si. Ao longo dele, tanto as guardas de Marujo
quanto as de Congo exercem a fungdo de “abrir os caminhos” e, logo, seguem a frente das
demais guardas, marchando com agilidade, sob ritmos acelerados. Possuem inimeros padroes
ritmicos (tipos de “marchas”, ou “dobrados”), executados com multiplos repiques, € com
grande diversidade de instrumentos — tambores, pandeiros, chocalhos, reco-recos, xique-
xiques e, as vezes, violdes e sanfonas®!. As guardas de Mogambique, por sua vez, ficam
responsaveis por “guardar as coroas” e, logo, mantém-se proximas de reis e rainhas,
caminhando vagarosamente, sob ritmos lentos. Possuem dois padrdes ritmicos (o “serra
acima” e o “serra abaixo”), executados com poucos repiques, e reduzida diversidade de
instrumentos — em geral apenas o tambor, o patangome e a gunga. Nas palavras do capitdo

Marcilio:

Geralmente na procissdo eles ja colocam tudo escalado. Primeiro, se tiver
Marujo é Marujo, depois o Congo, depois o Mogambique. (...) Qualquer
festa que tiver, pra puxar coroa, se tiver um Mog¢ambique, tem que ser um
Mogambique, pra puxar. Pode ser até na nossa festa, que nds fazemos aqui
(-...). O ritual que o Mogambique canta, o Marujo ndo da pra cantar ele. (...)
Agora o Congo, o Marujo ainda pode pegar um ritmozinho de Congo. Agora
0 Mogambique nio, o batido dele ¢ diferente (PREFEITURA, 2015, p. 128).

81 Como j4 foi dito, entre as guardas de Marujo de Sabar4, identificamos, pelo menos, quatro principais grupos
de ritmos, chamados de “marchas”, sendo duas mais aceleradas — a “marcha corrida” e a “marcha picada” — e
duas mais vagarosas — a “marcha grave” e “marcha dobrada”. Dentro de cada uma dessas categorias, existem
ainda, pelo menos, duas a trés varia¢des e, dependendo da melodia, acontece também o “balanceio”, em que
alguns caixeiros mantém a “base” pra que outros repiquem seus tambores em cima desta. Um dos principios
mais importantes na execugdo dos ritmos ¢ o de manter a “baqueta firme”, isto €, ndo permitir que “desandem”
mesmo estando diante de guardas que “falem mais alto”— a exemplo do préoprio Congo, que geralmente apresenta
tambores bem maiores do que aqueles encontrados no Marujo e podem, muitas vezes, se sobrepor as suas batidas
(PREFEITURA, 2015, p. 102-103).
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Verificamos entdo que a ordenacdo hierarquica das varias guardas em uma procissdo
festiva corresponde a uma diferenciagdo ritmica, oral e corporal de suas respectivas
performances, ambas fundamentadas pelo mito de origem, mas também justificadas pela
propria vivéncia do ritual, que evidencia aos congadeiros uma ldgica interna que dificilmente
poderia ser alterada sem prejuizo®. Nos varios depoimentos que gravei por ocasido do
processo de registro das “Guardas de Marujos de Sabara” (entre os quais se inclui a citagdo
acima), percebi que os capitdes estavam sempre apontando e demarcando os limites e
diferencas entre o Marujo ¢ o Mogambique em seus comportamentos musicais. Desse modo,
eles sugeriam que o proprio andamento da performance de cada uma dessas tradi¢cdes seria
incompativel com outra ordenacdo nos cortejos, como, por exemplo, o Mogambique na frente
¢ o Marujo atras. Com sua “marcha corrida”, de batida repicada, passos ligeiros e versos
diversificados, o Marujo poderia vir a “apressar” o Mogambique em seu “serra acima”, de
batida cadenciada, passos arrastados, versos repetidos — que, por sua vez, “travaria” o
Marujo®.

Sendo assim, a historia da aparicdo de Nossa Senhora do Rosario (juntamente com as
falas e cantos que lhe estdo direta ou indiretamente relacionados), nos permite observar que a
palavra cantada e falada das tradi¢cdes congadeiras possui toda uma fundamentagdo mitica,
cuja narrativa funciona como um discurso para ordenagdo e estruturagdo das praticas rituais
nos festejos. Os ritos executados pelos dangantes das guardas, por sua vez, adquirem um
proposito de atualizagdo de uma memoria ancestral, o qual s6 podera ser alcancado por meio
do cumprimento das regras estabelecidas pelo mito. Desse modo, o mito de origem nao
apenas ordena e estrutura as festas de Reinado, estabelecendo limites e diferencas, e definindo

funcdes e comportamentos entre seus recriadores, mas também promove uma ressignificacao

82 Para Glaura Lucas, a hierarquia estabelecida entre Congo € Mogambique (junto com o Candombe) “representa
uma dire¢do a uma maior forga ritual”, indicada pelo comportamento ritmico de cada grupo, através, por
exemplo, de seus niveis de variacdo. Desse modo, o Congo, uma vez que chegou antes de todos diante da santa,
mas ndo conseguiu retira-la das dguas, possui uma “maior liberdade em relag@o as obrigagdes rituais”, sendo-lhe
permitida uma maior frequéncia de repiques. Por outro lado, 0 Mogambique (junto com o Candombe), na medida
em que veio por ultimo com a missdo de assentar e conduzir a santa em seu tambor, adquire maior
responsabilidade diante do culto ndo apenas as divindades, mas aos ancestrais e, logo, diante das matrizes
africanas da tradicdo, evidenciada por seu menor grau de flexibilidade (LUCAS, 2000, p. 14-15).

83 Essa diferenca de comportamentos também era frequentemente identificada com a separacdo de fungdes de
cada guarda dentro da ritualistica. Para o capitdo Paulo, da Guarda de Marujos de Nossa Senhora do Roséario de
Roca Grande, “nés [Marujo] somos para-raios. A gente que vai na frente é pra isso... As coisas ruins estdo 14 na
frente e vocé ja vai na frente abrindo caminho. Vocé ja vai tirando tudo de mal, e eles “envém” atras, s6 trazendo
o povo. E como eles [Mogambique] andam devagar, entdo vocé tem que ir 1a na frente, voltar... Vai, sempre
voltando, pra frente, pra tras, pra poder ndo deixar ele longe de vocé. Porque se vocé ta abrindo caminho pra
eles, vocé tem que estar sempre vindo e voltando perto deles. Sendo naquele meio tempo que vocé foi aqui. Vocé
foi aqui, passa uma coisa aqui. Entdo vocé vai 1a e vira... Vocé vai 14, vira e volta. Entdo nada passa ali, nada
passa ali” (PREFEITURA, 2015, p. 128).
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do passado traumatico da escraviddo negra, uma vez que se refere a um evento transformador

da imagem e valor dos africanos e seus descendentes no Brasil.

2.4.2 Funcio ritual da palavra

Transmitido de geracdo em geragdo por meio de repertorios orais € corporais, naquilo
que Leda Martins chama de “oralitura da memdria” (1997) — os tragos mnemonicos inscritos
na grafia do corpo em movimento e da vocalidade —, as experiéncias do passado sdo
presentificadas nas tradigdes expressivas dos Congados por meio do uso da palavra falada e

cantada, que ressoa como

efeito de uma linguagem pulsional do corpo, inscrevendo o sujeito emissor
num determinado circuito de expressdo, poténcia e poder. Como sopro,
halito, diccdo e acontecimento, a palavra proferida grafa-se na performance
do corpo, lugar da sabedoria. Por isso, a palavra, indice do saber, ndo se
petrifica num depoésito ou arquivo imdvel, mas € concebida cineticamente
(MARTINS, 2002, p. 86).

A palavra falada e cantada recria a forca vital da comunidade na medida em que
mantém o vinculo entre passado e presente, fazendo a mediagdo entre esses dois tempos, que
sdo também dois mundos — o dos ancestrais € o dos viventes. Desse modo, a musicalidade se
torna fundamental “no processo de construgdo e sacralizagdo do ambiente para a realizagdo
adequada dos rituais, delimitando e redefinindo tempos e espacos”, justamente por seu “poder

de criar um outro mundo de tempo virtual”.

Todas as etapas dos rituais sdo permeadas pela musica. Como em rituais
religiosos africanos, musica e danga s@o essenciais a conducdo dos rituais,
indispensaveis a experiéncia religiosa. Todos os momentos sd3o, pois,
preenchidos pelas vozes e pelos instrumentos, segundo a ordem propria das

constru¢des musicais do Congado (LUCAS, 2002, p. 74).

Nas sociedades bantos®, de um modo geral, a oralidade era o principal meio de

transmissdo de todo o conhecimento, fosse historico, religioso ou mitico. Dai a importancia de

84 Banto é o nome atribuido genericamente, pelos ocidentais, ao conjunto de povos africanos falantes de linguas
que tém uma origem comum. O termo foi criado por W. H. Bleck em 1860 ao estudar um grupo de cerca de
2.000 linguas africanas, identificando nelas diversas semelhancgas morfologicas. Com o tempo, a denominagio se
estendeu e abarca, hoje, praticamente todos os grupos étnicos da Africa Centro-Ocidental, Oriental e Austral, em
func¢do ndo apenas de suas linguas, mas também de seus modos de vida, determinados por praticas afins. Entre
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figuras como os narradores/cantadores, especialistas da palavra proferida, responséaveis pela
narragdo de mitos fundadores, dos feitos dos antepassados, das transformacdes dos reinos. Por
meio de sua voz, aliada a instrumentos e gestos, reestabeleciam a ponte entre o mundo dos
viventes ¢ dos ancestrais, santos e divindades, executando uma fungdo ao mesmo tempo social
e espiritual. Se, por um lado, contribuiam para a manutengdo da ordem, regras e
funcionamento da comunidade, por meio da educagdo das novas geracdes dentro de seu modo
de vida (os saberes, os costumes, as tradigdes), por outro também, dentro do contexto dos

rituais, somavam na intermediagdo com o “outro mundo”.

Como afirma, Hourantier, ‘na Africa tudo comega e tudo termina pela
palavra e tudo dela procede’, e é pela palavra ritual que se fertiliza o ciclo
vital fenomenoldgico, consenso dindmico entre o humano e o divino, os
ancestrais, os vivos, os infantes ¢ os que ainda vdo nascer, num circuito
integrado de complementaridade que assegura o proprio equilibrio cosmico e
telurico (MARTINS, 1997, p. 149).

Nas tradigdes do Congado, herdeiras das nacgdes bantos e, logo, de uma cultura
essencialmente oral, a situagdo ndo ¢ muito diferente. Nos festejos em honra a Nossa Senhora
do Rosario, ¢ a palavra falada, cantada, recitada, dangada que produz a eficacia dos ritos, justo
por ter sido legada pelos ancestrais, sendo retomada a cada ciclo ao longo de geragdes e
geracdes. A palavra ritual é, assim, investida de uma forca criadora, exclusiva dela — o que ela

instaura, somente ela pode desfazer, e vice-versa. Ela adquire assim uma ressonancia singular,

inscrevendo o sujeito que a manifesta ou a quem se dirige em um ciclo de
expressdo e de poder. No circuito da tradi¢do, que guarda a palavra ancestral,
e no da transmissdo, que a reatualiza e movimenta no presente, a palavra ¢é
sopro, halito, dic¢do, acontecimento e performance, indice de sabedoria.
Esse saber torna-se acontecimento ndo porque se cristalizou nos arquivos da
memoria, mas, principalmente, por ser reeditado na performance do
cantador/narrador e na resposta coletiva (MARTINS, 1997, p. 146).

De acordo com Leda Martins, uma das singularidades da palavra dentro dos Congados
¢ a de que ela demanda propriedade em sua execugdo e, logo, responsabilidade do
narrador/cantador (em geral, os capitdes das guardas) para que seu uso esteja adequado ao
momento em questdo. Assim, hd cantos especificos para cada situagdo ritual: cantos para

puxar bandeira, cantos para levantar mastro, cantos para saudar, cumprimentar, louvar, etc.

esses grupos, os bacongos e ambundos — ocupantes da regido dos rios Congo e Cuanza, respectivamente — foram
os que influiram mais diretamente na formacao dos Congados, ou Reinados, no Brasil (LOPES, 2006).
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“Em cada situagdo, o capitdo deve saber (...) o que cantar, em que circunstancias se produz a
eficacia do canto, a vibragdo da voz e os movimentos gestuais necessarios para a producao de
sentido” (MARTINS, 1997, p. 147). E por meio desta combinagio entre palavra, momento e
lugar (juntamente com as pessoas, agdes € objetos que o constituem) que se institui entdo a
liturgia propria de um Reinado, isto €, “o conjunto de procedimentos verbais ou ndo verbais
destinados a fazer aparecerem os principios simbodlicos do grupo, aquilo que os gregos
acabaram chamando de verdade (aléthea)” (SODRE apud MARTINS, 1997, p. 150).

Como ja foi dito, os cantos de “marinheiro” das guardas de Marujo costumam ser
executados principalmente em marcha dobrada ou corrida, durante os cortejos das festas de
Reinado pelas ruas proximas a igreja e/ou a sede/reino em que esta ¢ celebrada. Reverberando
as observagoes de Leda Martins trazidas acima, entendo que estes cantos especificos assumem
o proposito de demarcar o lugar do Marujo entre as demais tradigdes congadeiras presentes na
situacdo ritual, reafirmando tanto o seu pertencimento e integragdo a esse complexo religioso-
cultural (Marujo ¢ Congado, ¢ também Reinado), quanto a singularidade de sua funcdo,
comportamento, praticas performaticas, enfim (Marujo ndo é Mogambique, nem Congo). De
um modo geral, seus versos trazem palavras que remetem, em grande parte, ao mundo da
navegagio e do cotidiano em “alto mar”. A diferenca de outras tradi¢des, ndo identifiquei, no
canto do Marujo, referéncias a quaisquer eventos a “beira do mar”, tais como as visdes do
“negro” a partir da praia ou do cais, bastante comuns em versos do Mogambique, por
exemplo. Tampouco as guardas de Marujo costumam cantar eventos e imagens do “tempo do
cativeiro”, do flagelo, do sofrimento e da resiliéncia de africanos e seus descendentes no
Brasil, igualmente comuns durante os cortejos dos Reinados.

Outros momentos rituais dos festejos, por sua vez, suscitam a execucdo de cantos com
temas completamente diferentes, alguns deles menos simbolicos ou herméticos, mais
objetivos e até¢ didaticos. Isto € o que se observa, por exemplo, por ocasido da saudagdo, ou
reveréncia, a imagens, bandeiras e reis/rainhas, do levantamento de mastros, da visita a uma
casa, do agradecimento a uma refei¢do, entre outras situacdes em que as palavras cantadas,
em marchas graves ou dobradas, remetem diretamente a acdo, objeto ou pessoa que estd em
vista da guarda. Também nesses momentos ha uma evidente diferenciag@o entre o Marujo e as
demais tradi¢des congadeiras, sobretudo o Mogambique, nao apenas pelas palavras, gestos,
batidas usados em cada ato, mas também pelos proprios limites da atuacdo de cada guarda na
estrutura ritual. Em algumas comunidades, a execugdo de cantos para coroagdo e descoroagdo

de reis e rainhas (sejam eles/as temporarios ou permanentes), por exemplo, pode ser entendido
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como uma competéncia exclusiva do Mocambique — isto €, apenas uma guarda dessa tradi¢do
podera assumir a execugdo do rito, desde o recebimento (ou entrega) do manto e do cetro, até
a “descida” (ou retirada) da coroa —, ndo sendo permitido que outras tradi¢des o fagam. Essa
exclusividade costuma ser justificada pelo fundamento mitico das irmandades que
estabelecem o Mocambique como “guardiio das coroas” e representante dos ancestrais
africanos mais remotos. Ndo existe, porém, uma norma consensual a respeito dessas
limitacdes de competéncia de cada tradicdo — em cada irmandade essa questdo podera ser
tratada de uma forma diferente, inclusive conforme a sua propria versdo do mito de origem.
Na guarda de Marujo de General Carneiro, as coroagdes ¢ descoroagdes de reis e rainhas
festeiros/as sdo, na maioria das vezes, feitas pelos proprios capitdes e pilotas deste grupo,
sendo a participacdo de uma guarda de Mocambique desejavel, mas opcional. Talvez essa
permissdo seja dada justamente pela narrativa mitica reproduzida dentro da familia, que ndo
inclui o Mogambique na missdo do resgate da santa.

Além dos cantos de coroagdo e descoroacdo, outra sequéncia de versos bastante
particular da ritualistica das festas de Reinado estd diretamente atrelada ao Mogambique,
sendo sua execucdo quase sempre restrita as guardas dessa tradicdo: o Lamento Negro, um
preludio da celebragdo da Missa Conga, formado por uma sequéncia de versos que ¢ cantada

em solo por um capitdo em frente a igreja catoélica local.

2.4.3 Lamento

Na festa de Reinado de General Carneiro, sempre que a recep¢do das guardas
visitantes ¢ feita na propria sede da guarda da casa (a maioria dos casos — a Unica exce¢do que
conheci foi a edi¢do de 2018), a Missa Conga ¢ precedida por uma grande procissdo com o0s
andores da festa e seu trono coroado, que conduz as imagens de Nossa Senhora do Rosario,
Sao Benedito e Santa Efigénia e todos os reis e rainhas até a igreja de Sao José Operario. Essa
etapa da ritualistica da festa cumpre rigorosamente as normas estabelecidas pelo mito de

origem, sendo integrado por todas as guardas de Marujo, Congo e/ou Mocambique presentes

(&9

festa, ordenadas conforme a hierarquia mitico-ritual descrita anteriormente: Marujo e Congo

(&%

frente, ¢ Mogambique atras, junto ao trono coroado e/ou ao andor de Nossa Senhora do
Rosario. Cabe observar, porém, que o séquito também possui a sua frente, compartilhando a
fun¢do marujeira de “abrir caminhos”, uma comissdo formada por autoridades religiosas (com

destaque para o Pe. Eudes), representantes de grupos de oracdo e demais movimentos
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catdlicos, entre outros fiéis paroquianos ndo-congadeiros de General Carneiro, que ostentam

consigo artefatos rituais da igreja (uma grande cruz processional, lamparinas e um incensario)

e, as vezes, as suas proprias bandeiras®.

Imagem 29 - Frente da procissio com os Imagem 30 — Traseira da procissdo com os
andores, da sede a igreja, com grupos da igreja andores, da sede a igreja, com guardas de
catolica local e, logo, atras guardas de Marujo Mogambique e andor de Nossa Senhora do
e Congo. Foto do autor. Sabara, 2019. Rosario. Foto do autor. Sabara, 2019.

As procissoes da sede a igreja, e vice-versa, podem ser feitas através de dois trajetos
distintos: um mais curto, pela Rua Rio Acima, escolhido nas ocasides em que a programagao
estd atrasada; outro mais longo, pela Rua Cambuquira, percorrido quando hé mais tempo para
essa etapa ritual da festa (conforme Mapa 6 — trajetos branco e azul, respectivamente). Ambos
se circunscrevem a Vila Sdo José e mobilizam, sob vérias formas, as pessoas que habitam
e/ou frequentam esse bairro. Além dos moradores que se colocam nas portas e janelas de suas
casas para observar a procissdo a distdncia, percebi também uma diversidade de atores
(devotos, fotografos, politicos) que saem a rua e, em alguns casos, percorrem o trajeto junto
com as guardas, acompanhando, registrando e saudando sua movimentagcdo. Nas procissoes
feitas ao meio-dia, para conduzir os andores da festa para a Missa Conga na igreja de Sao
José, também ¢ possivel observar alguns desses agentes da comunidade local ajudando os
integrantes da guarda da casa na distribui¢do de agua para os dancantes — afinal, mesmo que

se opte pelo trajeto mais curto, a marcha sob o sol a pino pode ser extremamente desgastante.

85 Em 2019, observei que o grupo de oragdo Mae Rainha Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt levou sua propria
bandeira junto a “comissdo de frente” da procissdo dos andores da festa desde a sede até a igreja. Além das
bandeiras de grupos, tornou-se recorrente, nos ultimos anos, a presenca da “bandeira da paz”, que costuma ser
conduzida por um/a paroquiano/a nido-congadeira junto ao andor de Nossa Senhora do Rosario e/ou ao trono
coroado, entre as ultimas alas da procissdo. Também é comum, porém, observar a “bandeira da paz” nas maos de
Alaide, uma das pilotas da guarda da casa e moradora de General Carneiro, tanto nas procissdes, quanto em

momentos de confraternizacdo entre as guardas, conforme descrito anteriormente.



Independentemente de ser precedida por uma procissdo, a Missa Conga (que, para
muitos marujeiros, constitui o 4pice de toda a sequéncia ritual do domingo) se inicia com a
reunido de todas as guardas presentes a festa, enfileiradas ou aglomeradas, no adro e na rua
em frente a igreja de Sdo José Operério. A frente das demais, uma guarda de Mogambique se
coloca em formagdo diante de suas portas fechadas e entoa o Lamento Negro, ato
performatico que faz as portas da igreja se abrirem para que os congadeiros possam nela
entrar ¢ nao apenas assistir, mas participar ativamente de toda a celebragdo da missa, com a
sua propria musica — produzindo, assim, o acontecimento que, no inicio da década de 1970,
foi concebido e nomeado como Missa Conga®. Em 2018, registrei essa abertura e entrada da

Missa Conga da seguinte forma:

Por volta de 11:50, as guardas se puseram em formacdo, uma atras da outra,
para entrarem & igreja em sequéncia. A frente de todas elas, a Guarda de
Mogambique do Divino Espirito Santo de Aparecida (Belo Horizonte) se
posicionou diante da porta fechada da igreja para cantar o Lamento Negro.

No dia treze de maio

A Assembleia trabalhou
Nego velho era cativo
Agora (ja é senhor)

Nego velho era cativo
Agora ja é senhor
Nego velho era cativo
Oi a princesa (libertou)

No tempo da escraviddo

Era branco quem mandava
Quando branco ia a missa
Oi era o negro (quem levava)

E quando branco ia a missa
Era o negro quem levava

86 Cabe observar que, nas festas de Reinado de General Carneiro, esse momento ritual vem sendo conduzido
estritamente por guardas de Mogambique convidadas, em respeito ao protocolo que predomina em toda a regido
metropolitana de Belo Horizonte. Em algumas de suas participagdes em eventos culturais e/ou religiosos do
Centro Historico de Sabara, porém, a guarda de Marujo em questdo pode conceder excecdo a regra
(normalmente justificada pela auséncia de uma guarda de Mogambique na ocasido) e um de seus capitdes
reproduzir, 4 sua maneira, o Lamento Negro. As vezes os versos nio sdo cantados diante de uma igreja, mas
ocorrem em um patio ou largo, como ‘“apresentacdo” musical para um publico leigo e transeunte, sem o
propésito ritual de fazer que um sacerdote catdlico os acolha para celebrar a Missa Conga. Uma dessas
“apresentagdes” ocorreu dentro da programagdo oficial do municipio para a Semana da Consciéncia Negra em
2019, que incluiu também a abertura de uma exposi¢@o e o langamento de uma cartilha sobre a “Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario em Sabara” — ambas realizadas no dmbito das politicas de salvaguarda das Guardas de
Marujos e da Festa de Nossa Senhora do Rosario de Sabara como patriménio cultural. Embora tenha ocorrido
em contexto ndo propriamente religioso, percebo que a recitacdo dos versos pelo capitdo Marcilio nesse evento
teve igualmente a sua eficacia na produgao de sentido “litargico”.
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Branco entrava pra dentro
Oi nego de (fora ficava)

Branco entrava pra dentro
Nego de fora ficava

Quando nego reclamava

Oi de chicote (ele apanhava)

E quando nego reclamava

De chicote ele apanhava

Pois o nego ia rezar

Oi quando estava (na senzala)

Vou pedir Nossa Senhora
Pra salvar todas essas almas
Principalmente as dos negos
Oi que morreram (na senzala)

Senhor padre abre a porta
Pois o negro quer entrar
Para ouvir a Santa Missa

Oi que o senhor (vai celebrar)

Senhor padre abre a porta
Pois o negro quer entrar
Para ouvir a Santa Missa
Que o senhor vai celebrar

O capitdo da guarda puxou os versos usando um microfone que estava
conectado a aparelhagem de som instalada dentro da igreja. Enquanto isso,
muitos fiéis ja estavam acomodados em seus bancos, aguardando a entrada
das guardas. Com o soar do refrdo do Lamento Negro (“Senhor padre abre a
porta”), a porta da igreja foi aberta pelo Pe. Eudes e as guardas foram
entrando uma de cada vez.

Na bibliografia académica sobre o Congado, ainda ndo encontramos muitos estudos
que analisem o Lamento Negro detidamente, talvez pelo fato de se tratar de uma expressdo
relativamente recente dentro do complexo ritual e simbdlico em questdo. Intimamente
associados a criagdo da Missa Conga, os versos do Lamento Negro foram compostos com o
intuito especifico de integrar a sua estrutura ritual, na segunda metade do século XX. De
acordo com Edmilson Pereira (que se baseia em fontes escritas e orais), a Missa Conga foi
criada no inicio da década de 1970 por meio da atuagdo conjunta de congadeiros, folcloristas
e sacerdotes reunidos em torno da Associacdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosario de
Minas Gerais: 0 Sr. Edson Thomas dos Santos (capitdo de Mogambique), o Sr. Gentil Lucio

de Jesus (capitdo de Marujo), o Sr. Waldemiro Gomes de Almeira (presidente da Associagdo),
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o Prof. Romeu Sabara, o Pe. Nereu de Castro, etc. (PEREIRA, 2005). Para o autor, a criagdo
da Missa Conga esteve relacionada aos desdobramentos do Concilio Vaticano II e de outros
acontecimentos historicos que estimularam setores do clero a promover o didlogo entre a
Igreja e os grupos populares latino-americanos, constituindo-se, assim, como um “sincretismo
de cima para baixo”, colocado a servigo de uma cooptacdo catdlica. Com a sua repeticao
através do tempo, porém, a cerimdnia se legitimou como um dos apices das festas de Reinado,
ganhando o status de “tradicdo”. As particularidades de cada momento de recriagdo dessa
“tradigdo”, por sua vez, contém em si um potencial de que a dindmica do “sincretismo” em
questdo seja modificada ou invertida, uma vez que diversas partes de sua estrutura constituem
terreno fértil para a reelaboragdo das narrativas oficiais catdlicas e atualizagdo das contra-
memorias congadeiras. O Lamento Negro ¢ uma dessas partes.

Em breve analise do rito, a historiadora Fernanda Rubido Pires sugere que a narrativa
do Lamento Negro nos permite compreender “o que os congadeiros consideram seu passado,
que valor lhe atribuem e a relagio que mantém com esse mesmo passado” (RUBIAO, 2011, p.
8). Os desdobramentos dessa compreensdo, porém, hdo de ter suas particularidades tragadas
de acordo com cada contexto em que a narrativa é reproduzida.

Em General Carneiro, ainda que o Lamento Negro ndo seja uma musica tradicional,
“antiga”, “historica”, da guarda de Marujo — mas, pelo contrario, seja executado tdo-somente
por grupos de Mogambique®’, com raras excegdes —, percebemos que seus versos também
suscitam, em certa medida, memorias do tempo dos “antigos” marujeiros das familias
“Zacarias” e “Garangui” — um passado de injustica, exclusdo, desigualdade socio-racial que ¢é
rememorado ndo como “antecedente do presente”, mas sim como ‘“realidade primordial”, que
intervém sobre a realidade atual na medida em que é periodicamente evocado pela palavra
cantada e falada. Muitos episodios da trajetoria da guarda e familia, desde suas praticas
devocionais mais remotas em S3o Sebastido do Rio Preto até a festa de Reinado em General
Carneiro, podem ser reconhecidos na narrativa poética do “negro” que, na hora da “missa”, ¢
mantido “de fora” da igreja, e que somente pode rezar (& sua maneira) quando chega na
“senzala”. Observamos isso, por exemplo, em algumas narrativas sobre as festas dos

padroeiros das comunidades cat6licas de General Carneiro.

87 Em uma entrevista, o capitdo Marcilio informou seu cuidado em “segurar” as musicas que seu pai José Pedro
“deixou”, e que ele proprio “aprendeu”, para ndo perder o “ritual” do Marujo. Por outro lado, ele nos relatou que
ja procurou aprender a musica do "lamento do negro", cantada na “missa conga”, mas “relaxou”, pois esta €
competéncia das guardas de Mogambique, logo seu pai ndo cantava na guarda. Ele proprio somente veio a
conhecer os “lamentos” depois que comecou a acompanhar as festas de guardas de outras tradigdes — “vem mais
de mogambiqueiro” (Marcilio Lourengo de Oliveira, 2016).
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Como ja foi dito, antes mesmo de realizar a sua propria festa de Reinado, a guarda de
Marujo ja participava, com suas marchas, das procissdes e, as vezes, missas das festas de Sao
Sebastido, Sdo José Operario, entre outros oragos de igrejas da paroquia local, a convite de
membros de suas comunidades — vizinhos, amigos ou compadres dos marujeiros. No entanto,
essa participagdo nem sempre foi bem aceita pelos vigarios. A rainha Teresa Rosa lembra, por
exemplo, que a paroquia ja teve dois padres que ndo “aceitaram” as guardas de Marujo. De
acordo com ela, isto ocorreu "porque ele ndo sabia [abre os bragos] o regulamento". Depois
deles, porém, "os que entraram, eles ja (...) abriram a porta da igreja pro grupo da guarda [de]
Nossa Senhora do Rosario fazer as festas do ano". De maneira semelhante, o capitdo Marcilio
recorda da época do Padre Marinho, um sacerdote estrangeiro que nao tinha “conhecimento”
sobre o “Congado” e, numa determinado ocasido, “barrou” a guarda na porta da igreja.
Depois, porém, a partir da “conversa”, com a mediacdo de lideres comunitarios parceiros da

guarda, o vigario “aceitou” a sua presenca “dentro da igreja”:

O Congado tem lugar [em] que, as vezes, o pessoal da Igreja pensa que ele é
uma outra seita, e ndo ¢! Né? Entdo quando veio por aqui... Porque ai, na
época do Padre Marinho eu me lembro que, nds saindo pra poder ir pra uma
missa 14 [aponta para a esquerda com a mdo], ele até ndo deixou nods
entrarmos na igreja nio! Nos ficamos [levanta mdo com palma para baixo].
Ai depois, através do Geraldo... Geraldo Fernandes, igual noés falamos.
Geraldo Fernandes, Tido, Joaquim [conta nos dedos da mdo] e mais pessoas
ai que eles ja conheciam, que ele falou “Mas vocé conhece o pessoal?”.
“Conhego, eles sdo gente da Igreja mesmo”. Entdo dai pra frente ele também
jé aceitou nds dentro da igreja, e dai veio o Padre Artur. (...) Mas quando
comegou aqui, igual eu t6 falando pra vocé... Mas nao é porque ele ndo quis.
E porque ele nio tinha conhecimento do que.. Ele era até um padre
holandés, ndo sei... Acho que ele era holandés, na época! E ndo tinha
conhecimento! Entdo ele barrou. Mas eu acho que ele estava certo, né,
porque ele ndo tinha conhecimento [encolhe os ombros, interrogativo], ele
ndo conhecia nés [levanta as mdos com as palmas pra cima], né? E nés ndo
fomos 14 primeiro conversar com ele, explicar pra ele [gesticula]. Fomos
convidados pra ir na festa, fomos, mas... [levanta a mdo com a palma para
cima, interrogativo] Mas depois ele aceitou e ele ficou com nds por muito
tempo depois, né? (Marcilio Lourenco de Oliveira, 2016).

Nao consegui identificar o periodo exato da administragdo de Padre Marinho na
Paroquia de Sdo Sebastido de General Carneiro, mas suponho que tenha coincidido com os
primeiros anos de atividade da guarda na regido, entre o fim dos anos de 1960 e inicio de
1970, pois, de acordo com o entrevistado, seu sucessor foi o Padre Artur, que é lembrado por
Dona Teresa como um importante colaborador na formalizagdo do Marujo e seu Reinado em

General Carneiro desde Sdo Sebastido do Rio Preto, conforme abordado em nosso primeiro
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capitulo. Para muitos marujeiros, a “época do Padre Artur” foi um marco no processo de
“[re]conhecimento” da guarda pela pardquia e, logo, de conquista de seu “apoio (...) dentro da
igreja”. Tanto a rainha Teresa quanto o capitdo Marcilio relatam que o sacerdote ndo apenas
“aceitava”, mas vinha “almogar” com a guarda nos dias de festa e/ou nas casas da familia
(logo, participava), e que, depois dele, os demais vigarios da pardquia seguiram acolhendo o
Marujo (e o Congado) na igreja — ainda que o grau de aceitagdo e participacdo tenha variado
bastante de padre para padre. De acordo com Dona Teresa, depois que o "padre Artur saiu",
"entrou o padre Rocha, entrou (...) o frei Palim", e aos poucos tudo se encaminhou para que a
guarda tivesse "espago pra fazer as festas todo ano na igreja de Sdo José€" — “gracas a Deus a
igreja recebe nos muito alegre, o padre recebe muito alegre, ajuda do jeito que precisa”

(Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

2.5 Congado na Igreja

2.5.1 Missa Conga

Em uma andlise sobre a performance do Mocambique dos Arturos na execucdo do
Lamento Negro em uma festa de Catopés, Caboclo ¢ Marujo em Montes Claros, o
antropologo Rubens Alves Silva ressalta que a Missa Conga € uma “pratica recente na historia
e tradigdo congadeira”. Com base em artigo do Boletim da Comissdo Mineira de Folclore, o
autor observa que a concepgdo dessa celebra¢do se desenvolveu em Belo Horizonte, no final
da década de 1960, com a mentoria do “antropdlogo mineiro ¢ pesquisador dos congados em
Minas Gerais” (entre eles, a propria Comunidade dos Arturos), professor Romeu Sabara

(SILVA, 2012, p. 195). Esse pesquisador, membro da Comissdo Mineira de Folclore,

constatou semelhangas entre o ritual da missa e os costumes dos congadeiros
em varias circunstancias (chegada a casa de alguém, almogo, agradecimento,
etc.). De acordo com a liturgia catdlica e os habitos do Congado, o professor
Romeu Sabard estabeleceu novos ritos para a Missa Conga, com musicas €
dancas proprias: ritual de entrada, penitencial, da palavra, do ofertorio, da
consagragdo, da amizade, da comunhdo, de acdo de gragas e de despedida
(Boletim da Comissdo Mineira de Folclore, 1995:69 apud SILVA, 2012, p.
196).

Embora a proposta inicial de ritos ¢ musicas tenha surgido no ambito dessas pesquisas

do campo do folclore, a celebracdo da Missa Conga ndo se manteve engessada, mas foi se
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moldando, adquirindo diferentes formas, ao longo do tempo e espago das Minas Gerais de
fins do século XX e inicio do XXI, conforme as especificidades de cada contexto de recriagdo
e de relagdes entre grupos congadeiros e instituigdes eclesiasticas locais — que pode oferecer
maior ou menor abertura para inovagdes e/ou acréscimos na/a estrutura ritual basica do culto
catolico. Em outras palavras, a celebragdo “tende a variar na sua forma estética de acordo com
as particularidades contextuais e os atores envolvidos na sua montagem e producao” (SILVA,
2012, p. 198). Tendo isto em vista, apresentamos a seguir nossas observacdes sobre o
contexto especifico de recriacdo da celebragdo na igreja Sdo José Operario, durante as festas
de Reinado de nossa guarda de Marujo.

De 2015 até 2019, observei as Missas Congas das festas em questdo serem presididas
pelo entdo administrador da paroquia, o Pe. Eudes, contando com uma ou outra participagdo
isolada de seu entdo vigario, o Pe. Jeferson. Conforme indicado acima, a principal diferenca
entre a Missa Conga e uma “missa comum” ¢ a participagdo mais ativa dos proprios
congadeiros na liturgia catolica oficial. Em General Carneiro, observei, porém, que essa
participagdo fica bastante circunscrita aos intervalos reservados ao canto: sob o arbitrio do
presidente da celebragdo, as guardas visitantes ¢ a propria anfitrid sdo convocadas a cantar o
Ato Penitencial, o Hino de Louvor, a abertura da Liturgia da Palavra (Leituras), o Salmo
Responsorial, a Aclamagdo ao Evangelho, a abertura da Liturgia Eucaristica (Ofertorio), o
Hino do “Santo”, o Hino da “Paz” ¢ a Comunhdo. Além disso, com a exce¢do do canto de
Ofertério, ndo se executam musicas especificas das tradigdes congadeiras, mas hinos
catdlicos, adaptados aos ritmos de Marujo, Congo e Mogambique.

Normalmente, a guarda da casa protagoniza dois ou trés desses momentos rituais,
assumindo com mais frequéncia o canto de abertura da Liturgia da Palavra e o Salmo
Responsorial. Ainda que sejam momentos bem pontuais na liturgia como um todo, cabe
destacar o quanto a guarda os conduz de forma bastante singular, atribuindo um carater
festivo, ludico, a um procedimento (a leitura de passagens do Velho Testamento em geral)
que costuma ser tratado com mais sobriedade em uma missa comum. Mesmo assim, sua
atuagdo ¢ bastante restrita ndo apenas temporal, mas também espacialmente, pois os dangantes
ndo podem se reunir em formagao ou formar um cortejo nesses momentos — cada um executa
pandeiro, caixa ou sanfona de seu proprio lugar nos bancos da igreja, enquanto apenas as
solistas do canto aparecem em destaque. A conducdo desses dois momentos pelo Marujo €,

inclusive, bastante marcada pelo protagonismo de duas dangantes em especifico — a pilota
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Alaide Graciano e a dancante Maria Aparecida, respectivamente —, conforme registrei no meu

diario de campo da festa de 2018:

Abertura da Liturgia da Palavra

Seja bem-vinda

Seja bem-vinda a palavra do Senhor
E palavra que liberta

O homem sofredor

Mensagem que transforma

O odio em amor

E a for¢a que ndo se apaga

E caminho e prote¢do

Ilumina a esperanga

De um mundo mais irmdo

Salmo Responsorial

Andarei na presenca de Deus
Junto a Ele na terra dos vivos

()

Aparentemente, nenhum dos cantos entoados pela guarda anfitrid eram
proprios da tradigdo de Marujo, mas simplesmente versos da liturgia oficial
adaptados para o ritmo das marchas. Os dangantes da guarda anfitrid
executaram seus instrumentos sem se colocar em formag¢ao, mas cada um no
proprio lugar onde havia se acomodado. Apenas as solistas do canto ¢ que se
destacaram entre os fiéis. O canto de Liturgia da Palavra foi puxado pela
pilota Alaide através do corredor central da igreja, enquanto ela e a dangante
Marcela levavam uma Biblia e um castical, respectivamente, em procissdo
até o altar. O canto do Salmo Responsorial, por sua, vez, foi puxado pela
dangante Aparecida no proprio pulpito, diante da Biblia.

Outra etapa da Missa Conga que costuma ter uma participagdo mais ativa da guarda da
casa ¢ a abertura da Liturgia Eucaristica, ou o Ofertorio. Trata-se igualmente da etapa ritual
que mais mobiliza os congadeiros de um modo geral, pois ¢ marcada pela entrega das
insignias de reis, rainhas e capitdes (coroas, espadas, cetros, bastdes) de todas as guardas ao
presidente da celebragdo. De acordo com o proprio, que costuma sempre reiterar isso em suas
falas ao longo da missa, esse procedimento foi introduzido na liturgia com o objetivo de
incentivar as autoridades congadeiras a reconhecerem, durante a Oracdo Eucaristica, a
existéncia de uma autoridade maior, suprema: a de Jesus Cristo, o “Rei dos Reis”. Sendo
assim, todos esses objetos de poder e comando das tradicdes congadeiras lhe sdo apresentados
como oferendas ao Deus cristdo, a0 mesmo tempo em que os proprios artefatos rituais da

Eucaristia (o calice, a hostia e demais oferendas candnicas, que simbolizam o “pao” e o
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“vinho” da Santa Ceia) sdo levados ao altar, e a coleta das ofertas em dinheiro ¢ feita junto

aos demais fiéis.

Para o Ofertdrio, o paroco convocou todos os reis e rainhas, capitdes e
demais liderangas a se dirigirem até ele para entregarem suas coroas,
espadas, bastdes ¢ tamborins. Uma das guardas visitantes puxou o canto de
Ofertorio. Pe. Eudes se sentou em uma cadeira de madeira almofadada em
frente ao altar, e os acdlitos se colocaram em pé atrds dele, um a esquerda e
outro a direita. Em fila, as liderangas das guardas foram, entdo, até ecle, e lhe
entregaram, um de cada vez, as insignias que portavam. Na medida em que
recebia os objetos, o paroco os beijava e, em seguida, repassava aos acolitos
(hora pra um, hora pra outro). Os acolitos, por sua vez, depositavam os
objetos abaixo da mesa do altar, junto aos estandartes das guardas. Durante o
rito, a dancante Marcia se juntou aos acolitos para ajuda-los com o manuseio
dos objetos. Por fim, depois que todas as insignias haviam sido entregues,
outros trés dangantes chegaram trazendo os artefatos rituais da Eucaristia,
mas ao invés de entregarem ao paroco, levaram-nos até a mesa do altar.

Conforme indicado no trecho acima, extraido de meu diario de campo da festa de
2018, muitos dangantes da guarda da casa atuam, durante esta etapa, nas varias frentes de
apresentacdo das ofertas: auxiliando os padres e/ou acolitos no recebimento das insignias
congadeiras, conduzindo os artefatos rituais da Eucaristia até o altar (uma funcdo, inclusive,
que costuma ser exercida apenas pelos ministros devidamente formados e autorizados para
tal) e, as vezes, fazendo a coleta do dinheiro junto aos fiéis. Por outro lado, os instrumentos da
guarda da casa raramente soam nesse momento. Na maioria dos casos, o rito do Ofertdrio (e,
logo, de entrega das insignias) ¢ cantado necessariamente por uma guarda de Mogambique,
pois se utiliza dos versos tradicionalmente entoados por ocasido da descoroacdo de reis e
rainhas nas diversas irmandades congadeiras. Os mogambiqueiros, com sua atribui¢do mitico-
ritual de “guardides das coroas”, sdo, por exceléncia, aqueles que detém a competéncia

especifica de pedir as suas majestades:

O entregai senhor rei (sd rainha)
O entregai senhor rei (sd rainha)
Essa coroa de Nossa Senhora

O entregai senhor rei (sa rainha)
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Imagem 31 — Visdo geral da Missa Conga na Imagem 32 — Bandeiras, coroas, espadas e
igreja de Sdo José Operario. Foto do autor. outros artefatos congadeiros ofertados durante
Sabara, 2018. Missa Conga. Foto do autor. Sabara, 2018.

Somente apds o cumprimento de toda a sequéncia ritual que rememora o auto-
sacrificio de Jesus Cristo por sua morte e ressurreicdo, que culmina no recebimento da
Eucaristia pelos fiéis — a Comunhdo —, é que as insignias podem ser retiradas e novamente
portadas pelos reis, rainhas e capitdes. Também nesse momento, a0 menos uma dangante da
guarda da casa (normalmente a suplente Marcia) se dirige até o pé do altar para auxiliar a
devolugdo das insignias congadeiras. Tal devolugdo costuma ser imediatamente sucedida por
atos de encerramento da Missa Conga, em que a mesma dancante sobe ao pulpito para
proferir, em nome da guarda da casa, algumas palavras de agradecimento aos parceiros da
festa, mencionando sempre as proprias guardas visitantes, a Pardquia de Sdo Sebastido (em
geral, na figura do administrador e do vigario paroquial) e, também, a Prefeitura de Sabara
(em geral, na figura do proprio prefeito, do secretario de cultura e do ex-vereador e servidor
“Clebinho™). As vezes, um ou outro congadeiro, anfitriio ou visitante, também pede licenca
para subir ao pulpito e fazer suas declaragdes sobre a festa. Entre os anos de 2015 e 2019,
porém, o encerramento da Missa Conga foi protagonizado, sobretudo, pelo entdo
administrador paroquial, o Pe. Eudes, que mantém o costume de usar o intervalo entre a
Comunhdo e a Bengdo Final para puxar os seus proprios lamentos congadeiros, convidando
todas as guardas presentes a acompanharem-no, juntas, com seus proprios instrumentos.
Como os lamentos sdo cantos bastante particulares da tradicdo de Mogcambique, o
acompanhamento ¢ feito, em grande parte, pelas caixas dos proprios mogambiqueiros.

E curioso observar que um dos lamentos cantados pelo paroco em quase todas as suas

Missas Congas (ndo apenas na festa de Reinado em questdo, mas também em outras de
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General Carneiro) é, na verdade, uma can¢do do musico belo-horizontino Sérgio Pererée,

intitulada “Velhos de Coroa’s®:

E delei e é de Vera

E de lua é de luar

Quando um negro velho canta
Faz as estrelas brilhar

E a lua canta junto

Com o negro no congado...

A despeito do protagonismo da guarda da casa, inclusive na conducdo de momentos
especificos da ritualistica catdlica oficial (com destaque para as aberturas da Liturgia da
Palavra e da Liturgia Eucaristica), a Missa Conga em General Carneiro, de 2015 a 2019,
apresentou-se como um momento especial de Pe. Eudes dentro da programacdo da festa. Para
além de presidir a celebragdo em si, o entdo administrador paroquial dirigiu os momentos de
congregacdo das guardas participantes (anfitrid e visitantes), orientando-as sobre a execu¢do
de cada canto e/ou rito (a exemplo da entrega das insignias durante o Ofertério) ou mesmo
entoando seus proprios cantos e/ou adaptando ritos (a exemplo do momento que antecede a
Bencgdo Final). Desse modo, parece-me que o sacerdote se tornou reconhecido pelos proprios
congadeiros em geral como um ator central da festa, haja vista que exerce um papel bem
singular (que extrapola a fun¢do do “padre que reza a missa”), que vem se repetindo a cada
ano, marcando o seu lugar dentro da programagdo festiva da guarda da casa. De certo modo,
ele exerceu um papel de coanfitrido da festa e, logo, de mediador junto as guardas visitantes,
sobretudo de Congo e Mocambique, haja vista sua formagdo como congadeiro dentro dessas
tradigdes. Ndo a toa, ele é percebido por muitos marujeiros como um dos principais
responsaveis pelo aumento da quantidade de grupos de Congo e Mogambique em visita a
festa nos ultimos anos, por sua propria articulagdo com outras irmandades e, logo, sugestoes

aos dirigentes da guarda de Marujo.

88 Essa musica vem sendo apropriada ndo apenas pelo padre em questdo, mas também por alguns grupos
congadeiros, especialmente de Mogambique, de Belo Horizonte e regido metropolitana, mostrando o quanto a
produgdo musical de carater autoral e com fins comerciais também atravessa as tradicdes expressivas das festas
de Reinado, haja vista que os musicos congadeiros e/ou profissionais circulam e transitam por ambos os espagos.
Em nossa guarda de Marujo, ndo observei esse fendomeno com a composicdo de Sérgio Pereré, mas pude
identificar a apropriacdo de uma série de outras musicas que foram previamente gravadas por profissionais
(individuos ou grupos) desse campo, adaptadas aos ritmos das marchas. A grande maioria delas sdo cangdes
catdlicas, compostas em diferentes épocas e movimentos da Igreja, da Teologia da Libertacdo a Renovagado
Carismatica, conforme abordaremos mais a frente.
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Essa participacdo regular e ativa de Pe. Eudes nas festas de Reinado nos remete a um
momento bem particular da relacdo do clero, secular ou regular, com as praticas religiosas
e/ou devocionais de matriz africana — bem diferente, por exemplo, da “época do Padre
Marinho”. Conforme sugeri acima, a criagdo da Missa Conga e sua posterior insercao nas
festas de Reinado (com status de elemento “tradicional” das celebragdes congadeiras)
decorrem, em grande parte, do processo de “abertura teologica da Igreja Catdlica para o
mundo” que se desenvolveu a partir, sobretudo, do Concilio Vaticano II (1962). Junto a isso,
percebemos outros reflexos desse processo sobre a recriagdo da tradicdo de Marujo e seus
festejos em General Carneiro. As portas das igrejas paroquianas foram abertas a sua heranga e
devogdo sob diferentes formas (literais e figuradas), sendo algumas delas: a utilizacdo dos
terrenos e equipamentos das proprias igrejas para o levantamento de bandeiras, para a oferta
de café da manha e/ou almoco, para a coroagdo de reis e rainhas; a colabora¢do de diversos
atores e grupos das igrejas na realizagdo dos festejos; a celebragdo de outras missas tematicas,
a exemplo da Missa Afro, que abordaremos a seguir; etc.

E claro que essa abertura nio ocorreu tio-somente por iniciativa do clero, logo nio foi
uma dadiva, gratuita e espontinea, mas sim uma conquista dos marujeiros, um fruto de sua
constante luta ¢ esforgo para serem aceitos nas comunidades catolicas de General Carneiro,
desde os anos de 1960 até hoje. O capitdo Marcilio relata que a aceitagdo da guarda pela
paréquia aconteceu gradualmente, ao longo das décadas, com base na “conversa” com os
diferentes vigarios, € no “contato com o pessoal da igreja”, para o repasse do “conhecimento”
sobre sua tradi¢do®. Com isso, os dirigentes da guarda também buscam explicar que o Marujo
e/ou o Congado ndo ¢ "outra seita”. Alguns marujeiros relatam que até hoje a guarda ¢
“criticada” ou “mal vista” por alguns setores das comunidades porque nao entendem as
diferentes tradicdes do Congado, com seus respectivos “nomes” e ‘“dancas”, e, logo,
identificam todas elas pelo termo genérico e pejorativo de “macumbaria”. Questionada sobre

os motivos dessa visdo depreciativa, a acompanhante Maria das Gragas respondeu:

Porque acho que ¢ o jeito, né, das pessoas sair dangando. Porque cada
Congado tem uma danga diferente. Entdo eles acham, assim, que a danga ¢
tipo isso... Entdo eles pensam assim que os Congados... Quase todos os
Congados mexem com negocio de centro espirita. Entdo eles falam que ¢
isso, porque... Tem Congado que ¢ Guarda de Marujo, outro ¢ Congo, outro

8 E curioso observar que, para o capitio Marcilio, o Padre Marinho estava “certo” em impedir a entrada da
guarda na igreja por ocasido de uma festa de padroeiro, pois ele ndo tinha “conhecimento” sobre sua tradigdo, e
os proprios marujeiros seriam os responsaveis por mostrar ao vigario que esta ndo era incompativel com a
celebragdo catolica.
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¢é... Ah, tem varios nomes né, entdo eles pensam assim que... Muitos falam
assim, que quem lida com Congado, todos mexem com centro espirita. Mas
ndo ¢ isso! E muita enganagdo... Entdo tem muito preconceito (Maria das
Gracas Tobias, 2016).

As dificuldades da guarda em obter a “aceitagdo” e, logo, o “apoio” da paréquia como
um todo (seus leigos e religiosos) estdo, portanto, diretamente relacionadas a situacdo cronica
de desconhecimento de grande parte da populacdo brasileira sobre suas tradi¢des de matriz
africana e, logo, aos esteredtipos e preconceitos que se constroem a partir disso.
Aparentemente, a “enganacdo”, ou confusdo, apontada por Maria das Gragas procede de
impressoes equivocadas em torno da propria figura e imagem do “marinheiro”, que também
esta presente nos terreiros “espiritas” da Umbanda, mas sob outras formas, ndo como um
devoto-dangante de Nossa Senhora do Rosério®®, mas como entidade incorporada durante os
cultos.

Ao longo da pesquisa, observei uma significativa preocupacdo da guarda em marcar
sua diferenga em relagdo aos “centros espiritas” ou, melhor dizendo, a religides de matriz
africana como a Umbanda. Um dos recursos discursivos utilizados pelos capitdes para

, .

estabelecer essa diferenca religiosa ¢ a identificacdo étnica da tradicdo do Marujo com os
“portugueses”, conforme observamos anteriormente. O recurso ¢ acionado para distinguir o
“ritual” do Marujo, seu jeito de “bater”, cantar, dangar, dos outros seis (de sete) principais
“grupos” de Congado, dentro da ideia de uma “familia de sete irmdos”, que foi consagrada
pelo folclorista Saul Martins. No entanto, essa diferenciagdo costuma ser reforcada,
sobretudo, para o Mogambique, o Congo e o Candombe, que, na visdo do capitdo Marcilio,

"ja € da Africa". A associacdo com o continente africano indica, em varias falas, que as

praticas rituais desses grupos podem conter elementos religiosos nao catoélicos, mas

% Ao longo de toda a entrevista que gravei com a rainha Teresa Rosa, ela ressaltou diversas vezes que a guarda
de Marujo esta fundada no “nome” de Nossa Senhora do Rosario, logo Ela ¢ a propria “dona” da guarda, e seus
dangantes sao os "Marinheiros do Rosario de Maria". Sendo assim, todo o “poder” de trabalhar com esse grupo
provém Dela — foi Ela que “aceitou” cada um no seu lugar dentro da guarda. Desse modo, o grupo ndo pode, por
exemplo, sair em formacdo sem a sua “bandeira de guia”, que traz em si a propria santa, mas deve leva-la a
frente e, a0 mesmo tempo, “vigiar” pelo Espirito Santo, para ndo ser levado por outros “espiritos”: "Porque tem
o espirito, assim, da caridade do mundo, né? E tem os grupos também que trabalham dentro da caridade do
mundo, que € o espirito deles, né? Agora o nosso espirito, que trabalha pra Nossa Senhora do Rosario, tem que
ter fé¢ e conservar o nome dela junto com o Espirito Santo, porque ela deu o poder de nds assumirmos essa
responsabilidade pela palavra que ela pediu". A entrevista explicou ainda que, como Nossa Senhora do Rosario
ndo tem “sangue na veia”, Ela passou a “responsabilidade” e o seu “poder”, que é o Espirito Santo, para os
“filhos” dela, que seguem sua “vida” dentro do “caminho” de Jesus: “Hoje muitos falam assim: ‘os catélicos ndo
tém Jesus’. Mas nés temos Jesus sim porque Ele é que abriu caminho “aluminado” pra nos seguirmos nossa
vida... Com Ele!” (Teresa Rosa de Oliveira, 2022). Assim ela marca a diferenca da sua Marujada em relacio aos
“marinheiros” (e “espiritos”) de outras tradi¢des religiosas, reforcando seu vinculo com a religido catdlica (ainda
que sob uma perspectiva bem diferente, também, da doutrina escrita, ou oficial).
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“espiritas”. A identificacdo do Marujo como algo que “veio dos portugueses” parece se
configurar, portanto, como afirmacdo de uma religiosidade estritamente catolica, que favorece
a aproximacgdo com os atores € grupos que compodem a pardquia e, consequentemente, garante
a “abertura” das portas de sua igreja.

Desse modo, ndo ¢ comum que a guarda sustente, abertamente, lagos com agentes de
religides de matriz africana. Pelo contrario, em diversas conversas informais, percebi, entre
seus dirigentes, um zelo por ndo “confundir” ou “misturar” a devogao catolica com os cultos
da Umbanda ou de qualquer outra religido identificavel como “espirita”, ou que pratique a
comunicacdo com outros “espiritos” que ndo o proprio Espirito Santo. Sabemos que, dentro
do complexo congadeiro, a interagdo com essas outras religiosidades ¢ quase inevitavel, haja
vista que muitos capitdes ¢ dancantes de guardas de Mogambique, Congo ou mesmo Marujo
que visitam anualmente a festa de Reinado sdo também pais ou maes-de-santo, ogis, etc.
Apenas em Sabara, pelo menos duas guardas de Marujo — as dos bairros Nag¢des Unidas e
Roga Grande — estdo direta ou indiretamente vinculadas a terreiros de Umbanda. No entanto,
parece-me que as relagdes mantidas com os integrantes dessas guardas sdo tratadas com o
devido cuidado para que ndo “ultrapassem” a esfera do rito catolico-congadeiro ¢ da devogao
a Nossa Senhora do Rosério em si’! — santa que, inclusive, ndo costuma estar presente no
pantedo umbandista ou candomblecista de maneira associada a orixas, inquices ou quaisquer
outras entidades afro-brasileiras, logo s6 podera ser louvada adequadamente no ambito do
proprio Congado.

Junto a isso, observo que, em varias situagdes ao longo da festa de Reinado, os
capitdes resolvem, de forma deliberada, puxar marchas que fazem referéncia direta a liturgia

catOlica ndo apenas na figura de Santa Maria, Mae de Deus, e seu Rosario, mas também pelo

°l Em conversas informais, o capitdo Marcelo ja4 me expressou um receio sobre eventuais reagdes negativas das
comunidades catdlicas de General Carneiro a presenga de guardas de Mogambique em suas festas religiosas (de
Reinado ou de padroeiros), em razao da possivel associagdo dessa tradicdo com a religiosidade “espirita” e co-
extensdo do preconceito as demais guardas, prejudicando, assim, a relagcdo de aceitacdo do Congado que foi
construida pelas guardas de Marujo de General Carneiro ao longo das tltimas trés décadas. Esse receio também
se aplica aos casos individuais de dangantes das outras guardas de Marujo da regido que se identificam (também)
como “espiritas”, ou umbandistas. Ndo ouvi falar de nenhum caso na propria guarda de Nossa Senhora do
Rosario, apenas nas demais. Essa postura diante do “espirita” ndo parece inviabilizar, porém, a construgdo e/ou
manuten¢ido de parcerias com as guardas em questdo, muito menos prejudica as relacdes de apoio mutuo e
reciprocidade, pela troca de visitas, com estas. Pelo contrario, junto com a constante identificagdo da tradigdo de
Marujo como “catolica”, percebi também, por palavras faladas e escritas, que a atuag@o da guarda se baseia em
principios de respeito a outras culturas em suas diferentes formas de espiritualidade. O proprio estatuto da
“sociedade” estabelece hoje que a “admissdo de associados se dara independentemente de (...) crenca religiosa”
(GUARDA, 2009). A festa de Reinado, por sua vez, demonstra essa receptividade na pratica, pois acolhe uma
vasta diversidade de grupos e pessoas, sem qualquer segregacdo — de “populares” a “carismaticos”, de
“catolicos” a “espiritas”, e até os proprios “crentes”, ou evangélicos. Essa diversidade costuma, inclusive, ser
notada e apontada pelos proprios marujeiros como uma qualidade de seu festejo.
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proprio culto a seu Filho, Jesus Cristo. Inclusive, algumas dessas musicas (suas letras e, as
vezes, melodias) ndo provém da tradi¢do dos “antigos” marujeiros, mas sdo hinos catdlicos
adaptados aos seus instrumentos, ritmos € movimentos, as vezes por iniciativa dos proprios
dirigentes da guarda, as vezes por sugestdo de parceiros, como os religiosos da paroquia local
que hoje se aproximam e dialogam com suas praticas devocionais. Muitas vezes, as inovagoes
dos marujeiros parecem vir ao encontro dos discursos sacerdotais que sdo voltados a
“lembrar” que a devog@o a Nossa Senhora do Rosario ndo pode nem deve prevalecer sobre o
culto a Jesus Cristo, muito comuns durante os festejos, com a intengdo de respeitar os
preceitos basicos da religido sem, porém, modificar os elementos fundamentais de sua relacao
com o sagrado®® (a exemplo dos ritmos, instrumentos € movimentos das marchas).

Ao longo de todo o trabalho de campo, pude notar um esforgo, sutil, mas constante,
dos religiosos da pardquia por “lembrar” os congadeiros em geral (ndo apenas os integrantes
da guarda em questdo, mas todas as outras irmandades que visitam a festa) da figura central
da doutrina catolica, Jesus Cristo, fazendo-o geralmente por meio de associagdes diretas com
a figura central da devogdo congadeira, Nossa Senhora do Rosario, pela relagao filial, da Mae
com seu Filho e seus filhos”®, ou de hierarquia, da Discipula e dos discipulos com o Mestre.

Essa adaptacdo de hinos catolicos nos indica que o acesso mais proximo e imediato
entre paroéquia ¢ guarda ocorre hoje em uma via de mao-dupla, possibilitando trocas que
afetam as praticas de ambas as entidades (uma inculturacdo de ambas as liturgias). Nao
apenas os marujeiros se apropriam dos espacos e ritos da igreja para a recriacdo de sua
tradi¢do, como também os sacerdotes adentram os espacos da guarda para participar de seus
ritos, e, muitas vezes, interagem diretamente com seus elementos (bandeiras, coroas,
marchas), conferindo um pouco de si as performances. Recentemente tenho observado, em

diferentes contextos, alguns religiosos que se identificam como congadeiros e manifestam

%2 Em uma conversa com o capitio Marcelo apds a entrevista com a rainha Teresa, ele compartilhou uma
reflexdo sobre o compromisso dos capitdes de Marujo com a continuidade da tradicdo musical herdada dos
antepassados da familia, que é também uma vigilancia contra influéncias de outras tradigdes musicais,
congadeiras ou ndo. O capitdo relatou que estas influéncias sdo, muitas vezes, reforcadas por atores e grupos da
propria pardquia, que lhes demandam a execugdo de cantos de variados géneros musicais que nio pertencem ao
repertorio da guarda. Parece-me, entdo, que a adaptag@o desses cantos “externos” para os instrumentos, ritmos e
movimentos do Marujo € um recurso que vem sendo utilizado para que as demandas de parceiros possam ser
atendidas sem prejuizo a tradig@o.

93 Observei um exemplo curioso dessa associagdo na missa do terceiro dia do triduo da festa, realizada em 15 de
setembro de 2018. Na ocasido, a homilia do Pe. Eudes se concentrou em tragar um paralelo entre duas
invocagdes de Santa Maria — a de Nossa Senhora das Dores, celebrada oficialmente pela igreja naquela data, e de
Nossa Senhora do Rosario, celebrada pela festa —. No seu discurso, ele comparou a presenga de Santa Maria no
Calvario, sofrendo as dores pela crucificagcdo de seu filho Jesus Cristo, com a presenga de Nossa Senhora no
“cativeiro”, sofrendo as dores dos maus tratos de seus filhos, homens e mulheres negros, bem como nos dias de
hoje, sofrendo as dores de cada um dos fiéis ali presentes.
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isso, pela palavra falada e cantada, ndo apenas dentro da Missa Conga, mas também em
outros momentos rituais das festas de Reinado, como os proprios cortejos e procissdes de
bandeiras ¢ andores. Um exemplo disso ¢ a presenga recorrente do seminarista Igor Almeida
nas formagdes da guarda de Marujo desde, pelo menos, o ano de 2019. Neste ano, durante a
procissdo dos andores da festa de Reinado, registrei que ao invés de integrar a “comissdo de
frente” junto com os padres e acolitos, ele se juntou a guarda da casa, vestiu um boné de
marinheiro e assumiu a espada de um dos capitaes para cantar ¢ dancar as marchas por todo o
trajeto. Junto a isso, notei que a presenca do seminarista exerceu influéncia sobre as escolhas
das marchas pelos capitdes — a maior parte das que foram executadas no transcurso dessa

procissdo cantavam a figura de “Jesus de Nazaré”.

2.5.2 Liturgias inculturadas

A seguir, descrevo um momento bem especifico de referéncia direta a liturgia catdlica
por meio de marchas de Marujo, durante o sabado a noite, no levantamento das bandeiras da
festa de 2018. O cortejo de guardas de Marujo com as bandeiras alcangava entdo as portas da

igreja de Sao José Operario:

N .

Por fim, o cortejo se dirigiu a igreja de Sao José. La chegando, as trés
guardas se posicionaram diante da igreja formando um corredor para a
passagem das trés bandeiras. Estas foram levadas até o altar, sob o pulpito,
onde a quarta bandeira — de Nossa Senhora Aparecida — ja estava colocada.
(...) Apos a passagem, as trés guardas entraram na igreja mantendo a ordem
do cortejo — a de S@o Sebastido na frente, seguida pela de Nossa Senhora
Aparecida e, ao fim, a de Nossa Senhora do Rosario. Chegando ao altar
todas elas depositaram neste as suas respectivas bandeiras. A guarda anfitria
esperou que as visitantes chegassem até o altar e se posicionassem em seus
bancos para entdo atravessar o corredor central com a seguinte marcha:

Ah Jesus Cristo

Filho da Virgem Maria

Se ele ndo viesse ao mundo
Ai de nos o que seria

Por diversas vezes (ndo apenas nesta, mas também em outras ocasides), observei a
entrada da guarda na igreja de Sdo José Operario (e também em outras igrejas e, as vezes, na
propria sede) sendo marcada pela reproducdo de versos de hinos catdlicos e/ou com
referéncias a figura de Jesus Cristo, que, de um modo geral, se distinguem sensivelmente do

conteido das marchas proprias das chegadas, recep¢des e/ou cortejos, conforme
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exemplificado anteriormente. Na ocasido descrita acima, as marchas de “marinheiro” haviam
predominado por todo o trajeto da guarda até a porta da igreja. Para adentra-la, porém, os
capitdes optaram por mudar o sentido do canto (e também da danca), aparentemente num
esforco por adequar sua performance ao ambiente estritamente religioso, e catolico. A
intencdo de louvor a Maria se manteve, porém agora de forma diretamente vinculada a sua
condi¢do de Virgem Mae de Jesus. Para suas entradas em igrejas, também ¢ muito comum

que a guarda cante os versos do hino catolico “Ladainha dos Empobrecidos™:

Mae do redentor, rogai

Mae do salvador, rogai

Do libertador, rogai por nos
Made dos oprimidos, rogai
Moae dos perseguidos, rogai
Dos desvalidos, rogai por nos

Ave cheia de graga

Ave cheia de amor (2x)

Salve 6 mde de Jesus

A ti nosso canto e nosso louvor (2x)

E curioso atentar para as conexdes que podem ser tracadas entre a “Ladainha dos
Empobrecidos” e o movimento da Teologia da Libertagdo (PORTELLA, 2018), e que, de
certo modo, vém se rearticulando a cada edi¢do da festa, de maneira bastante emblematica, na
missa que encerra o seu triduo. Desde, pelo menos, a festa dos 50 anos da guarda, em 2016, o
levantamento das bandeiras da festa, no sabado a noite, tem sido antecedido por uma
celebracdo bastante peculiar — a Missa Afro. Em sua analise sobre a interpretacdo simbolica
da figura de Maria na Teologia da Libertacdo (a partir de material devocional musical), o
cientista da religido Rodrigo Portella identifica, nos versos da cancdao “Ladainha dos
Empobrecidos”, uma continuidade de perspectiva entre esse movimento teoldgico-eclesial
surgido na segunda metade do século XX e uma tradicdo mariana popular, de origens
medievais, ou coloniais, em que Maria ¢ figurada como “mae das necessidades diarias” dos
oprimidos, que roga ‘“pelos marinheiros, viajantes, parturientes, pescadores, soldados,
agricultores, enfim, pela multiddo” (p. 69) — incluindo-se aqui os “povos oprimidos negros” e
todo o “sincretismo”, ou “hibridismo simbdlico-cultural”, que se reconhece e/ou reivindica
nas narrativas sobre seu histdrico de exploragdo e resisténcia.

Embora guarde algumas semelhancas com a Missa Conga, tradicionalmente celebrada

no domingo de manha, por ocasido da “festa maior”, a Missa Afro se diferencia por suas
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origens, e, logo, pelos instrumentos, vestimentas, ritmos, palavras, gestos e objetos que a
compdem. A concep¢do de uma “Missa Afro” oficialmente aceita pela Igreja Catolica ¢, em
grande parte, o fruto do didlogo do(s) movimento(s) negro(s) com a comunidade eclesiéstica
brasileira ao longo da década de 1980, sobretudo através das portas “abertas” pelo Concilio
Vaticano II (1962) e, nos anos subsequentes, pela Teologia da Libertagdo (e/ou pelas
Comunidades Eclesiais de Base/CEB), pelos Agentes de Pastoral Negros/APNs (e depois,
pela “Pastoral Afro-Brasileira”), e também pela Campanha da Fraternidade do ano de 1988,
cuja tematica central — “A Fraternidade ¢ o Negro” — fazia referéncia ao centenario da Lei
Aurea e propunha o debate da situagdo da populagdo afrodescendente no Brasil (SILVA,
2017). Para Vagner Gongalves, as Missas Afros expressam um processo de “inculturacdo” da
religido que vem se desenvolvendo a partir de “apropriagdes de aspectos da religiosidade afro-
brasileira pelo movimento negro catdlico, sobretudo pela Pastoral Afro-Brasileira,

reinterpretando-os no ambito do cristianismo” (p. 84).

No interior da Igreja Catdlica, esses grupos buscaram valorizar as
manifestagdes centendrias do “catolicismo negro”, em geral marginalizadas,
como festas das irmandades negras (de Nossa Senhora do Rosario, entre
outras), congadas, mocambiques, ternos etc. Essas manifestacdes ndo so
foram reavaliadas positivamente, como se tornaram exemplos de uma
“teologia propria do negro” (SILVA, 2017, p. 101).

Desse modo, os elementos introduzidos na celebracdo eucaristica (ou na liturgia
catolica) pela Missa Afro sdo marcados por uma atitude de inculturagdo, deliberadamente
adotada por religiosos e leigos que reconhecem e/ou reivindicam valores cristaos,
comunitarios e ancestrais no “sincretismo” afrocatolico, além de serem dotados de um carater
politico fortemente associado as lutas contra a discriminagdo racial e em favor da igualdade
social de negros e negras. E assim que, no ofertério, por exemplo, “além do pdo e vinho, que
representam o corpo e sangue de Cristo, os alimentos tradicionalmente oferecidos aos orixas
sdo colocados ao pé do altar. Aquilo que era “oferenda” no candomblé vira “oferta” na
liturgia inculturada da missa afiro” (SILVA, 2017, p. 102, grifo nosso). De maneira analoga a
Missa Conga, a palavra cantada e dangada é o principal veiculo desses elementos que marcam
a sua diferenca (tematica, conceitual) em relagdo a uma missa “comum”, mas nesse caso nao

sdo as guardas de Marujo, Congo ou Mogambique que a executam, € sim grupos musicais

formados especificamente para essas e outras celebra¢des de tematica afro-brasileira.
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Na festa de Reinado em questdo, registrei a participacdo de dois grupos diferentes,
ambos “de fora” de General Carneiro, convidados pela guarda “da casa” especialmente para a
Missa Afro: um grupo musical da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Justinopolis
(Ribeirao das Neves/MG) e o Coral Reviver, da regido central de Sabara. Apesar das
diferentes procedéncias®, os dois grupos traziam consigo os mesmos elementos distintivos de
uma Missa Afro: o atabaque e seus toques, executados por homens; os mantos ¢ turbantes
coloridos, ostentado por mulheres em suas performances de canto e danga; ¢ um repertorio
musical e cénico permeado por referéncias da “cultura afro-brasileira” associadas e/ou
adaptadas a doutrina catolica. Nesse repertorio, chamou-me a atengdo a presenca do uso da
expressdo “Mariama”, que foi difundida por Dom Helder Camara como uma saudacdo a
Maria, Mae de Jesus, € que se consagrou principalmente a partir de sua intervengdo na “Missa
dos Quilombos” celebrada em Recife no dia 20 de novembro de 1981. Posteriormente, essa
expressao foi apropriada em diversas criagdes musicais, catolicas ou ndo, entre elas a cangdo
“Negra Mariama”, da Pastoral da Juventude, executada pelo Coral Reviver durante a entrada
de ministras (entre elas, uma senhora dangante da guarda), acolitos, didconos e padres para a
celebracdo da Missa Afro em General Carneiro no ano de 2019. A cangdo aborda
especialmente a figura de Nossa Senhora Aparecida e, através dela, o historico da escravidao

no Brasil:

Negra Mariama chama para enfeitar

O andor porta estandarte para ostentar

A imagem Aparecida em nossa escravidao

Com o rosto dos pequenos, cor de quem é irmdo

Negra Mariama chama pra cantar

Que Deus uniu os fracos pra se libertar
E derrubou dos tronos os latifundiarios
Que escravizavam pra se regalar

Reforgando os temas evocados por esta e outras cangdes do repertorio dos grupos
musicais da Missa Afro, algumas praticas oficiais da celebragdo, como o rito do Ofertorio,

costumam ser acrescidas de objetos simboélicos que remetem direta ou indiretamente ao

9 Cabe observar que o grupo musical de Justindpolis estd vinculado a uma irmandade congadeira (¢ a uma
comunidade quilombola) de Ribeirdo das Neves/MG que ha algum tempo participa da festa de Reinado em
questdo através de sua guarda de Mogambique, chefiada pelo capitdo Dirceu Ferreira, importante lideranga das
“tradicdes do Rosario” na regido metropolitana de Belo Horizonte e grande parceiro da guarda de Marujo de
General Carneiro. O Coral Reviver, por sua vez, ndo se vincula a nenhuma tradicdo do Congado.
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trabalho do povo negro com a terra e com o alimento. Na festa de 2018, por exemplo,
algumas dancantes da guarda tiveram a iniciativa de reunir artefatos de casa e cozinha
“rastica” (panelas e outros utensilios de ferro, um tacho de cobre, um bule esmaltado, um
coador de pano, uma maquina de fiar, etc.) para colocarem sob o altar da igreja. Uma delas
me explicou que esses objetos serviriam para caracterizar a tematica da missa, enquanto
instrumentos do uso cotidiano de homens e mulheres negras em suas ocupagdes de
“antigamente”. Por ocasido do rito do Ofertorio, esses objetos cumpriram o papel de “acolher”
a oferta de alimentos (pao, uva, broas, frutas, alface e pipoca) que foi trazida pelas mesmas
dangantes, em bandejas e cestos, junto com os artefatos da Eucaristia (calice, hostia, etc.),
numa procissao através do corredor central da igreja. Chegando ao altar, essa oferta recebeu a
bengdo de Pe. Eudes, que provavelmente ja conhecia a inten¢do de que esses alimentos

fossem distribuidos aos fiéis apds a missa — e assim foi feito”.

2.5.3 Atravessamentos e adaptacdes

A mutua inculturacdo de liturgias no ambito das relagdes entre guarda de Marujo e
paréquia local ocorre ainda sob muitas outras formas. Nesse topico, vale a pena destacar
também que, muitas vezes, o periodo da festa de Reinado ¢ atravessado por datas e ocasides
especiais do calendario oficial da Igreja Catolica, tais como o rito da Adoragdo ao Santissimo
Sacramento, que ¢ realizado, ao longo de todo o ano litirgico, sempre as quintas-feiras (logo
coincide, inevitavelmente, com o primeiro ou segundo dia do triduo), e a liturgia da Exaltagao
a Santa Cruz e de Nossa Senhora das Dores, que é celebrada nos dias 14 ¢ 15 de setembro,
respectivamente. Nas festas dos anos de 2018 ¢ 2019, pude observar o quanto os agentes da
paroquia local — sobretudo os religiosos — costumam evocar essa liturgia oficial em seus
gestos e palavras, num intuito de aproximar a devogdo da festa aos seus conceitos, valores ou
temas. A guarda, por sua vez, parece dialogar com essa agéncia, trazendo os elementos do

discurso sacerdotal para os seus proprios procedimentos rituais.

% Cabe destacar a notdvel participagio das comunidades locais nessas intervengdes sobre a celebragdo
eucaristica, seja através de empréstimos ou doagdes dos itens para compod-las — a exemplo dos artefatos
“rasticos”, que pertencem a cole¢do pessoal de uma vizinha da sede da guarda —, seja pelo comparecimento a
missa e pela permanéncia na igreja apds o seu término para partilhar da(s) oferta(s) da irmandade — que por
vezes distribui ndo apenas alimentos, mas também tergos e outros “brindes” —, bem como rezar diante dos
andores, bandeiras e imagens e assistir a saida da procissdo em direcdo a sede. Muitos moradores da regido
costumam, inclusive, seguir o trajeto da prociss@o até o fim e estender-se, entdo, na sede para assistir as demais
etapas rituais do levantamento e consumir tira-gostos, lanches e bebidas na “barraquinha” da guarda, conforme
descreveremos no proximo topico.
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A titulo de exemplo, relato a seguir a ocasido do levantamento das bandeiras da festa
que se realizou, de forma excepcional, no adro da Igreja de Sdo José, pelos motivos que
expliquei acima. Estdvamos no segundo dia do triduo, uma sexta-feira, dia 14 de setembro de
2018. Os espagos da igreja ja anunciavam que a “festa maior” estava proxima: seu adro
ostentava o mastro com a bandeira de aviso ¢ também uma faixa de divulgagdo (convidando
toda a populacdo para as atividades dos dias seguintes, sibado e domingo) e o altar exibia
uma grande imagem de Nossa Senhora do Rosario, estandartes e as trés bandeiras da festa.
Logo apds a reza do ter¢o, Pe. Eudes celebrou a missa de dia util, ressaltando, em sua homilia
¢ demais falas, a liturgia de Exaltacdo a Santa Cruz, de forma intercalada com comentarios
sobre a festa e a devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Encerrada a missa, a guarda procedeu
ao levantamento das trés bandeiras da festa, colocando-se em formacdo diante das mulheres
que as conduziriam do altar ao adro, e seguindo uma dindmica que interagia bastante com o
paroco — que manteve uma posi¢cdo bem ativa na execucdo do rito. Transcrevo abaixo o trecho

de meu diario de campo em que descrevo esse momento:

Os capitdes Marcilio e José Sudario, com o auxilio das pilotas Alaide e
Marcia, conduziram as marchas (canto, ritmos, passos) da guarda. O rito
como um todo, porém, foi orientado, ou supervisionado, pelo Pe. Eudes, que
esteve junto as trés mulheres, caminhando logo atras delas desde o altar até a
porta da igreja. Chegando 14, foi o padre que recebeu cada uma das bandeiras
em suas maos para leva-las até o respectivo mastro de madeira, que estava
posto sobre as escadas da igreja. Com o auxilio de Vicente, Nilo e Marcilio,
o padre afixou cada uma das bandeiras em seu mastro, e ele foi
imediatamente levantado sob o ritmo das marchas e sob o espocar dos fogos.
Como estava chovendo, apenas os dancantes, o fiscal e o padre se
mantiveram no adro da igreja. Os demais fiéis se mantiveram no interior
dela, assistindo o rito através da porta. Também por causa das chuvas, a
guarda ndo se demorou muito com movimentagdes ao redor dos mastros. Ao
todo foram cantadas quatro marchas. As trés primeiras marchas, puxadas por
José Sudario, pareciam estar diretamente associadas ao rito em si, referindo-
se as bandeiras (“E hora de levantar”), a Nossa Senhora (“Santa Maria, Mie
de Deus”), e aos marinheiros. A Ultima marcha, puxada por Marcilio, foi
dedicada a Santa Cruz:

Chega pecador vem beijar a Santa Cruz
No céu achara o coragdo de Jesus

A meu ver, a escolha do entdo 2° capitdo da guarda por puxar uma marcha de
« oy ’ on . L
exaltacdo a Santa Cruz” nessa ocasido revela o quanto este e outros ritos tradicionais da festa

sdo, muitas vezes, executados de acordo com as interagdes com os agentes da pardquia local,
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recebendo, muitas vezes, adaptagdes, ou variacdes, que dialogam com a participagdo destes na
celebragdo como um todo.

Tais observagdes sobre as agéncias paroquianas, ou eclesiasticas, sobre a festa de
Reinado ndo tém o intuito de estabelecer uma linha diviséria una e fixa entre atores da igreja
catolica local, de um lado, e atores do grupo congadeiro em questdo, de outro. Pelo contrario,
reconhecemos que dentro do proprio complexo ritual e simbolico do Congado — e, logo,
dentro desta guarda de Marujo —, subsiste uma ampla diversidade de concepgdes e relagdes
do/com o sagrado, em que se encontram pessoas mais ou menos adeptas da doutrina catolica
oficial, ¢ mais ou menos integradas aos seus grupos, visdes e praticas. A propria fase
preparatoria da festa, constituida, sobretudo, pelo triduo, nos revelou isso através da
observagdo dos membros da guarda que parecem aderir mais efetivamente aos compromissos
que se relacionam estritamente com a paroquia local, marcando presenca nas rezas do tergo ¢
nas celebracdes de missa. Em geral, esses membros sdo homens e mulheres mais velhos e
muitos deles transitam entre os varios espacos sociais da Igreja Catdlica, tanto em General
Carneiro, quanto nas suas respectivas localidades de residéncia. Um importante casal do
nicleo familiar da guarda, formado por seu atual 1° capitdo e pela filha mais velha de
Raimundo Tobias, por exemplo, reside hoje em Ribeirdo das Neves/MG e 1& mantém uma
participacdo ativa na igreja de seu bairro, integrando grupos musicais, de oracdo, etc. Sendo
assim, toda vez que a reza do ter¢o, no triduo da festa, ¢ conduzido pelo Apostolado da
Oracdo de General Carneiro, o casal se identifica visualmente ndo apenas como membros da
guarda de Marujo — vestindo a camiseta propria da irmandade —, mas também como
integrantes desse grupo catdlico — portando a fita vermelha, com medalha, que lhe caracteriza.
Por outro lado, os membros mais jovens ndo parecem ser tdo envolvidos com a Igreja Catdlica
e, ao longo de toda a festa, demonstram estar mais focados nos compromissos que assumem
com a propria guarda, tais como o levantamento das bandeiras da festa e toda a sequéncia de

ritos do “grande dia”.

2.6 Entre bandeiras e coroas

Conforme comentei anteriormente, as observagdes do campo e as conversas com meus
interlocutores me sugeriram que o rito do levantamento das bandeiras da festa costuma ser
percebido pelos marujeiros como uma pratica fundante e, logo, indispensavel ndo apenas da

festa de Reinado, mas da propria tradicdo de Marujo — seu “nicleo” mais resistente a
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supressdes ou modificacdes. Um dos motivos para isso talvez seja seu carater de “divisor de
aguas”, de marco inaugural ndo apenas dos demais ritos da festa e da recep¢do dos outros
grupos congadeiros em seu territorio, mas também da propria formag¢do e atuacdo de sua
guarda em General Carneiro. De acordo com o capitdo mor Raimundo Pedro, a primeira vez
que os marujeiros de sua familia se juntaram para formar a guarda em General Carneiro foi
com a intenc¢do de levantar a Bandeira de Sao Pedro na casa de um de seus tios maternos, José
Raimundo Cecilio, o “Z¢é da Caetana”, sanfoneiro da 2* geragdo (que também foi fundador e

capitdo da guarda irma, de Sao Sebastido, a partir dos anos de 1980).

Em sessenta e seis, sessenta e sete, por ai assim, eles comegcaram com essa
guarda aqui dentro de General Carneiro, porque eu me lembro que eu estava
por aqui mesmo com eles... Eu morava com o [Raimundo] Tobias. Entdo
eles comegaram... Levantou a bandeira... A bandeira de Sao Pedro na casa
do “Zé da Caetana”. Me lembro dela, dessa bandeira 14, porque nessa época
eu estava ai com meus dezenove anos, entdo... A gente fica lembrando da
coisa né¢? Al dai pra cd, nés... Eles foram levando, o pessoal foi juntando,
nods trazia... Ja vinha gente de 14 mesmo, de Sdo Sebastido, dava forga aqui.
(...) os tios de papai que vinham pra poder ajudar eles aqui. Ai nds passamos,
fazendo... Levantando bandeira (Raimundo Pedro de Oliveira, 2016).

Os levantamentos da Bandeira de Sdo Pedro, porém, ndo contribuiram apenas para a
congregacdo e entrosamento entre os parentes que, no fim dos anos de 1960, j4 estavam
dispersos por varias localidades da grande regido metropolitana de Belo Horizonte. Esses
momentos também foram basilares para a aproximagdo e criagdo de lacos dessa familia de
Sdo Sebastido do Rio Preto com outros moradores de General Carneiro — em grande parte
também migrantes, alguns, inclusive, conterrdneos. Os membros da 3* geracdo da familia
compartilham da lembranca de que, por muitos anos, as bandeiras de Sdo Pedro foram
levantadas em casas de diferentes pessoas, familiares ou vizinhos, conforme elas vinham
manifestar & guarda o seu interesse de ser festeiro de um ou mais anos, para pagamento de
promessa, por exemplo.

Quando ndo havia essa demanda, as bandeiras de Sdo Pedro (e, mais tarde, também as
de Nossa Senhora do Roséario) eram levantadas na casa do proprio fundador e piloto
Raimundo Tobias, entdo sede da guarda, mas se tornava igualmente ocasido para reunir as
comunidades de General Carneiro em torno da guarda. Suas filhas, Maria das Gragas e Maria
Aparecida, lembram que, embora o espaco fosse simples ("aberto", de chiao batido), todo
mundo se sentia & vontade: o “povo” (que inclui ndo apenas os dangantes, mas também

“acompanhantes”, familiares ou “vizinhos”) se espalhava por todo o “lote”, comia debaixo
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das arvores, se satisfazia. Elas contam que a vizinhan¢a da rua (Guaxupé) e do bairro
(Itacolomi) como um todo j& conhecia a guarda e, logo, ndo a olhava com “indiferenga”, mas
participava das festas, "almogava junto com o pessoal" e também ajudava com “doagdo”. Essa
participagdo se estendia, inclusive, a algumas pessoas que "moravam la pra baixo", mais
proximo a igreja de Sdo Sebastido, matriz da pardquia. De acordo com Maria das Gragas,
muitos desses moradores de General Carneiro sdo parceiros (amigos, conhecidos) da guarda

até hoje:

Ah eu lembro que, toda vida, como a minha mae, mais 0 meu pai, sempre
tinha, teve amizade — até hoje tem muita gente que conhece nds, até hoje,
desde a época do meu pai aqui. Eu sei que pelo menos a vizinhanca toda que
era aqui... Porque ndo tinha muita casa, mas os vizinhos que conheciam nao
olhavam a gente, assim, indiferente ndo. Se olhasse indiferente, eram as
outras pessoas bem distantes né? Mas os vizinhos todos que moravam aqui,
noh! Eles vinham sempre... [Maria Aparecida — O terreiro enchia!] Eles
vinham mesmo participar, ¢ almogar junto com... Junto aqui, junto com o
pessoal. Junto com ndés! Eu lembro, porque... Nao tinha esse tanto de casa
igual tem ndo, mas os poucos vizinhos que tinha sempre ajudou, ¢ vinha
mesmo! Igual doagdo... Meu pai conseguia muita coisa também. Muita gente
doava, fora os que moravam 14 pra baixo que... Igual fala... O Seu Nonb...
Tinha o Seu Z¢ Teixeira. (...) Esse povo tudo ai pra baixo, que era muito
conhecido do meu pai, entdo ecles ajudavam demais! (Maria das Gragas
Tobias, 2016).

Com o tempo, muitos desses atores se tornaram integrantes da guarda por meio da
ocupagdo de cargos na diretoria de sua “sociedade”. Em documentos de varias épocas da
“sociedade”, ¢ possivel identificar, entre seus diretores, pessoas que nao traziam os
(sobre)nomes “Oliveira” ou “Ferreira” (logo, muito provavelmente, ndo possuiam lagos
consanguineos com os membros das familias “Zacarias” e “Garangui”). Entre eles estavam os
Srs. Geraldo Fernandes, Joaquim Finado das Mercés, Jos¢ Patricio Monteiro, que ocuparam o
cargo de presidente e até hoje sdo muito lembrados nas falas dos marujeiros. Colaboradores
de longa data, alguns deles nunca integraram a guarda como dangantes, mas ajudaram a
“sociedade” em diversas frentes ao longo do tempo. O marujeiro da 3* geracdo, Nilo Sudério
dos Santos, destaca, para nos, o quanto que as festas de Bandeira realizadas na “casa da [a” —
isto €, de Maria Tobias, matriarca, esposa do referido piloto e fundador — foram essenciais
para a formagdo dessa rede de colaboradores da vizinhanga em torno da guarda — entre os

quais, havia, inclusive, migrantes de outras familias de Sdo Sebastido do Rio Preto:
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Na época de festa, que a gente... Eu ndo digo de Reinado, mas, assim, por
exemplo, Bandeira de Sdo Pedro, de Sdo Jodo, era aquela coisa! A gente
rezava o oficio, era tergo, era.... Vinha... Os parentes vinham de tudo quanto
¢ lado. Vinha de Cocais, vinha la do... Vinha la do Aqui da redondeza,
esse pessoal que gostava muito da Marujada — o pessoal do Z¢ Enéias o
terreiro 1a da casa da Ia ficava cheio! ( ) Entdo, a propria diretoria da guarda
de Nossa Senhora do Roséario, na época que veio de Sdo Sebastido pra ca...
Era muita gente que veio de 14 e que juntou na diretoria Por exemplo os
confrades daqui de General também - de Sdo Vicente, de coisa - eram tudo
[de Sdo Sebastido] Mas era a coisa mais normal, mas por que? Porque ela
nasceu L4 na casa da Ia tinha muita f¢! Muita fé e muita vontade de fazer
as coisas com carinho (Nilo Sudario dos Santos, 2022).

A leitura dessas narrativas nos ajuda a perceber varias nuances da interacdo da guarda
de Marujo com sua vizinhanc¢a (em sentido mais restrito ou amplo), moradores do Itacolomi,
da Vila Sao José, Vila Rica, entre outros bairros de General Carneiro, que até hoje integram a
festa de Reinado na condi¢do de mordomos/as, reis e rainhas — sendo que alguns deles ja
foram diretores, conselheiros ou mesmo (mais raramente) dancantes da guarda. Como ja
sugeri acima, a frequente presenca desses agentes na programacdo das festas de Reinado nos
indica uma vontade ou proposito da guarda de que seus lacos comunitirios sejam
constantemente atualizados e reforcados por meio da acdo ritual, durante os levantamentos de
bandeira, as coroagdes de rei e rainha de ano, entre outros eventos. A seguir, observamos
como isso ocorre em duas etapas basilares da celebragio como um todo: o cortejo e
levantamento das bandeiras da festa, no sabado a noite, e a visita e cortejo do trono coroado,

no domingo de manha.

2.6.1 Cortejo das bandeiras

Em geral, a concentracdo dos dancantes da guarda para o levantamento das bandeiras
de seus santos de devogao ocorre entre 17 e 18 horas de sabado, podendo ser feita na sede da
irmandade ou na propria casa da/o mordoma/o da primeira bandeira a ser tirada, conforme
programagio definida a cada ano. As vezes a primeira bandeira do cortejo ¢ a de Nossa
Senhora do Rosario, as vezes ¢ uma bandeira com outra invocagdo de Santa Maria — Nossa
Senhora da Guia, Nossa Senhora Aparecida, etc. — ou a bandeira de Santa Efigénia, que
geralmente precede a de Sdo Benedito. A defini¢do da ordem de retirada das bandeiras varia a
cada ano a partir de um conjunto de fatores, tais como o pagamento de promessas por

moradores das ruas e bairros vizinhos a sede da guarda, as tradi¢cdes das guardas visitantes
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presentes no cortejo, entre outros. Se o evento receber a visita de um Mocambique para
somar-se a procissao das bandeiras, por exemplo, a bandeira de Nossa Senhora do Rosario
provavelmente ficara por ultimo, pois serd, necessariamente, tirada pela guarda dessa tradigdo,
que sempre marcha atras das demais guardas no cortejo, mantendo-se proximo da principal
santa até chegar ao altar da igreja de Sdo José Operario®. Se algum/a morador/a da
vizinhanga quiser pagar uma promessa como mordomo/a de uma bandeira de seu santo de
devogdo, por sua vez, a localizacdo de sua casa no trajeto do cortejo podera afetar tal
ordenacdo. Se possivel, a bandeira de promessa estara entre as primeiras a ser tirada, mas
poderd também ser inserida em outros pontos do trajeto”’. Os santos homenageados nesses
pagamentos de promessa podem ser do proprio “pantedo” congadeiro — a exemplo de Santa
Efigénia, S30 Benedito ou da propria Senhora do Rosario —, ou apenas de uma devocao
pessoal, familiar ou comunitaria — a exemplo de Santa Rita de Cassia®®.

Como se pode imaginar, ao longo da trajetoria de recriagdo da festa, uma infinidade de
agentes das comunidades catdlicas locais participa ou ja participou (e pode vir a participar) do
evento em questdo na condicdo de mordomo/a de bandeira — afinal trata-se de fungdo que,
muitas vezes, esta vinculada a promessas e¢/ou a devogdes e, logo, pode ser assumida por
qualquer um que se ofereca para tal —. No entanto, observo que a participagdo de alguns
desses agentes se repete com maior frequéncia. Entre eles, destaco o nome de duas pessoas,
ambas integrantes nao-dancantes da guarda, que, até 2019, assumiram o compromisso de
guardar ndo apenas uma ou outra bandeira da festa, mas também a bandeira de aviso: a Sra.
Maria das Gragas Tobias, a “Gracinha”, acompanhante da 3* geracdo da familia e atual
moradora da casa de seu pai, o falecido piloto Raimundo Tobias; e o Sr. Sebastido Francisco
Alves, o “Taozinho” (in memoriam), falecido Rei Congo da guarda. Junto com eles, observei

também a participagdo de dois casais moradores de Vila Sdo José e Vila Rica,

% Na verdade, a presenga ou auséncia do Mogambique em ritos como o levantamento das bandeiras da festa
condiciona toda a ordem das bandeiras, das guardas e demais elementos. Sem Mogambique, a bandeira de Nossa
Senhora do Rosario costuma ser tirada na primeira casa, pela guarda anfitrid, que se mantém sempre na traseira
do cortejo. Com Mocambique, ocorre exatamente o contrario, sendo que a guarda anfitrid tende a se colocar na
dianteira do cortejo.

97 Existe também a op¢do de que a bandeira de promessa ndo seja tirada na casa do/a morador/a, mas na propria
igreja catolica local. Isso pode ser determinado pela propria limitagdo da guarda e da festa em atender a
comunidade. A quantidade de bandeiras tiradas em cortejo costuma variar conforme a quantidade de guardas
visitantes presentes no evento, pois cada guarda tira apenas uma bandeira. Sendo assim, se apenas as guardas de
General Carneiro (ao todo trés) estiverem presentes, poderdo ser tiradas até trés bandeiras. Mas se houver a visita
de guardas de outros bairros e municipios, o nimero de bandeiras tiradas podera ser maior.

%8 Presenciei o levantamento de uma bandeira de Santa Rita de Céssia por uma tnica vez, na festa do ano de
2018, como pagamento de promessa de Dona Maria da Luz. Cabe observar que na regido de General Carneiro ha
um bairro cuja igreja catolica local ¢ consagrada a Santa Rita de Cassia, e que anualmente realiza uma festa de
homenagem a sua padroeira, em que a guarda de Marujo participa como convidada.
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respectivamente, que sdo frequentemente lembrados e acionados na trajetoéria da festa e da
guarda — o Sr. Geraldo Fernandes Alves, “Seu Geraldo N¢”, e a Sra. Eva Rosa Silva; e o Sr.
José Expedito, “Seu Z¢é Expedito” (in memoriam), falecido Rei de Sdo Benedito, ¢ a Sra.
Marli Estevao, atual Rainha Perpétua da guarda.

Uma vez que os dancantes das trés guardas de Marujo de General Carneiro estejam
todos reunidos na residéncia do/a mordomo/a da primeira bandeira do cortejo, os seus
respectivos capitdes os convocam para se colocar em formacdo e executar, cada um a sua
maneira, o pedido de licenca e saudagdo a/ao “dona/o da casa”. Nessa ocasido, as guardas de
Sdo Sebastido e de Nossa Senhora Aparecida normalmente antecedem a guarda de Nossa
Senhora do Rosario, “dona da festa”, pois, independente da/o santa/o que estiver sendo
reverenciada/o, é esta guarda que “tira” a primeira bandeira do cortejo. Reproduzo abaixo um
trecho de meu didrio de campo da festa de 2018 em que narro o procedimento realizado na

casa de Maria das Gragas:

Acompanhei uma “comitiva” de dancantes em sua caminhada até a casa de
Gracinha. Chegando 1a, as guardas de Sado Sebastido e de Nossa Senhora
Aparecida ja estavam a postos para a saida em procissdo. Em pouco tempo,
as trés guardas se reuniram no patio e varanda da casa, diante do altar
montado por Gracinha para a bandeira de Nossa Senhora do Rosério.
Primeiramente, a guarda de S&o Sebastido cantou uma marcha diante da
bandeira e se retirou, saindo a frente do cortejo. Ela foi seguida pela guarda
de Nossa Senhora Aparecida. Por fim, a guarda de Nossa Senhora do
Rosario, que estava aguardando na varanda, se formou no patio, e cantou a
sua marcha.

Olha dona dessa casa
E sua casa cheira!
Cravo de rosa

Flor de laranjeira

Gracinha tomou a bandeira em suas mdos e saiu a frente da guarda junto
com Juscélia, sua filha, que assumiu entdo o lugar de bandeireira. L4 fora a
Guarda Municipal ja os aguardavam para escoltar o cortejo, fechando as ruas
para a sua passagem. Seguindo eles, estava também o fogueteiro da
comunidade, soltando rojoes ao longo de todo o trajeto.

Entre as marchas que costumam ser executadas pelo Marujo em questdo para adentrar
na residéncia de um/a mordomo/a, mesmo que ndo seja ela propria a guarda responsavel por
“tirar" sua bandeira, chama atencdo os versos que fazem referéncia a/ao dona/o da casa, pois
expressam uma cordialidade e deferéncia bem propria das interagdes, rituais ou ndo, dos

marujeiros, com seus varios parceiros. Em trecho de meu diario de campo da festa de 2019,
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registro a interacdo da guarda com Geraldo “Né” e sua familia, novamente por ocasido da
retirada da bandeira de Nossa Senhora do Rosario. Dessa vez, porém esta foi a ultima
bandeira do cortejo, pois havia a presenga, entdo, de uma guarda de Mogambique, que seria
necessariamente a responsavel por “tirar” a santa padroeira dos congadeiros. Mesmo assim, a
guarda anfitrid adentrou no terreiro da casa e executou duas marchas diante do casal de

mordomos:

Por ocasido da chegada do cortejo, a Guarda de Mocambique Estrela do
Oriente, do bairro Novo Tupi, cidade de Belo Horizonte, ja fazia a sua
saudacdo a ultima bandeira da festa, a de N. Sra. do Rosario. Moradores da
vizinhanga se aglomeravam no passeio em frente a casa para assistir o ritual.
Apds cumprir seu protocolo, a guarda visitante deu espago para que a guarda
anfitrid adentrasse a varanda da casa dos mordomos, aonde Dona Eva ja
segurava a bandeira da festa em suas maos, junto a Geraldo “Né” e demais
membros de sua familia, a postos para sair no cortejo. A guarda anfitrid
entrou com a marcha dobrada:

Dono da casa

Me da licenga (2x)

Eu quero entrar

Nesse reino adentro (2x)

Nessa ocasido, os capitdes de ambas as guardas se cumprimentaram entre si,
e as bandeireiras trocaram estandartes para levar aos seus respectivos
dangantes. Também os mordomos foram devidamente cumprimentados pela
guarda recém-chegada, como de praxe. Apos receber seu estandarte de volta,
a bandeireira da guarda anfitrid levou-o também a familia de Geraldo “Né”
para que todos o saudassem. O capitdo mor ja emendou, entdo, um canto
para sua saida:

Oi dono dessa casa

Me entrega essa bandeira
O leva ela

Ao meu Marinheiro

Embora o canto falasse de entrega da bandeira, a bandeira de N. S. do
Rosario ndo foi retirada pela guarda anfitrid, e sim pela guarda Estrela do
Oriente, apds as saudacdes feitas pelas outras duas guardas.
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Imagem 33 — Retirada de umas das bandeiras Imagem 34 — Chegada da rainha perpétua a
da festa (Sdo Benedito) na casa da rainha sede da guarda com sua bandeira de festa.
perpétua. Foto do autor. Sabara, 2019. Foto do autor. Sabara, 2019.

2.6.2 Levantamento

De maneira semelhante aos momentos de retirada e cortejo das bandeiras junto a
moradores/as de varios bairros de General Carneiro, o proprio espaco da sede da guarda na
Vila Sdo José, que hoje abriga a continuidade da sequéncia ritual do levantamento, evoca
diversas memorias sobre as parcerias construidas pelos marujeiros com atores de sua
vizinhanga. Uma dessas aliangas ocorreu justo com a familia de Geraldo “Né”, importante
colaborador da guarda em seu processo de formalizacdo e integracdo a paroquia e as
comunidades locais, haja vista o papel desempenhado por ele e seu irmdo Sebastido
Fernandes, “Seu Tido Né”, em diversas frentes de trabalho da “sociedade”: desde as
negociacdes para a permissdo de uso dos espacos das igrejas catodlicas até a obtencdo de um
terreno para construcdo da atual sede, etc.

Os irmaos Fernandes ndo eram das familias “Zacarias” e “Garangui”’, mas eram seus
conterraneos, naturais de Sao Sebastido do Rio Preto, e ja conheciam, desde 14, os pais e avos
dos atuais capitdes da guarda. Depois, em General Carneiro, os dois irmdos se tornaram
pessoas muito “dedicadas" a guarda e, a0 mesmo tempo, bastante articuladas com liderangas
religiosas e politicas da regido, entre agentes da paroquia e, também, da prefeitura. Integrados
a guarda por meio da diretoria de sua “sociedade” (ocupando o cargo de presidente), esses
parceiros colaboraram, por sua articulacdo, para fazer “abrir as portas” ndo apenas das igrejas,
mas também dos gabinetes de vereadores e prefeitos, a luta dos marujeiros pela manutengdo
de sua tradicdo — e, para isso, por sua aceitagdo, seu reconhecimento, pela conquista de seu
lugar — no municipio de Sabara, sobretudo a partir dos anos de 1980.

Foi nesse contexto que a guarda conquistou um terreno para a construgdo de uma nova
sede na Vila S3o José. Ao longo da década de 1980, as festas na casa de Raimundo Tobias

vinham juntando cada vez mais gente ¢ 0s marujeiros comegaram a perceber que seu espago



estava ficando “apertado”. Com a colaboracdo dos irmdos Fernandes, a guarda negociou,
junto a prefeitura, a doacdo de um lote para a sua “sociedade”, que, de acordo com o capitdo
Marcilio, se efetivou entre os anos de 1983 e 1985. A construgdo do prédio da sede em si, por
sua vez, se iniciou entre os anos de 1988 e 1989 ¢ também contou com a atuagdo direta de

parceiros da vizinhanga:

O primeiro dia que me chamaram pra poder nds irmos fazer o alicerce
daquela sede ali, eu lembro como se fosse hoje. Era... Estava o Seu Z¢
Patricio, Joaquim Finado, o Geraldo Fernandes (...). Sebastido Fernandes...
Entdo nés comecamos... Estava nds... Tinha mais... Tinha os meus primos,
que mais estava ai, ajudando, né? Entdo eu lembro como foi hoje... Pra mim,
igual eu t6 falando com vocé, até hoje, quando eu deito na cama e comego a
lembrar aquilo que a gente comegou a fazer ali, que eu vejo. (...) Nossa
Senhora do Rosario ¢ muito boa mae, de ela ter dado a gente forca de eu

ainda estar vendo essas coisas hoje ainda! (Marcilio Lourengo de Oliveira,
2016)

Cabe destacar a grande importancia que ¢ atribuida pelos marujeiros a sua atual sede
até os dias de hoje, normalmente descrita como uma conquista obtida com a “for¢a”, ou o
“poder”, de Nossa Senhora do Rosario. Em algumas narrativas, o “deslocamento” para o novo
lote aparece, inclusive, como um fato bastante oportuno, haja vista que, com o tempo, as
relacdes da guarda com o poder publico municipal mostraram a necessidade de que sua
“sociedade” tivesse um local proprio, independente de casas de familia, para evitar problemas
com “documento” — por exemplo, com as certiddes que, mais tarde, vieram a ser exigidas pela
prefeitura para a concessdo de subvengdes municipais. O capitdo Marcilio conjectura que, se a
guarda continuasse sediada no terreno de Raimundo Tobias, este precisaria ser dividido para
que uma das partes fosse documentada para a “sociedade”. Caso isso ndo fosse possivel, a
guarda poderia sofrer com um problema muito comum entre os grupos congadeiros que t€m
sua sede em "terreno de um proprietario": a qualquer momento, a familia pode resolver nao
permitir mais o uso do espago — “as vezes um filho ndo quer, outro ndo quer, entdo fica
aquele problema” (Marcilio Lourengo de Oliveira, 2016).

Além disso, com o tempo, a atual sede também se tornou um importante espaco de
contato e reunido ndo apenas dos integrantes da guarda de Marujo e/ou deles com outros
grupos congadeiros, mas também com os varios agentes das comunidades locais que
contribuem direta ou indiretamente para a realizacdo de seus festejos, por meio de doagdes,
servigos e outras formas de apoio — os/as mordomos/as, reis e rainhas, e também pessoas que

ndo aparecem nos rituais em si. E principalmente nesse espaco que os frutos do esforco de
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todos eles sdo entdo compartilhados com a sociedade envolvente, sobretudo por ocasido do
proprio levantamento das bandeiras, com as diversas apresentacdes cénico-musicais da
guarda.

Na noite de sabado, muitos membros das comunidades locais, paroquianos ou nao,
costumam chegar a sede junto com a prépria guarda em sua procissdo com as bandeiras da
festa desde a igreja de Sao José Operario, logo apds a Missa Afro. Em minhas observagdes
entre 2018 e 2019, reparei que os participantes desse translado buscavam respeitar um
formato pré-estabelecido ¢ uma configuragdo bem definida ndo apenas pelas normas do
complexo congadeiro (ordenagdo das guardas e das bandeiras conforme hierarquia mitico-
ritual, etc.), mas também pela sua inser¢do na Vila Sdo José e sua relacdo com a sociedade
envolvente. Como efeito dessa relagdo, observamos a presenca de elementos aparentemente
recentes, ou exogenos, na trajetoria de longa duragdo da guarda, tais como a participagdo
regular e ativa de Pe. Eudes (paroco), junto com acolitos e/ou coroinhas, que exercem papéis
de orientagdo e/ou monitoramento, gerenciando o andamento da procissdo para manter sua
unidade ¢ harmonia. Como ja foi dito, esses atores costumam formar a “comissdo de frente”
da procissdo, que exibe, ao centro, uma grande cruz processional acompanhada, nas laterais,
por duas lamparinas e, eventualmente, por um incensario em brasa. Esses artefatos rituais da
igreja podem ser conduzidos pelos proprios acdlitos e/ou coroinhas, ou também por outros
paroquianos, incluindo dancantes da guarda “da casa”. Logo atras das lamparinas, em ambos
os lados, os demais paroquianos costumam seguir a procissdo organizados em uma longa fila,
que forma um “corddo” para as guardas e pode aumentar ou diminuir ao longo da caminhada.

Chegando a Rua Sdo Jodo Del Rey, as fileiras das guardas anfitrid e visitantes se
afastam para formar um “corredor” para a passagem dos/as mordomos/as, com suas
respectivas bandeiras, através do portdo até o interior do saldo da sede. Se houver uma guarda
de Mocambique presente no cortejo, esta também atravessard o corredor, entrando no saldo
logo a frente da bandeira ou de um andor de Nossa Senhora do Rosario. Os dancantes das
outras guardas poderdo entrar logo em seguida ou aguardar a convocagdo para levantar “sua”
bandeira (a que foi trazida consigo na procissdo). E comum que péroco, acolito(s) e/ou
coroinha(s) entrem no saldo junto com os/as mordomos/as e/ou dangantes e continuem
participando das etapas rituais que sucedem a procissdo. Os paroquianos que acompanharam
as guardas até entdo também costumam permanecer pela sede para assistir o levantamento e

consumir tira-gostos, lanches e bebidas em sua “barraquinha”.
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Apoés as rezas e a bengdo do paroco, o procedimento de conduzir as bandeiras até o
terreiro da sede e levantd-las sobre os mastros costuma ser executado de forma bastante
individualizada e objetiva — cada guarda se responsabiliza por uma unica bandeira ¢ nao se
demora muito em suas marchas, mas canta, danca e toca apenas o intervalo de tempo
necessario para que seja elevada sobre os devotos. Embora o vinculo entre guarda,
mordomo/a e bandeira estabelecido durante o cortejo seja mantido, a ordem das retiradas nao
necessariamente precisa ser seguida. Na verdade, a sequéncia costuma respeitar a hierarquia
dos santos no complexo congadeiro, em que Nossa Senhora do Rosario se destaca como a
mais importante e logo figura sempre em ultimo lugar. A elevagdo do mastro com a bandeira
desta santa encerra, grandiosamente, a sequéncia ritual dos levantamentos, sendo
imediatamente acompanhada por um belo show pirotécnico, que ndo se limita ao impacto
sonoro dos rojoes, mas se constitui como um espetaculo visual com fogos de multiplas

cores”.

Os dangantes entraram entdo no saldo para se reunir diante do altar, junto ao
qual as mordomas seguravam cada qual a sua bandeira. Em meio as trés
guardas, o Pe. Eudes conduziu todo o momento inicial do levantamento das
bandeiras, puxando as rezas — um Credo, uma dezena e uma ladainha — e, em
seguida, uma marcha, a qual foi acompanhada pelos instrumentos da guarda
de Nossa Senhora Aparecida. O padre também foi orientando as trés guardas
em sua conduta ritual. Inicialmente, a guarda de Nossa Senhora Aparecida
cantou uma marcha para levar a bandeira de Nossa Senhora Aparecida até o
patio, onde ela foi afixada e levantada ao mastro. Em seguida, a guarda de
Sao Sebastido realizou o mesmo para a bandeira de Sdo Benedito, e a guarda
de Nossa Senhora do Rosario, para as bandeiras de Santa Rita de Cassia e de
Nossa Senhora do Rosario. Na medida em que as bandeiras iam sendo
levantadas por uma guarda, as demais que ja estavam no patio iam
saudando-as, cada qual & sua maneira. A ultima bandeira levantada foi a de
Nossa Senhora do Rosario.

A bandeira de Nossa Senhora (2x)
Oi ela vai ser levantada (2x)

E hora é hora

E hora de levantar (2x)

9 Cabe destacar que, em conversas informais com liderangas, observei que tal espeticulo ndo é percebido como
um mero “apéndice” da sequéncia em questdo, um floreio que emoldura o seu ultimo ato, mas, pelo contrario, ¢
valorizado como uma parte essencial do rito, com seus proprios efeitos e significados. Uma evidéncia disso foi a
realiza¢do do show pirotécnico mesmo por ocasido do levantamento das bandeiras no ano de 2020, quando o
evento ndo teve um publico “externo” em razdo das restricdes impostas pela pandemia de Covid-19. As tnicas
pessoas que puderam assisti-lo presencialmente foram os proprios integrantes da guarda e alguns de seus
parceiros, além dos moradores vizinhos & sede. E claro que este espetaculo ndo teve as mesmas dimensdes, em
variedade e duracdo, de suas edi¢des anteriores, que contaram com a presenca de espectadores in loco, mas o
caso excepcional nos indica que os fogos de artificio sdo, também, importantes elementos rituais da festa.
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Houve entdo um grande show pirotécnico, com varios tipos de fogos de
artificio, e as guardas fizeram as suas dangas tipicas e festivas ao redor do
mastro.

Imagem 35 — Levantamento de uma das Imagem 36 - Show pirotécnico apods
bandeiras (Santa Efigénia) com participacdo levantamento da bandeira de festa de Nossa
de guarda visitante. Foto do autor. Sabara, Senhora do Rosario. Foto do autor. Sabara,
2019. 2018.

De certo modo, o show pirotécnico marca a separagdo entre duas etapas rituais do
levantamento das bandeiras da festa, inaugurando um momento que, ao contrario do que lhe
antecedeu, ndo esta tdo submetido a limites pré-definidos, mas apresenta um espectro mais
amplo de variagdo da ordem e duracdo das performances, e, embora seja inteiramente
protagonizado pela guarda “da casa”, permite que ex-dancantes, dancantes de outras guardas
ou mesmo ndo-congadeiros, “a paisana”, se misturem a sua formacdo e atuem junto na
execucdo das marchas. Além disso, ndo se percebe uma atuacdo tdo proeminente de agentes
da pardquia local, a exemplo de Pe. Eudes. Por outro lado, observamos a participacdo de
outros agentes das comunidades da regido de General Carneiro, inclusive figuras da esfera da
politica em ambito municipal, como vereadores, secretarios e/ou respectivos assessores. A
maior parte deles costuma ocupar tdo-somente a posicdo de “espectador” da festa, mas ha
também uma figura bastante integrada a guarda, que participa ativamente das dancas feitas em
torno dos mastros, todos os anos, apos a elevagdo da ultima bandeira — embora ndo seja mais,
oficialmente, um dangante —, qual seja, o servidor e ex-vereador municipal Cleber Emanuel

Silva, ou “Clebinho”!.

100 Clebinho € hoje uma importante figura publica de General Carneiro e se consolidou nesse lugar a partir de seu
trabalho como servidor da Prefeitura de Sabara e de seu vinculo com o atual Prefeito, Wander Borges, desde a
década de 1990, por ocasido do primeiro mandato do gestor. Exerceu a fung@o de assessor junto a este politico e
ao seu irmdo, William Borges, por diversas vezes ao longo das décadas de 2000 e 2010, sendo que, em 2012, se
candidatou e foi eleito vereador pelo Partido Trabalhista Nacional - PTN, cumprindo mandato na Camara



O capitdao Marcelo me explicou uma vez que, embora ndo tenha lagos de parentesco
com as familias “Zacarias” e “Garangui”, Cleber cresceu (e até hoje mora) na regido de
General Carneiro e ja atuou efetivamente como um dangante de Marujo ao longo de sua
juventude, nos anos de 1980 e 1990, tornando-se um eximio caixeiro. Depois de algum
tempo, ele ndo pdde mais assumir compromissos com a guarda e deixou o lugar que ocupava,
porém ndo perdeu o vinculo — pelo contrario, firmou-se como um parceiro da irmandade, que
esta sempre presente nos eventos de sua sede (ndo apenas nas festas de Reinado, mas também
da Bandeira de Sao Pedro, e outras) e colabora na sua organizagdo, atuando como importante
mediador junto as comunidades e, principalmente, ao poder publico municipal'®!.
Paralelamente, porém, Cleber parece manter o gosto pela caixa e por seus ritmos, pois sempre
que surge a oportunidade de tocar o instrumento, em situagdes rituais mais flexiveis, ele se
integra a formacdo da guarda e, vestido “a paisana”, executa as marchas junto aos demais
dancgantes. Por ocasido dos ritos de levantamento, isso costuma ocorrer apds a “embaixada” de
Nossa Senhora do Rosario, declamada pelo capitdo mor ao pé dos mastros ja levantados, que
encerra uma sequéncia de marchas de “jura” e de saudagdo as bandeiras, as vezes com
“trangacdo de fitas”, conforme descrito a seguir.

Eventualmente, o mastro usado para a bandeira de Nossa Senhora do Rosario pode se
distinguir dos demais por conta da presenga de fitas coloridas, afixadas em seu topo, que sdo
posteriormente usadas em uma das dancas que se realiza no terreiro para os mastros ja
levantados: a “trancac¢do de fitas”. Presenciei a execucdo dessa danga em duas edi¢des da
festa, uma em 2016, outra em 2019. Reproduzo abaixo trecho de meu diario de campo da
festa de 2019 em que busquei descrever esse momento ludico e festivo que sucede o

levantamento propriamente dito:

[Apos o show pirotécnico,] a guarda anfitria, como de praxe, executou sua
saudagdo aos mastros com meias-luas e a marcha dobrada:

Eu ja jurei (2x)

Municipal de Sabara de 2013 a 2016. E curioso observar que sua biografia no portal da Camara ressalta o seu
envolvimento de longa duragdo com o “cenario cultural do Municipio, através da Guarda de Marujos”.
Conversas informais com liderangas e outros agentes de General Carneiro sugerem que o apoio dos congadeiros
a candidatura de Clebinho (principalmente pelo voto) foi essencial para que ele se elegesse vereador. Em 2016,
ele se candidatou a reelei¢do, mas ndo obteve o mesmo nimero de votos. Atualmente mantém-se em seu cargo
efetivo na Guarda Municipal de Sabara.

191 Nos meus trabalhos de campo, encontrei com Cleber por inimeras vezes durante os preparativos para a festa
de Reinado, normalmente em visitas pontuais a sede ou a igreja com o objetivo de prestar suporte e dar
encaminhamento as varias formas de apoio da Prefeitura, a exemplo da doagdo de géneros alimenticios, da
instala¢do de banheiros quimicos, da escolta da Guarda Municipal, etc.
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Eu agora vou jurar (2x)
Vou jurar por essa bandeira (2x)
Essa bandeira imperial (2x)

Aos poucos, as duas fileiras de dancantes da guarda anfitrida foram se
afastando e formando uma “roda” em torno do mastro de N. S. Rosario.
Enquanto isso, ao pé do mastro, trés integrantes desamarravam e separavam
as fitas coloridas, entregando uma ponta de fita para cada dangante que
participaria da trangagdo (...). Sob a mesma marcha, os dangantes em questao
fizeram entdo a trangacdo das fitas, com sua danga ao redor do mastro que
alterna o “passar por dentro” e “por fora” e, assim, entrelaca as cores sobre o
mastro. Logo que o “entrelacado” chegou préoximo ao pé do mastro, as fitas
foram amarradas e a guarda cessou o canto, pela ordem do apito da pilota.

7

Percebo que a trangagdo de fitas ¢ um momento bem significativo para a
irmandade, tratado por seus participantes de forma bastante criteriosa (...),
com todo o zelo para que o efeito da danga sobre o mastro seja o mais
harmonioso. Nota-se um orgulho de dangantes de meia-idade (como
Marcelo, por exemplo) por manter essa tradicdo que ndo ¢ tdo comum entre
grupos congadeiros e que, no caso da guarda de Marujo, ¢ entendida como
uma pratica que vem sendo mantida através de varias geragdes na familia,
remetendo fortemente aos antepassados (principalmente os avds). Desse
modo, eles mostram uma grande preocupagdo em executd-la “corretamente”
para que o “publico” da festa (seja as outras guardas ou os demais visitantes)
aprecie e valorize esta tradigdo.

De fato, a trangagdo das fitas atraiu a atengdo de muitas pessoas “externas” a
irmandade, que se reuniram em torno dos dangantes com as cdmeras de seus
celulares direcionadas para o acontecimento.

A “trancacdo de fitas” se destaca entre as demais dangas executadas ao redor dos
mastros ndo apenas por sua exuberancia sonora e visual, proporcionada pela combinagdo entre
a batida das caixas e o movimento dos dancantes e suas fitas de multiplas cores, mas também
por dois aspectos bem particulares dessa performance: a preferéncia pelos membros das
familias “Zacarias” e/ou “Garangui” para compor o grupo “seleto”, de oito pessoas,
responsavel por sua execugdo; ¢ a escolha pela execucdo principalmente nas ocasides festivas
que contam com a presenca de um publico externo mais amplo e diverso.

O primeiro aspecto me foi revelado pelo campo em outro festejo do calendario anual
de nossa guarda, que se realiza todo segundo sabado do més de julho: a Bandeira de Sdo
Pedro. Se a execucdo da danca com as fitas é facultativa na Festa de Nossa Senhora do
Rosario, na Bandeira de Sao Pedro ela é praticamente obrigatdria — nas Gltimas edi¢Ges desse
festejo, ela esteve sempre presente. Na edicdo de 2019, eu tive a oportunidade de acompanhar
0s preparativos para o evento e, logo, o ensaio para a danga, que foi brevemente executado na

tarde do sabado em questdo. Antes de o ensaio comegar, o entdo presidente da guarda,
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Marcelo, me perguntou se eu ndo gostaria de aprender e integrar a danga, ao que respondi
positivamente e me juntei ao grupo de dangantes, tomando a ponta de uma das fitas coloridas
nas maos. A experiéncia, porém, ndo durou muito — ja na primeira tentativa, logo que meu
desconhecimento e inabilidade foram notados pelas liderangas, eu fui educadamente
“dispensado” e substituido por uma “veterana” da guarda. Depois fui perceber que a maioria
dos dangantes que geralmente integra o grupo ‘“seleto” responsavel pela danga ¢, hoje,
formada por mulheres'® da 3%, 4* e 5* geracdo da familia: a neta (Marcela), a filha (Marcilene)
e a esposa (Aparecida) do atual 1° capitdo Marcilio; a filha (Solange) do capitdo mor
Raimundo; e as netas e filhas de outros dancantes mais velhos, egressos ou falecidos, como o
acompanhante José Alberto “Nono”, o falecido sanfoneiro José Manoel Graciano (Alaide,
Graziele) e o falecido piloto Raimundo Tobias (Aparecida, Juscélia). Desse modo, a execugdo
da danga ndo parece estar aberta a participagdo de ndo-integrantes da guarda, ainda que sejam
ex-dancantes, como o proprio Cleber. Aparentemente, tal seletividade esta intimamente
relacionada com o grande zelo que as liderangas da guarda cultivam em favor da boa
execucdo dessa pratica tradicional, conforme anotei em meu didrio de campo.

O segundo aspecto, por sua vez, me € indicado pelo proprio historico recente da Festa
de Nossa Senhora do Rosario. Como ja foi dito, desde o ano de 2015, quando comecei a
acompanhar esse festejo, presenciei a “trangacdo de fitas” em apenas duas ocasides. A
primeira ocasido, em 2016, se desenrolou em um contexto bastante excepcional, pois a guarda
de Marujo estava, entdo, comemorando os seus 50 anos de histéria em General Carneiro e
havia feito uma grande divulgacdo do evento, que contou com a presenca de familiares,
amigos e parceiros de varias localidades (inclusive ex-dancantes da guarda que estdo
espalhados por intimeras cidades do interior de Minas Gerais). Na segunda ocasido, em 2019,
por sua vez, o levantamento das bandeiras da festa ndo contou apenas com a atuacao das trés
guardas de Marujo de General Carneiro — tal como ocorreu nos anos de 2017 e 2018 —, mas
teve também a participacdo de guardas de Congo e Mocambique de Belo Horizonte, que
normalmente fazem suas visitas ao longo do domingo, e ndo no sabado a noite'®. A escolha
por realizar a “trancacdo de fitas” nessas duas ocasides parece entdo estar associada a previsao
de que haveria, nelas, um niimero maior de pessoas que ndo frequentavam os levantamentos

de bandeiras da guarda e, logo, que desconheciam a pratica. Isso nos sugere o quanto essa

102 Alguns homens da 4° geragdo da familia, a exemplo do proprio Marcelo, também costumam participar da
danga, mas sempre em menor nimero.

103 A5 visitas de guardas de outros bairros no sabado a noite nio sdo tio comuns no meio congadeiro — em geral
ocorre apenas quando a guarda visitante ja tenha assumido outro compromisso no domingo.
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pratica costuma estar voltada mesmo para um publico externo, a maneira de uma apresentacao
cénico-musical, que s6 tem motivo para ocorrer se houver espectadores. Nao a toa, em 2020,
quando o levantamento das bandeiras da festa teve, provavelmente, o seu menor publico in
loco, a guarda executou todas as marchas, dangas e gestos que tradicionalmente compdem tal

evento, mas ndo apresentou a “trancacdo de fitas” — sem espectadores, a pratica parece nao

adquirir o mesmo sentido.

Imagem 37 - “Povo” a espera do Imagem 38 — Trancagdo de fitas junto a
levantamento das bandeiras da festa na sede da bandeira de festa de Nossa Senhora do
guarda. Detalhe para o mastro com fitas. Foto Rosario. Foto do autor. Sabara, 2019.

do autor. Sabara, 2019.

Nas ocasides em que a “trancagdo de fitas” ndo ¢ realizada, a marcha de “jura” as
bandeiras, com suas meias-luas fechadas e abertas em torno dos mastros, costuma ser
imediatamente sucedida pela execucdo de gestos proprios de saudagdo — em que a bandeireira
e os capitdes da guarda conduzem sua bandeira e espadas, respectivamente, por trés voltas em
torno de um ou mais mastros — ¢ pela recitagdo dos versos de uma “embaixada” — que ¢ feita
sempre pelo atual capitdo mor Raimundo, solitariamente, ao pé do mastro com a bandeira de
Nossa Senhora do Rosario. Embora seja igualmente uma pratica incomum e até excepcional —
que ndo conta sequer com um grupo seleto de pessoas competentes para executa-la, mas fica
sob os “cuidados” de um tUnico integrante da guarda — a “embaixada” ndo possui 0 mesmo
apelo ao publico que a “trangacdo de fitas”, conforme observei no didrio de campo da festa de

2019:

E curioso notar que, logo na sequéncia [da trancacdo de fitas], uma pratica
igualmente tradicional e pouco comum no meio congadeiro hoje (a0 menos
na regido de Belo Horizonte), a embaixada, nao gozou da mesma atencdo do
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“publico”. Executada pelo capitdo regente ao pé do mastro de N. S. Rosario,
a embaixada contou apenas com os olhares e escuta dos proprios dangantes
da guarda anfitrid. Na verdade, quem ndo estivesse proximo do capitdo
regente, sequer tomaria conhecimento do que acontecia, pois sua voz pouco
audivel, ainda que bastante performatica, se confundia com os ruidos da
“multiddao”. Nao foi possivel registrar o contetido (versos) da recitagdo.

Apos a recitagdo do capitdo Raimundo, sucede-se entdo a execugdo de um conjunto de
marchas que, como indiquei acima, costuma estar aberta a participacdo de uma diversidade de
agentes, tais como ex-dancantes da guarda “da casa” (a exemplo de Cleber) e dancantes de
outras guardas (sobretudo aqueles que integram a guarda de Sdo Sebastido). Cantam-se versos
com referéncias aos santos das bandeiras — principalmente Nossa Senhora — ¢ dangam-se
passos de coreografias bem singulares, também identificadas como “tradicionais”, a exemplo
da “danca do pezinho”. De um modo geral, essas marchas sdo dotadas de um tom mais
brincante, espontineo, percebido pela singeleza de seu conteudo e também pela descontracao

com que sdo executadas pelos seus varios participantes:

Viva o cravo viva a rosa

Viva a flor do meu jardim (2x)
Vou pedir Nossa Senhora
Pra tomar conta de mim (2x)

Como falei, ndo had numero, ordem e/ou duragdo pré-definidas para essas marchas,
logo a “brincadeira” pode se estender por um longo periodo de tempo, ou também ser
abreviada, a depender da decisdo dos capitdes da guarda. Seja como for, o seu término ¢
sempre marcado por um procedimento padrdo, que se constitui do deslocamento da guarda
desde o patio até o saldo da sede, onde os ultimos ciclos da marcha de encerramento, ou
despedida, sdo cantados e dangados diante do andor de Nossa Senhora do Rosario. Nesse
momento, as guardas visitantes provavelmente ja terdo recebido o lanche que sempre lhes ¢
oferecido em agradecimento pela participagdo no levantamento das bandeiras e estardo se
encaminhando igualmente para fazer sua despedida, que pode ocorrer no proprio patio da
sede, junto aos mastros, ou também no saldo, diante do andor.

O lanche do sabado a noite costuma ser distribuido junto a cozinha e/ou a
“barraquinha” da sede, pela propria guarda “da casa”, mas eventualmente também & oferecido
de forma voluntaria por um ou outro vizinho da sede. Observei esse envolvimento da
vizinhanga na festa de 2019, em que o lanche foi oferecido na garagem da casa do Sr. Batista,

morador da Rua Sdo Jodo Del Rei que costuma prestar servigos de transporte fretado, com
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micro-6nibus escolar, para a irmandade, a fim de cumprir com suas obrigacdes de visita a
festas de outras guardas, ao longo do ciclo do Reinado. Independente do provedor, porém, a
“guarda da casa” sempre mantém a etiqueta de se dirigir ao local da refeicdo apenas depois
que todas as guardas visitantes ja tenham se servido e executado seu protocolo de
agradecimento a mesa'®. Sendo assim, pode acontecer que, mesmo apds o encerramento das
dangas em torno do mastro, os dancantes da guarda precisem esperar por algum tempo até a
sua vez de receber o lanche. Nas ocasides em que o lanche ¢ distribuido fora da sede, a guarda
pode vir a se formar novamente com o intuito de marchar até o local da refeicdo, seguindo
ainda um tom mais “brincante”, como nos versos € passos que registrei em meu diario de

campo da festa de 2019:

[A guarda anfitrid] voltou ao saldo para se colocar em formagdo e entdo saiu
a casa de Seu Batista em cortejo, executando marchas "brincantes", com
meias-luas “por fora”, cruzada e “por dentro”, e versos como:

Meu patrdo, meu patrdo
Mandou nos trabalhar (2x)
Hoje eu ndo posso

Hoje eu ndo posso

Hoje eu ndo posso

Mais trabalhar

Depois de aguardar a saida da guarda de S. Sebastido, a guarda anfitrid
entrou na garagem de Seu Batista, cantando, logo de inicio, o agradecimento
a mesa.

Depois do lanche, muitos dancantes ja se despedem e se dirigem as suas casas — ou se
acomodam em comodos da propria sede — a fim de repousarem o quanto antes, haja vista seu
compromisso com a ‘“alvorada” da festa no dia seguinte. Outros dangantes, porém, ainda
permanecem por um tempo no patio da sede, junto a “barraquinha”, consumindo tira-gostos e
bebidas, e socializando entre si e/ou com amigos e parentes. E 0 momento do lazer apds uma
longa noite de trabalho devocional. As vezes a socializagio se desenrola na formagio
improvisada de um grupo musical entre amigos e parentes para tocar e cantar sambas e
pagodes até a cerveja acabar. Os membros da “sociedade” responsaveis pelo funcionamento

da cozinha e da “barraquinha” seguem trabalhando pela madrugada agora, porém eles ndo

104 Na etiqueta ritual congadeira, toda refei¢do (lanche, café da manha ou almogo) é sucedida por uma marcha de
agradecimento a mesa, executado individualmente pela guarda que dela se serviu. Por isso, as guardas presentes
em uma festa costumam se dirigir as refei¢des uma (ou no maximo duas) de cada vez, obedecendo uma ordem
pré-definida, um rodizio que garante a todas o espaco e tempo necessario ndo apenas para comer, mas também
para saudar e dar gracas aos responsaveis pelo alimento.
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atuam, em sua maioria, como dancantes da guarda, logo ficam desobrigados de participar da
“alvorada”.

As mintcias que emergem da descricdo densa do levantamento das bandeiras nos
indicam o quanto este evento se configura como um momento basilar da festa, que a inaugura
e sustenta (como o proprio mastro sustenta a bandeira de promessa) e, logo, ¢ tratado com
bastante zelo e rigor pelos dangantes. As etapas sdo cuidadosamente planejadas, negociadas,
executadas entre as guardas e seus dangantes, ¢ os gestos, cantos e¢ dangas rituais que as
constituem s3o repetidos, ano a ano, conforme a “tradi¢do” manifesta no conhecimento e
comando dos capitaes. Curiosamente, porém, esse rito possui uma notavel abertura para atores
do entorno, sendo constantemente perpassado pela atuacdo de pessoas ndo integrantes da
guarda, tais como o paroco, o ex-vereador e demais moradores da regido, que participam
ativamente do evento por motivos religiosos ou mesmo recreativos ¢ de lazer. Talvez essa
abertura seja devida ao carater mais familiar € comunitario desse momento da programagdo da
festa, principalmente se comparada ao “grande dia”, que ¢ marcado por uma sucessdo de
eventos de grande escala, com participagdo de numerosas guardas visitantes, de outros bairros
¢ cidades, e demanda mais atencdo da guarda em aspectos de ordem espiritual, sobretudo na

relacdo com Mogambiques, Congos ¢ outras tradigdes congadeiras.

2.6.3 Alvorada

Quatro ou cinco horas de sono é o tempo de descanso dos integrantes da guarda antes
de se colocarem em formagdo para iniciar a extensa sequéncia de obrigagdes e procedimentos
rituais a serem cumpridos ao longo do grande dia da Festa do Reinado de Nossa Senhora do
Rosario. Antes de o sol nascer, a maior parte dos dancantes ja se encontra fardada, na sede,
aguardando o comando dos capitdes para realizarem sua “alvorada”. A “alvorada” ¢ uma
pratica que ocorre em grande parte das irmandades congadeiras e normalmente aparece
descrita como o momento ritual que inaugura a “festa maior”, em que a “guarda da casa” sai
pelas ruas em marcha anunciando o evento a toda a sociedade do entorno. Em General
Carneiro, porém, percebo que, mais do que divulgar a festa, a “alvorada” cumpre a fungdo de
preparar a guarda para as demandas que esta sempre traz consigo, fortalecendo os dangantes
para enfrentar provagdes fisicas e espirituais, como o calor, a fome, a sede, o cansaco, os
encontros, as tensoes, etc. Além disso, o trajeto percorrido na “alvorada” costuma ja estar

direcionado para a casa de rei e rainha festeiros (ou de seus familiares), onde a guarda ira
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buscar, ou “tirar”, as coroas da festa e corteja-las até a sua tenda, ou abrigo, junto ao local de
recepcdo das guardas visitantes (normalmente a propria sede). De certo modo, a “alvorada” se
emenda, entdo, no “cortejo do trono coroado” e, a ndo ser pela diferenca entre as marchas
executadas, ndo se percebem mudangas significativas no comportamento dos dangantes entre
um e outro momento ritual — geralmente marcado por uma postura firme e sobria.

Desde a formacao da guarda diante do altar do saldo da sede, através de uma série de
gestos e atitudes, observo a presenga, entre os capitdes, de um forte zelo pela protecdo da
guarda, ¢ também de um esfor¢o por manter os dancantes em constante estado de atengao,
chamando-os para suas responsabilidades dentro da festa. Primeiramente, antes que qualquer
instrumento seja tocado, um dos capitdes costuma fazer uma oragdo, em que coloca sua prece
a Deus ¢ a Nossa Senhora pelo sucesso das etapas da festa por vir ¢ puxa a reza de um “Pai
Nosso” e de uma “Ave Maria”. Depois, soprando o seu apito, convoca os dangantes a
executarem uma marcha para sair as ruas. Antes, porém, ¢ comum também que um dos
capitdes conduza a guarda até o terreiro da sede para fazer evolugdes em torno dos mastros,
saudando suas bandeiras e, por extensdo, recebendo de seus santos a protegdo para a festa. Da
saida pelo portdo da sede até o retorno com o trono coroado, a marcha do Marujo é
repetidamente marcada por essas evolugdes, chamadas de “meia-lua”.

A “meia-lua” ¢ a evolu¢do em que os dangantes em marcha, sob o comando dos
capitdes, se voltam para tras, caminham na dire¢do contraria & de sua marcha e depois tornam
a seguir em frente, mantendo-se em suas fileiras. Essa conversdo pode ser feita por dentro ou
por fora da formacao da guarda. Na “meia-lua” por dentro, ou “fechada”, as duas fileiras se
aproximam (na primeira conversao) e depois, voltam a se distanciar (na segunda conversio).
Na “meia-lua” por fora, ou “aberta”, por sua vez, ocorre justamente o contrario. A decisao dos
capitdes por conduzir uma “meia-lua” pode ter varios motivos, uns mais praticos, logicos,
outros mais simbolicos, ou espirituais. Durante a “alvorada”, parece-me que estes ultimos
prevalecem sobre aqueles, haja vista que o movimento se repete sucessivas vezes — mais do
que em qualquer outra ocasido de marcha da guarda pelas ruas — e ocorre, principalmente, em
pontos bem especificos do trajeto — os cruzamentos. Em muitas tradi¢des congadeiras, diz-se
que os cruzamentos sdo pontos de intenso de transito e encontro — de coisas, pessoas, espiritos
— e, logo, suscetiveis as mais variadas intengdes e realizagdes — boas ou mas, criativas ou
destrutivas. A “meia-lua”, nesses pontos, serve entdo como um recurso para prote¢do da

guarda contra as eventuais mas intengdes que por estes transitam.
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Imagem 39 — Cruzamentos com transeuntes Imagem 40 — Meia-lua na encruzilhada,
durante alvorada. Sabara, 2019. durante alvorada. Foto do autor. Sabara, 2018.

Nas duas ocasides em que acompanhei a alvorada, em 2018 e 2019, observei os mais
variados comportamentos por parte de moradores e transeuntes das ruas percorridas pela
guarda: pessoas que apenas observam, das janelas e portas de suas casas, ou na propria rua,
seguindo a guarda por determinado trajeto ou cruzando o seu caminho; pessoas que a saudam,
com cumprimentos a bandeira, aos capitdes e/ou aos dangantes em geral; pessoas que
zombam, insultam ou reclamam, com gestos ou palavras, as vezes de forma sutil, dubia, as
vezes de forma nitidamente agressiva; pessoas que se colocam a servico, ajudando os
dangantes com a vigilancia sobre o transito de veiculos (um dos principais desafios desse
cortejo, que ndo conta com a escolta da Guarda Municipal, tal como ocorre nas procissdes); €
também pessoas que parecem simplesmente ignorar — algumas tdo indiferentes que, se estdo
passando pela rua, a pé ou sobre rodas, chegam a atrapalhar a guarda, atravessando-se em sua
marcha e/ou criando-lhe obstaculos, ainda que temporarios.

Na “alvorada” de 2018, por exemplo, presenciei dois casos emblematicos de reagdes ¢

5

atitudes de moradores do bairro Itacolomi'® com naturezas diametralmente opostas. Um

desses casos se sucedeu durante a subida de uma rua bastante ingreme, quando a guarda se

aproximava de um cruzamento:

Nesse momento, um morador de uma rua transversal apareceu e se dirigiu
até o fogueteiro para reclamar do barulho dos rojdes. Ele mandou que o
fogueteiro os estourasse longe dali, pois sua mulher gravida tinha acordado e
estava estressada com o barulho. O morador foi bastante grosseiro e criou
um ambiente de tensdo e constrangimento entre os dangantes. O fogueteiro

105 Cabe observar que, a cada ano, a “alvorada” da festa percorre um trajeto diferente, que é definido a partir da
localizagao da casa em que os reis festeiros serdo buscados pela guarda, conforme indicado no mapa da Imagem
25. Em 2018, o rei Raimundo Pedro Oliveira (capitio mor da guarda) e a rainha, sua filha, Angela Aparecida de
Oliveira, ficaram esperando pela guarda na casa da pilota Alaide Alves Graciano, localizada no bairro Itacolomi.
Sendo assim, o percurso da “alvorada”, na ida, e do cortejo das coroas, na volta, ficou quase inteiramente
circunscrito a ruas desse bairro.
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respondeu que iria esperar eles se afastarem dali para estourar os préoximos
rojoes. Cabe destacar que toda essa situagdo aconteceu justo em uma
encruzilhada!

’

E comum que a guarda tenha que encarar reclamacdes de moradores por conta do
espocar de fogos ou mesmo da batida das caixas que compdem o ambiente sonoro da
alvorada. Além do episodio relatado acima, presenciei um caso em que o enfrentamento nao
se limitou ao confronto verbal, mas se realizou pela propria agressdo fisica — um morador do
bairro Vila Sdo José atirou um ovo em um dos pandeireiros —, e também escutei, de
dangantes, relatos de inimeras situagdes parecidas ndo apenas durante, mas também antes e
depois da festa. De um modo geral, a postura dos integrantes da guarda (tanto dos dangantes,
quanto do fogueteiro, fiscal e demais acompanhantes) diante dessas situagdes é de humildade,
de escuta ¢ busca de um acordo, mas também de firmeza. Reparei que muitas vezes os
integrantes agem para prevenir os conflitos, se engajando antecipadamente em estabelecer
relagdes pacificas com sua vizinhanga. Isto ficou evidente, para mim, na conduta do préprio
fogueteiro, que mantém o habito de cumprimentar todas as pessoas que encontra no caminho.

O outro caso, diametralmente oposto, se sucedeu em dois momentos, tanto na ida

(alvorada) quanto na volta (cortejo das coroas), da marcha da guarda pelo bairro Itacolomi:

No caminho de ida, havia poucos moradores em pé para assistir a passagem
da guarda. Apenas pude reparar em um grupo de homens e mulheres
vestidos de branco, aparentemente integrantes de um terreiro de religido de
matriz africana. Eles estavam todos reunidos em frente ao portdo do terreiro
e fizeram, um por um, a saudacdo a bandeira da guarda.

()

[No caminho de volta,] proximo ao terreiro de religido de matriz africana, a
guarda se deparou com um belo altar montado em frente ao portdo deste. O
mesmo grupo de homens e mulheres vestidos de branco havia instalado,
sobre o passeio, uma pequena mesa coberta por toalhas branca e azul e,
sobre ela, as imagens de Sdo Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora do
Rosario, Sdo Jorge, Santa Barbara ¢ Nossa Senhora da Conceigdo. [Pelo
trajeto previamente definido,] a guarda ndo iria passar em frente ao terreiro
novamente, mas como o altar estava posto, os capitdes fizeram um curto
desvio para marchar até 14 e saudar as imagens. Chegando 14, alguns
integrantes do terreiro beijaram a bandeira da guarda e, em seguida, os
dangantes (criangas e adultos) foram presenteados com saquinhos de doces e
balas pelo grupo em questdo (que provavelmente haviam sido montados para
as festividades de Sao Cosme e Damido, que ja& se aproximavam). Apos a
saudacdo, a guarda fez meia-volta e tornou ao seu caminho.
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Entre todos os moradores da regido de General Carneiro que ja pude observar se
colocando as janelas e portas de suas casas para esperar e assistir a guarda em sua marcha,
essas pessoas aparentemente integrantes de um terreiro de religido de matriz africana (ndo
pude identificar o nome e linha) foram, sem duvida, as que procederam da forma mais
acolhedora. Curiosamente, porém, a “alvorada” de 2018 foi a Uinica ocasido em que eu as vi
em algum momento da festa — ndo se trata, portanto, de um grupo conhecido, parceiro da
guarda. Tanto que a visita ao altar montado pelo grupo ndo estava prevista na sua
programacao. Esse momento ja era o cortejo das coroas da festa, em que a guarda conduzia os
reis festeiros, junto com seus porta-coroas, até o local de recep¢do das guardas visitantes (que
neste ano foi a propria Igreja de Sdo Jos¢€), percorrendo um caminho diferente do que foi feito
na alvorada. Ao chegar a mais um cruzamento ¢ avistar o altar, porém, os capitdes decidiram
ndo virar a esquina imediatamente, ¢ sim seguir em frente para reverencia-lo. A saudagdo aos
altares e respectivas imagens de santos catolicos, independente de quem os tenha montado e
onde, se constitui como uma obrigacdo para o Marujo a partir do instante em que ¢ avistado e
reconhecido, mesmo que, para isso, exija um desvio de seu caminho.

Cabe observar que, muitas vezes, as parcerias da guarda com agentes das comunidades
locais se desenvolvem justamente a partir de momentos ndo previstos na programagdo da
festa, ou a0 menos a partir de interagdes, trocas, encontros que ndo ocorrem por iniciativa do
Marujo, mas que sdo buscadas pelos proprios moradores, paroquianos e demais interessados
pela manifestacdo e/ou pela devogdo congadeira. A parceria com o grupo teatral da Semana
Santa de General Carneiro, por exemplo, brevemente citada anteriormente, vem se
consolidando had poucos anos (desde 2016 ou 2017, talvez) e, em grande parte, foi
estabelecida por iniciativa dos proprios integrantes desse coletivo, que buscaram a guarda
deliberadamente com o intuito de se colocar a servi¢o da festa em suas intimeras demandas. O
programa oficial da edicdo de 2018 ndo inclui esse grupo entre os colaboradores da festa,
porém alguns de seus integrantes se fizeram presentes em varias etapas da organizagdo ao
longo do sdbado e também se uniram a guarda desde cedo no domingo para ajudar
principalmente nas demandas de logistica de cortejos e procissdes, a exemplo do

monitoramento do transito. No cortejo das coroas presenciei uma situagdo bastante curiosa:

Proximo a sede da guarda, os integrantes do Grupo Teatral da Semana Santa
(...) se juntaram ao cortejo para ajudar o fiscal com o transito de carros, que
ja havia se intensificado. Numa determinada rua, o motorista de um
caminhdo bau causou algum incomodo para o grupo. A rua era bastante curta
e ingreme. Ao invés de esperar que a guarda chegasse ao fim da rua e virasse
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a esquina para que ele pudesse subi-la sem dificuldades, ele quis ultrapassar
a guarda e subir na sua frente. Os colaboradores entdo orientaram os
dangantes a se juntar proximo ao passeio para que ele fizesse o seu caminho.
No entanto, ele chegou ao fim da rua sem tracdo suficiente para subir a parte
mais ingreme e virar a esquina. Percebendo isso, um dos colaboradores subiu
na traseira do caminhdo para fazer um contrapeso. Foi somente assim que o
motorista conseguiu seguir em frente.

Quando nd3o os proprios integrantes da guarda, sdo justamente esses colaboradores
que, muitas vezes, assumem o lugar ndo apenas de mordomos/as, mas também reis e rainhas
festeiros. Tal como a diretoria da guarda, o trono coroado da festa de Reinado pode ser
formado tanto por “parentes” da familia, quanto por “confrades” das comunidades. Inclusive,
dos anos de 1990 até 2021, todos os seus cargos permanentes — de Rei Congo, Rainha
Perpétua e Rei de Sdo Benedito — estavam sendo ocupados justo por pessoas com este ultimo
perfil, associadas a guarda tdo-somente por lacos de amizade e vizinhanca. Para os cargos
temporarios, de Rei ¢ Rainha de Ano, por sua vez, observo uma alternincia entre pessoas dos
mais variados perfis, desde comandantes, dancantes e/ou acompanhantes da guarda, até atores
do entorno que ndo mantém uma relagdo tdo proxima com a festa, ou se aproximaram dela ha
pouco tempo.

Um exemplo deste ultimo caso foram dois integrantes do grupo teatral que, em 2018,
participaram ativamente dos bastidores da festa — Carmen das Gragas Alves e Rafael Alves de
Matos — e, ao longo do trabalho, decidiram se oferecer para o cargo de rei e rainha da festa do
ano seguinte. Por coincidéncia (ou nao), os dois colaboradores sdo, respectivamente, a filha e
o neto do falecido Rei Congo, Sr. Taozinho (in memoriam). No entanto, a propria Carmen me
relatou que, embora a sua familia ja tenha sido bastante envolvida com a guarda (inclusive
com membros dangantes), nos ultimos anos muitos de seus parentes se afastaram dos festejos,
pelos mais variados motivos (entre eles, conversdes ao movimento neopentecostal). A decisdo
em questdo representou entdo um movimento de reaproximacgdo desta familia com a guarda.
Fiquei sabendo pessoalmente através de Carmen no sabado a tarde, enquanto auxiliava a ela e

outros membros do grupo teatral na preparagdo da igreja para a Missa Afro:

Depois que os artefatos foram instalados em seus devidos lugares, os
membros do Grupo de Teatro retiraram os quadros de Nossa Senhora das
Gragas e Sdo José Operario que compunham o altar da igreja e penduraram,
em seu lugar, os estandartes de Nossa Senhora do Rosario ¢ Sao Benedito.
Ajudei-os a carregar os quadros para uma sala junto ao coro da igreja. Entre
uma e outra tarefa, Carmen veio at¢é mim para contar que eles haviam
acabado de decidir quais seriam os reis festeiros de 2019: ela propria e
Rafael.
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Enquanto no sadbado a noite os deslocamentos da guarda pelos bairros de General
Carneiro sao feitos principalmente em torno dos/as mordomos/as — que sdo buscados/as, um/a
a um/a, em suas casas, para conduzir as bandeiras a sua bencdo e levantamento —, no
domingo, do alvorecer ao por do sol, a maioria das obrigagdes rituais da festa estdo centradas
nas figuras do Rei e Rainha de Ano — bem como nos artefatos que sdo cortejados junto a elas,
como as coroas € as proprias imagens e andores de Nossa Senhora do Roséario e demais

santos. Como ja foi dito, o proprio trajeto da “alvorada” costuma ser definido com base na

localizagdo da casa em que rei e rainha serdo buscados, e suas coroas serao tiradas.

2.6.4 Trono coroado

De maneira analoga a retirada das bandeiras da festa, o procedimento de “tirar” as
coroas ¢ marcado pela deferéncia e cordialidade do Marujo frente aos agentes responsaveis
por guardar e portar os artefatos centrais do rito — nesse caso o Rei e a Rainha de Ano, com
suas coroas — conforme podemos observar nos gestos dos capitdes e na propria palavra
cantada e dangada pela guarda, descritos no trecho de meu diario de campo para a festa de

2019, abaixo:

A guarda chegou bem cedo a casa do Rei Congo (antes de 7 horas), mas logo
que se posicionou diante do portdo, sem interromper a marcha, o rei de ano,
que aparentemente mora numa casa ao lado, veio atender ao chamado que
dizia:

Sa rainha (Senhor rei)
Chega na janela
Venha ver Marujo

Oi que coisa bela!

Ainda sem seu manto e coroa, o rei de ano, Rafael, tocou a campainha da
casa do Rei Congo e, em seguida, cumprimentou os capitdes Raimundo e
Marcilio com o sinal da cruz e um abrago, ¢ saudou a bandeira com um
beijo. O portdo foi aberto por um colaborador do grupo teatral, ¢ a rainha de
ano, Carmen, vestindo-se imediatamente, veio também a frente da casa para
cumprimentar capitdo e saudar a bandeira.
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Imagem 41 — Cumprimento a rainha festeira. Imagem 42 — Cortejo do trono coroado. Foto
Foto do autor. Sabara, 2019. do autor. Sabara, 2019.

Os versos das marchas sdo repetidos pelo menos duas vezes (uma em solo e outra em
coro) para cada figura — “Sa Rainha” e “Senhor Rei”. O cumprimento com o sinal da cruz

entre capitdes e realezas, por sua vez, costuma ser feito em dois momentos: logo que a guarda

3

se pde diante dos reis, chamando-os para “ver Marujo” e, depois, por ocasido da saida do

cortejo para a rua, em que a guarda pede licenca para leva-los consigo. As vezes a/o dona/o da
casa oferece um café¢ da manha aos dangantes entre esses dois momentos, mas isso ndo ¢ uma
obrigacdo. Quando ndo ha a refei¢do, o intervalo entre os dois momentos pode ser bem curto,
mas, mesmo assim, os gestos de saudacao se repetem. Na retirada das coroas da festa de 2018,

registrei o seguinte procedimento, executado na casa da pilota Alaide:

De volta a rua, os dangantes se posicionaram em frente ao portdo da casa,
agora para chamar o rei e a rainha de ano a segui-los, em cortejo, até a igreja
de S@o0 José. Com o trono coroado atrds do portdo, dentro do terreiro, José
Sudario puxou a marcha:

Senhor rei (Sd rainha)

Nos viemos te buscar

Com a licenga da rainha (do senhor rei)
Nos viemos pra te levar

Em seguida, a fim de que o trono coroado saisse a rua, ele cantou:

Senhor rei (Sd rainha)
Sai pra fora

Entra no Reinado

E vamos embora!

O trono coroado saiu até o portdo e ficou aguardando a “ordem” da guarda
para segui-la em cortejo. A guarda marchou rua abaixo e o trono coroado foi
atras, em direcdo a igreja. A frente do rei e rainha de ano, o casal de porta-
coroas levava nas mdos, cada qual, uma pequena coroa sobre uma almofada
azul.



(...) Cabe observar que, ao longo de toda a marcha, os capitdes puxaram
inumeras meias-luas, em encruzilhadas ou ndo, com o propdsito de saudar o
trono coroado — uma vez que a meia-lua os levava a estar de frente para o rei
e a rainha de ano e, diante deles, fazer reveréncias com a inclinacdo de seus
corpos e espadas.

Tiradas as coroas, os gestos e palavras de deferéncia e cordialidade se estendem ainda
por todo o percurso do cortejo. E o que se percebe nas meias-luas que, nesse retorno a Vila
Sdo José (para a sede ou para a igreja), ndo cumprem apenas a funcdo de proteger a guarda de
eventuais ameacgas das encruzilhadas, mas também servem como um recurso para que O0s
capitdes estejam constantemente se voltando para Rei e Rainha de Ano (que caminham atras
de todos) e prestando-lhes as devidas saudagdes. As marchas desse percurso, por sua vez,
trazem ritmos, passos e versos mais ligeiros, fluidos, animados, numa demonstracdo da “coisa
bela” que o Marujo representa ali para o seu trono coroado, com referéncias aos marinheiros
e/ou as proprias coroas.

Alcangando o seu destino — a sede ou a igreja —, a guarda executa, como de praxe, o
protocolo de formar um corredor para a passagem das figuras centrais do cortejo até o seu
abrigo provisorio (o saldo da sede, também chamado de “reino”) ou definitivo (uma tenda),

conforme registrei em meu diario de campo da festa de 2019:

Chegando a rua em frente a sede, as duas fileiras da guarda se afastaram para
formar um corredor para a passagem dos reis de ano em diregdo ao saldo,
aonde se sentaram junto ao altar. Enquanto isso, os dangantes cantavam a
marcha de “pergunta e resposta’:

Capitdo:
Viva o rei, viva a rainha
Viva a coroa do Rosario

Coro:
O viva o rei
Viva a coroa do Rosario

Depois que os reis se acomodaram, a guarda descansou seus instrumentos
por aproximadamente uma hora (de 7h30min a 8h30min).

O trono coroado — formado, nesse contexto, pelo Rei e Rainha de Ano, junto com um
casal de criancas, principe e princesa da festa — costuma ficar abrigado, durante toda a manha
de domingo, em uma tenda proxima ao local de recepgdo das guardas visitantes, a fim de que

cada uma destas lhe faga os devidos cumprimentos logo que chegue a festa. Mesmo que haja
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uma pausa, a guarda da casa costuma leva-lo a esse abrigo antes do café da manha de seus
dancantes. Essa conduc@o ocorre depois somente quando o café da manha ja foi servido na
propria casa que se visitou para a retirada das coroas. Quando ocorre antes, os capitdes puxam
mais uma marcha em reveréncia aos “coroados”, que ja funciona também como uma saudagao

a “mesa”, e repetem o protocolo anterior. Na sequéncia de meu diario de campo da festa de

2019, registrei:

Por volta de 8h30min, os dangantes voltaram ao saldo da sede, onde rei e
rainha de ano estavam acomodados em suas cadeiras, agora junto com um
casal de criangas (principe e princesa da festa). Alaide e suas filhas
chegaram e se integraram a guarda, assumindo seus postos de pilota ¢
dancante/bandeireira. Colocando-se em formagao, a guarda cantou a marcha:

Sa rainha me chamou
Pra ir pra mesa (2x)
Quando eu chego la
Olha que beleza (2x)

Imagem 43 - Parceiros da comunidade e Imagem 44 — Mesa do “Café do Rei e da
prefeitura em servi¢o na mesa do “Café do Rei Rainha”. Foto do autor. Sabara, 2019.
e da Rainha”. Sabara, 2019.

A mesa do “Café do Rei e da Rainha” é sempre extensa e farta. Extensa para
comportar o grande nimero de dancantes e outros participantes que se retinem em torno dela.
Farta, pois traz ndo apenas quantidade, mas variedade de géneros: biscoitos, bolos,
sanduiches, frutas, sucos e o proprio café. Reunindo op¢des desde quitandas mais tradicionais,
como os “biscoitos de forno” produzidos pelas senhoras de Santa Barbara, até lanches mais
convencionais, como o ‘“cachorro quente” preparado pelas mulheres de General Carneiro, o
café da manha festivo é montado e servido a varias maos, para além da guarda em si. Os

varios parceiros da comunidade local — entre estes, o grupo teatral da Semana Santa — e, mais



recentemente, a propria Secretaria Municipal de Cultura colaboram com a doagdo de géneros
e também com as tarefas junto a mesa, distribuindo as quitandas, lanches e frutas em
recipientes, repondo os itens que faltam e servindo as bebidas. Embora a refeicdo lhes seja
creditada, o Rei e a Rainha de Ano muitas vezes se limitam apenas a garantir, com seus
recursos, os poucos géneros que nao foram obtidos por doagdo, além de colocar suas familias
a disposi¢do para trabalhar na mesa, se for necessario!'%.

A organizagdo das refei¢des da festa de Reinado (ndo apenas o café da manha, mas
também o almogo) expressam bem o carater colaborativo da celebragdo como um todo: um
evento que € feito a varias maos e, logo, ndo concentra tarefas e/ou despesas em um unico ator
ou grupo. De todo modo, pelos rituais e palavras da “tradigd0”, os marujeiros reconhecem e
figuram os membros do trono coroado — sobretudo Rei ¢ Rainha de Ano — como os principais
responsaveis por garantir oS recursos materiais para um festejo que acolha bem a todos —
sobretudo pela fartura em suas refeigoes.

Essa perspectiva aparece ndo apenas na performance da guarda durante a retirada e
cortejo das coroas, mas também nas narrativas da rainha Teresa Rosa, por exemplo. Para ela,
desde que o Reinado foi instituido em Sdo Sebastiio do Rio Preto e, depois, em General
Carneiro, a “lista de despesas” da guarda e sua festa deve ser acompanhada pelo “trabalho” da
Rainha Perpétua ("a Rainha Perpétua tem o cargo de trabalhar ali dentro, é com a lista de
despesas"), junto com os demais reis e rainhas. A partir de sua propria experiéncia em ambos
os reinados, ela observa que cada rei ou rainha tem a sua "divisdo de (...) trabalhar pela
mente" para pegar essa “responsabilidade” dentro do “regulamento” do Reinado, ainda que
conte com a “ajuda” do “povo”, da “familia”, e também dos “prefeitos”, “padres” e até

"estranhos"'%’

. Desse modo, mesmo que os reis e rainhas ndo precisem de fato oferecer
grande quantia de dinheiro ou géneros para a realizagdo da festa, os cargos e seus ocupantes
sdo atribuidos de um valor simbodlico por e para toda a comunidade congadeira e/ou catolica,
na condicdo de provedores e anfitrides do evento, entre outros aspectos. A titulo de exemplo,

Dona Teresa comenta a interagdo do atual vigario paroquial com ela propria:

196 O carater colaborativo do café da manhd da festa de Reinado é sugerido pelo proprio protocolo de
agradecimento a mesa, que pode ser executado, pelas guardas visitantes, junto ao trono coroado, mas também
diante dos seus ajudantes, isto ¢, dos parceiros que serviram aos dancantes diretamente. As vezes, o
agradecimento também ¢ feito diante de um altar e/ou uma imagem de Sdo Benedito, o santo cozinheiro — que,
de certo modo, figura ali todas as mulheres que trabalharam nos bastidores da refeicdo, em suas cozinhas
individuais ou coletivas.

197 Nas palavras de Dona Teresa: “Deus e Nossa Senhora do Rosério pds todos os povos e toda a minha familia
pra me ajudar a ‘sustender’. Assim ¢ até hoje! [risos] Gracas a Deus, aos prefeitos, aos padres, a familia, aos
estranhos, tudo me ajudou a ‘sustender’” (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).
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Até hoje esse padre ai, esse padre Eudes, toda vez (...), ele fala “O, a Dona
Teresa ¢ do café! A quitanda do café pra comecar!” [risos]. (...) E gracas a
Deus, né, até dez guardas, né, grupos... Todo mundo, gracas a Deus, come,
fica alegre, né, satisfeito, né, sai agradecendo! (...) E, gracas a Deus, todos
ajudam! Todos ajudam muito a gente (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

2.7 Das licencas ao apoio

Pelas narrativas trazidas acima, observo que meus interlocutores compartilham da
memoria de que a guarda e suas festas (de Bandeira ou Reinado) contam, desde seu principio,
com a ajuda, ou apoio, do “povo” — isto é, de moradores dos varios bairros de General
Carneiro que ndo sdo parentes dos ‘“Zacarias” e “Garanguis”, mas ao longo do tempo se
aproximaram por relacdes de vizinhanca, amizade, compadrio, parceria enfim. O apoio de
“prefeitos”, ou da “prefeitura”, porém, ndo € percebido nos mesmos termos. A rainha Teresa
Rosa nos expressou bem isso em sua lembranca sobre a chegada de sua familia a General
Carneiro: “quando levantou a guarda de Nossa Senhora do Rosario, ndo tinha ajuda de
prefeitura. S6 tinha ajuda do povo!"

Inicialmente, a relagdo com agentes e orgdos publicos foi estabelecida com o proposito
unico e exclusivo de obter sua aceitacdo a formacgdo da guarda e realizagdo dos festejos — que,
de maneira semelhante ao que foi descrito sobre a pardquia, exigiu “aproximagdo” e
“conversa” com as autoridades. O apoio a sua infraestrutura e organizacdo, pela doacdo do
lote para nova sede e, mais tarde, aplicacdo de recursos em servigos ¢ materiais para usufruto
do grupo, foi construido através de um longo e gradual processo de reconhecimento dessa
manifestagdo como “cultura” e, bem recentemente, “patrimonio”. Antes disso, o papel do
Estado se limitava a concessdo de licengas ¢ a manutencdo da ordem e seguranga publica.
Longe de ser pauta de 6rgdos de politicas culturais e/ou patrimoniais, a guarda de Marujo ¢
suas festas de Bandeira eram assuntos de delegacia de policia.

De acordo com Dona Teresa, "antigamente as guardas faziam as festas, mas era com a
licenga do policial do lugar, da cidade, aqui de General [Carneiro]". Nesse sentido, a propria
formagdo da guarda para o levantamento da bandeira de Sdo Pedro na casa de José Raimundo
Cecilio (esposo de Teresa Rosa), percebida por marujeiros mais velhos como marco inaugural
de sua trajetoria em General Carneiro, ja nos ¢ indicada como um evento que demandou a
articulagdo de suas liderangas com a delegacia local, bem como a obediéncia de todas as suas

normas e restri¢oes. A licenca era exigida para qualquer situagdo: "quando fosse fazer a festa,
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levantar uma bandeira, ou fazer uma procissdo pra sair com o andor da casa da gente", conta
Dona Teresa. Em meu trabalho de campo, ndo registrei nenhum relato de licenga que tenha
sido negada por um delegado. De todo modo, o tom das falas sobre esse assunto nos sugere
que esse procedimento costumava ser atravessado por tensdes, haja vista a atitude e postura
que o Estado mantinha entdo diante dessa tradi¢do musical e devocional — colocando-a num
lugar de atividade potencialmente insegura. Dona Teresa lembra que, na retirada das licencgas
pelos dirigentes da guarda, os policiais costumavam falar palavras como: “Se acontecer
alguma coisa errada, chama nos, pra poder resolver”.

Dona Teresa também nos relatou que, mais tarde, a emissdo das licengas foi
concentrada por um agente civil (ndo-militar), o Sr. Ernesto. De acordo com a rainha, ele foi
um "comandante", ou “delegado”, mas ndo era “sargento” nem “policial”. Aparentemente, ele
foi servidor da prefeitura, que exerceu um cargo de chefia na regional de General Carneiro,
semelhante, talvez, a um intendente ou subprefeito. Dona Teresa conta que cle “pegava a
licenga na prefeitura [de Sabara] ¢ passava para a cidade [de General Carneiro]”.

E com satisfagio que a rainha comenta, em sua entrevista, que, hoje, as guardas ndo
tém mais essa "preocupagdo de ser [comandada] pela licenca do policial". Ela atribui isso ao
registro da guarda junto a Federacdo dos Congados de Minas Gerais, que, no seu
entendimento, veio a concentrar a emissdo dos documentos necessarios a realizacdo dos
festejos, inclusive os que se relacionam a policiamento. Dona Teresa ressalta, porém, que, em
toda a sua trajetoria de rainha de duas guardas, nunca presenciou problema ou "atrapalhagio"
dentro da/para a guarda.

Observo que, para a matriarca, a obrigagdo do procedimento de retirada de licenga
junto a delegacia de policia era fruto de um desconhecimento da prefeitura sobre a tradi¢do de
Marujo, que enquadrava incorretamente as atividades da guarda — um pouco como nos foi
relatado sobre a “época do Padre Marinho” na paréquia, com a diferenca de que o receio nao

era, nesse caso, quanto a uma possivel ameaca a religido catdlica, mas sim a ordem publica.

Eu vou falar pra vocé: quando levantou a guarda, nem os gerentes de hoje da
Prefeitura ndo sabiam o regulamento. Acompanhado pela presenga e o nome
da guarda de Nossa Senhora do Rosario € que veio sustender, né? Hoje ja
tem a Prefeitura, ja tem a Cultura, ja tem a(s) pessoa que & chamada pela
palavra do principio da levantagdo da bandeira e a festa do ano de Nossa

Senhora do Rosério... Da Prefeitura pra ca! (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

Desse modo, a dispensa do procedimento em questdo parece ser percebida pela

matriarca como indicador de uma diferenciacdo da abordagem da guarda pela prefeitura, que
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agora ocorre pelo viés da “cultura”, com foco sobre a devocdo, a bandeira e o reinado de
Nossa Senhora do Rosario. Cabe destacar a importancia atribuida (também nessa fala) a festa
de Reinado, com seu trono coroado, para que o enquadramento da prefeitura sobre a guarda se
modificasse, aproximando-se de um reconhecimento da diferenca e singularidade de sua
tradi¢do de Marujo. A matriarca entende que a prefeitura (e, 1a dentro, o 6rgdo de cultura)
"caiu pra sustender" (isto &, veio a ajudar) a guarda principalmente "depois do Reinado" e sua

"festa do ano".

Depois do reinado foi que caiu pra “sustender” o... Da Prefeitura, caiu na
Cultura, e agora tem o jeito de a gente seguir do jeito, agora, que precisa de
ser. Porque ndo tem jeito mais deles voltar, [e] pegar do principio... Entdo
por isso que a igreja, o padre pediu o reinado... Por isso! Pra poder ajudar,
né? Entdo tem a festa do ano com reinado, que € rei, rainha... E tem a rainha
do ano - é a festeira do ano. Do ano, eles tem o festeiro, também, do ano!
(...) Agora pelos festeiros ¢ o povo, né, que aceita... Porque sem o povo nao
tem a festa, ¢ sem o reinado ndo tem o povo (Teresa Rosa de Oliveira, 2022).

’

E curioso observar que esta fala indica novamente a participacdo de um religioso
(suponho que a matriarca se refira ao Padre Artur, citado outras vezes durante a entrevista)
para a criacdo da festa de Reinado e, a partir disso, sugere um duplo movimento de
articulagdo entre agentes nesse processo de reconhecimento, fortalecimento, constru¢do de
rede de parceiros da tradigdo. A criacdo da festa de Reinado contribuiu para que essa rede se
ampliasse ndo apenas junto a prefeitura e sua pasta de “cultura”, mas também em meio ao
proprio “povo” — que ja ajudava nas festas de Bandeira, mas se envolveu mais ainda a partir
de entdo. Talvez a matriarca demonstre, nessa fala, a consciéncia de que muitas das pessoas
que compdem esse “povo” sejam, inclusive, agentes da propria prefeitura que, embora sejam
uma parte do Estado, também estdo ali no movimento da festa, trabalhando diretamente com

os marujeiros — conforme relatamos acima para o “Café do Rei e da Rainha”, por exemplo.

2.7.1 Uma festa reconhecida

\

No domingo a tarde, a festa de Reinado comeca a mostrar seus primeiros sinais de
desfecho. O encerramento da Missa Conga marca o cumprimento de uma série de obrigagdes
rituais por parte das irmandades congadeiras, principalmente a guarda da casa, em relagdo a
paroquia e a comunidade local, que se iniciou com a alvorada e terminou com a bengdo do

entdo administrador paroquial. Logo em seguida, o grande almogo do Rei e da Rainha de Ano
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¢ oferecido a todos os presentes (congadeiros ou ndo, sem exce¢do), e os congadeiros ficam a
vontade para executar marchas mais brincantes e descontraidas ou simplesmente descansar
seus instrumentos, circular pela festa e pelo bairro e prosear entre si, antes e depois da
refei¢do!'®,

Depois de se servir do almogo e agradecer a mesa, algumas guardas visitantes —
especialmente as que vém de localidades mais distantes — ja se dirigem as liderancas da
guarda da casa para se despedir e retirar da festa. Mesmo que ndo haja mais uma obrigagao,
porém, muitas delas permanecem pelas cercanias da igreja aguardando a saida da procissdo
com os trés andores da festa de volta para a sede. Geralmente, esse acontecimento ja nio ¢é
dotado de um carater tdo oficial e solene quanto a procissdo das bandeiras, no sabado a noite,
ou a procissdo com os andores da sede a igreja, no domingo pela manhda. Ndo ha uma
participagdo tdo intensa de atores e/ou grupos da pardquia local, logo ndo se forma uma
“comissao de frente” tdo volumosa, sendo que, as vezes, nem o proprio paroco a integra, mas
delega a um acolito a tarefa de monitorar o séquito e colaborar com seu bom andamento. No
entanto, a procissdo com os andores da igreja a sede cumpre uma fungdo bastante importante
dentro da ritualistica da festa, qual seja: ndo apenas retornar as imagens dos santos de devogao
de volta para seu local de culto por exceléncia (o saldo da sede, ou “reino”, da guarda), mas
também conduzir o trono coroado, juntamente com as guardas visitantes, para o espago mais
adequado a execucdo dos ritos necessarios ao encerramento do presente ciclo festivo e, se for
0 caso, a anunciacao do proximo “ano” de festa de Reinado. Refiro-me aqui ao prdprio
protocolo de despedida das guardas visitantes, e a cerimonia de descoroagdo e coroacdo de
Rei e Rainha de Ano — que, a principio, devem sempre ser realizados na sede da guarda da
casa.

Mesmo que a procissdo ainda conte com a participagdo de guardas de Mogambique, a
guarda da casa volta a ser a responsavel por “tirar” e conduzir o Rei e a Rainha de Ano, com
suas coroas, para integrar o séquito, retomando as marchas de saudacdo e reveréncia as

majestades, conforme registrei em meu diario de campo da festa de 2019:

Enquanto a guarda anfitrid cumpria o mesmo protocolo ritual das demais
guardas, as visitantes ja se posicionavam ao longo da Rua Santos Dumont

198 A mesa do almogo festivo é costumeiramente servida com tutu, arroz, salpicdo, frango ensopado e salada de
tomate e alface. Para bebida e sobremesa, oferecem-se banana, as vezes doce de leite, e refrigerante. Nos ultimos
anos, as cozinheiras da irmandade tém contado com o auxilio do grupo teatral da Semana Santa para servir os
pratos de cada um dos presentes. O agradecimento a mesa pelas guardas visitantes costuma ser feito diante das
cozinheiras e/ou de suas “auxiliares”, ou diante de uma imagem de Nossa Senhora, dentro ou fora do refeitorio.
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para a procissdo com os andores da festa de volta para a sede. Logo em
seguida, a guarda anfitrid retornou a igreja em cortejo, passando ao lado das
demais guardas, com o intuito de buscar o trono coroado (que depois do
almoco se dirigiu novamente ao altar). (...) O capitdo Raimundo, com o
auxilio da pilota Alaide, puxou a marcha para o rei e rainha de ano:

Senhor rei

Eu lhe vim ver agora (2x)
Criada da rainha

Afilhada de Nossa Senhora

Cabe destacar que, muitas vezes, o formato dessa procissdo contém uma rara excegao
a ordem hierarquica entre Marujo, Congo e Mocambique. Para ficar junto do seu trono
coroado (que deve sempre vir entre as ultimas alas da procissdo, junto aos andores), o Marujo
da casa pode se posicionar entre dois Mogambiques e, logo, compor a “retaguarda” do séquito
(que normalmente ndao é o seu lugar, haja vista que Marujos ¢ Congos marcham sempre na
“vanguarda”). Também é comum que a ala do trono coroado seja integrada ndo apenas pelos
atuais Rei e Rainha de Ano, mas também, quando ja estdo definidos, pelos que reinardo na
festa do ano seguinte, ainda que ndo tenham sido coroados.

Por ocasido da chegada da procissdo a sede, a guarda da casa € o Unico Marujo que
adentra no ‘“reino” (saldo), logo atrds do trono coroado e dos Mogambiques com seus
respectivos andores. Apo6s a entrada das figuras e artefatos centrais do séquito, os demais
Marujos e os Congos costumam se dirigir ao patio da sede para 14 cumprirem seu protocolo de
despedida da festa, através de uma nova e ultima saudac¢do aos mastros e suas bandeiras.
Salvo uma ou outra excecdo, apenas as guardas de Mogambique costumam fazer a sua
despedida dentro do saldo, diante do trono coroado e dos andores.

Enquanto cada uma das guardas visitantes realiza a sua despedida, a guarda da casa
descansa seus instrumentos dentro do “reino”, aguardando o momento adequado para
proceder aos seus ritos de encerramento da festa. Se o casal de reis festeiros do ano seguinte
ja tiver sido definido e estiver presente na ocasido, a guarda encerra o ciclo festivo com a
troca das coroas de Rei e Rainha de Ano entre casais. Em muitas irmandades congadeiras da
regido metropolitana de Belo Horizonte, essa ceriménia de descoroacdo e coroagdo ¢
necessariamente conduzida por uma guarda de Mocambique. Ndo é o caso, porém, de nossa
guarda de Marujo, que, tradicionalmente, assume a execucdo do rito por inteiro, sob o
comando de seus capitaes. Até 2019, o rito contava também com a atuacdo do falecido Rei
Congo, Sr. “Téaozinho” (in memoriam). A estrutura do rito ndo difere muito da que ja observei

em outras irmandades, sendo constituido por seis etapas basicas: a reveréncia ao “Santissimo
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Sacramento” (que, nesse caso, ndo se refere & Eucaristia, sacramento candnico da Igreja

\

Catolica, mas sim a coroag¢do em si, sacramento congadeiro); a genuflexdo dos atuais reis
festeiros; a entrega do manto e coroa dos atuais reis festeiros; a genuflexdo dos novos reis
festeiros; o recebimento do manto e coroa pelos novos reis festeiros; e, por fim, a saudagio ao

novo trono coroado. Registrei essa sequéncia em meu diario de campo da festa de 2018:

Os atuais Rei e Rainha de Ano, [0 capitdo mor] Raimundo e [sua filha]
Angela, se colocaram de frente para o altar enquanto o Rei Congo (Seu
“Taozinho”), juntamente com os futuros Rei e Rainha de Ano, [os membros
do grupo teatral] Rafael e Carmen, se posicionaram de frente para eles, de
costas para o altar. As dancantes Aparecida e Alaide se colocaram ao lado
deles a fim de orienta-los durante a cerimonia. Logo atras, os capitdes
Marcilio e José Sudario se colocaram na fungdo de guarda-coroas, segurando
as suas espadas uma contra a outra (com um terco entrelacado entre elas)
diante do trono coroado e do altar. Os demais dangantes se colocaram em
formacdo junto aos seus capitdes. Alguns dangantes da guarda irmd [de Sdo
Sebastido], com seu uniforme vermelho e os proprios instrumentos, se
integraram na formacgdo. A cerimdnia foi aberta com a entoagdo do
“Bendito” por todos os dangantes em coro:

Bendito, louvado seja (2x)
O Santissimo Sacramento (2x)

Os anjos, todos os anjos (2x)
Louvem a Deus para sempre, amém! (2x)

Na primeira etapa da cerimdnia, os atuais Rei e Rainha de Ano foram
solicitados a se ajoelharem diante do altar e do Rei Congo, e assim o
fizeram, um de cada vez.

Ajoelhai senhor (senhora) (2x)
Em nome de Deus e de Nossa Senhora
Ajoelhai senhor (senhora)

Com o auxilio de Aparecida, o Rei Congo “retirou” primeiro a coroa e,
depois, o manto do Rei e da Rainha de Ano, respectivamente.

O entregai senhor (senhora) (2x)
Essa coroa de Nossa Senhora
O entregai senhor (senhora)

O entregai senhor (senhora) (2x)
Esse manto de Nossa Senhora
O entregai senhor (senhora)

O estd descoroado (a) senhor (senhora) (2x)
Em nome de Deus e de Nossa Senhora
Esta descoroado (a) senhor (senhora)
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Descoroados, Raimundo e Angela puderam se levantar e se “retiraram” do
lugar do trono coroado. Raimundo se juntou aos capitdes para conduzir a
segunda etapa da cerimonia. Angela se tornou espectadora. Rafael e Carmen
se colocaram no lugar deles e foram logo solicitados a também se
ajoelharem diante do altar e do Rei Congo, através dos mesmos versos. Logo
em seguida, o Rei Congo, com o auxilio de Aparecida, colocou-lhes
primeiro o manto e, depois, a coroa de Rei e Rainha de Ano,
respectivamente:

O recebei senhor (senhora) (2x)
Esse manto de Nossa Senhora
O recebei senhor (senhora)

O recebei senhor (senhora) (2x)
Essa coroa de Nossa Senhora
O recebei senhor (senhora)

O estd coroado (a) senhor (senhora) (2x)
Em nome de Deus e de Nossa Senhora
Esta coroado (a) senhor (senhora)

Coroados, os novos Rei e Rainha de Ano também puderam se levantar e a
marcha foi interrompida. (...)

Logo depois, os novos Rei e Rainha de Ano se voltaram para os capitdes e
dancantes da guarda, que lhes cantaram trés marchas de saudacdo. Alaide
conduziu a primeira marcha enquanto Raimundo, Seu Té&ozinho, José
Sudario e outras liderancas, faziam os cumprimentos (abragcos) a Rafael e
Carmen. (...)

Viva que viva

A majestade! (2x)

Viva o Rei e a Rainha 6
Viva o Rei coroado (2x)
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Imagem 45 - Trono coroado com reis Imagem 46 — Coroacio da rainha festeira de
festeiros de 2018 e 2019, junto ao Rei Congo 2019 pelo Rei Congo (in memoriam). Foto do
(in memoriam). Sabara, 2018. autor. Sabara, 2018.

Apos as marchas de saudag@o ao novo trono coroado, a guarda da casa enfim canta a
sua despedida, com ritmos, dancas e versos brincantes e alegres, usando seu ultimo félego
ap6s um domingo inteiro de intenso trabalho devocional, em nome de sua santa
padroeira, Nossa Senhora do Rosario. A exaustdo de grande parte dos dancantes se revela
abertamente logo apos o sopro do apito do capitdo mor que encerra a Gltima marcha da festa.
Imediatamente, muitos deles se cumprimentam e tomam seu rumo para casa, lembrando que
precisam acordar de madrugada (para o trabalho cotidiano) no dia seguinte. Nesse momento,
constata-se que sobrou muita comida do café da manha e do almogo e que ha lixo espalhado
por vérios cantos da sede, mas os integrantes mais "resistentes" (sobretudo aqueles do niicleo
familiar dos Oliveira) se limitam a fazer o estritamente necessario, pois 0 cansaco, nesse
momento, € mais forte.

Como se observa nessa breve descricdo de campo, a festa de Reinado demanda um
trabalho herctileo por parte dos membros dessa irmandade congadeira. O capitdo Marcilio me
explicou, em determinada ocasido, que os preparativos na sede precisam ser feitos
gradualmente, um pouco a cada dia, ao longo da semana. A desmontagem, limpeza e
reorganizacdo do espago, por sua vez, obedece a mesma dinamica. Para muitos, essa é a parte
mais dificil e magante do processo. Encontrar um destino para a comida que sobrou (antes que
estrague), recolher todo o lixo que ficou, fazer a "baixa" dos materiais, descer as bandeirinhas,
enfeites e os mastros, por as coisas no seu devido lugar... Em todas as minhas visitas a campo,
eu fui embora perguntando-me o que ha de tdo forte para motivar essa familia a enfrentar toda
essa jornada, anualmente.

Junto com a intengdo ¢ o compromisso de manter e fortalecer a heranga dos

antepassados ¢ a devocdo ao Rosario, talvez um importante fator que os motiva seja o



reconhecimento das qualidades (beleza, forga, alegria, fartura, emocdo, carinho, acolhimento,
etc.) da festa em questdo por atores e grupos de ‘“dentro” e de “fora” do multiverso
congadeiro, a exemplo das guardas visitantes, mas também de parceiros associados a Igreja
Catolica (paroco e paroquianos, seminarista, etc.) ¢ de outras esferas sociais (a vizinhanca, a
prefeitura, etc.). Pude observar isso depois que fui inserido no grupo de WhatsApp da
irmandade, chamado “Filhos do Rosario”, em que os integrantes compartilham mensagens
recebidas e postagens visualizadas na interagdo com esses agentes. Em 2019, nos dias
seguintes a festa, acompanhei o compartilhamento de varias mensagens de WhatsApp
enviadas por liderancas das guardas visitantes ¢ também de uma postagem (storie) de
Instagram feita pelo seminarista Igor Almeida, em que divulgava uma imagem dele a frente
da guarda anfitrid e um texto: “Alegria dos defensores da mie de Deus. O congado e [sic]
algo belissimo defende nossa religiosidade popular do nosso povo sofrido alegria da fé da
devogao”.

O reconhecimento pela(s) comunidade(s) congadeira(s) e/ou catdlica(s), entre outras,
parece, entdo, ser um fator bem relevante de todo esse processo. Esse fator me suscita,
novamente, a reflexdo que me foi apresentada 14 atras, no decurso da festa de 2018, pelo
capitdo Marcelo. Em poucas palavras, ele me definiu um pouco desse objetivo e, ao mesmo
tempo, sentido da Festa de Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro: que
seja uma “festa simples, mas chamativa”. Agora minha questdo ¢: como a festa “chamou” a
aten¢do da “comunidade” do municipio como um todo por meio de um reconhecimento mais
formal, atrelado as politicas municipais de cultura e patrimoénio? E como a guarda interage
com esse reconhecimento para que sua efetivacdo e consolidagdo, por meio dos processos de
registro e salvaguarda do Marujo como patrimdnio imaterial, respeite e fortaleca os sentidos

atribuidos pelos marujeiros a celebracao?
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3. PATRIMONIALIZACAO DO CONGADO, E DO MARUJO

3.1 Resisténcia(s) congadeira(s)

Nos estudos mais recentes sobre o Congado, produzidos nos campos da historia,
antropologia e outras ciéncias humanas, as suas varias manifestagdes t€ém sido comumente
lidas sob a chave de categorias como “tradi¢do”, ‘“negociacdo” e “resisténcia”. Uma
quantidade significativa das teses, dissertagdes e artigos sobre esse multiverso apresenta o
objeto de suas pesquisas tracando um panorama histérico das festas de Nossa Senhora do
Rosario periodicamente organizadas por irmandades negras, de escravos e/ou libertos, com a
eleicdo, coroagdo e cortejo de seus proprios soberanos, em varias partes do territorio brasileiro
desde fins do século XVII até, pelo menos, inicio do século XX — quando entdo vieram a ser
amplamente identificadas como Congos, Congadas ou Congado'®. Nesse panorama,
costuma-se enfatizar, por um lado, os mecanismos de controle, intervencdo, proibicdo e/ou
exclusdo articulados pelo Estado e pela Igreja contra essas festas, e, por outro lado, a
continuidade da recriagdo, reproducdo, reelaboragdo de seus principais elementos pelos
devotos do Rosario, a despeito de toda repressao.

Nesse extenso arco temporal, chamo aten¢do para o periodo que foi estudado pela
historiadora Elizabeth Kiddy em sua pesquisa sobre irmandades de Nossa Senhora do Rosario
em Minas Gerais (com destaque para a cidade de Oliveira), qual seja, o intervalo entre fins do
século XIX (proximo a abolicdo da escravatura no Brasil) até meados do século XX (préoximo
ao Concilio Vaticano II). A partir da andlise de periddicos locais e documentos oficiais, a
autora identificou nesse periodo o surgimento e apogeu de, pelo menos, dois processos de
marginalizacdo dos festejos congadeiros. De um lado, ela aponta uma marginalizacao
eclesiastica, decorrente da romanizacdo da Igreja Catolica no Brasil, na qual se buscou a
adequacdo das devogdes populares e locais as praticas ortodoxas e universais. De outro lado,
ela indica uma marginalizacdo secular, associada ao desenvolvimento das ideologias de

civilizagdo, progresso ¢ degeneragdo racial e social no campo do pensamento leigo, com base

109 As primeiras referéncias as “Congadas” aparecem ainda no século XIX na narrativa de viajantes europeus
que, em suas andancas, presenciaram brevemente festas de reis negros em diversas regides do Brasil. Na regido
das Minas Gerais, os relatos de Spix e Martius, Francis Castelnau, Richard Burton, entre outros, descreveram os
“autos” de eleigdo, coroacdo e cortejo de reis com titulos de “nagdes” africanas, juntamente com suas dangas e
canticos, identificando-as genericamente a partir de termo derivado da “nagdo” mais recorrente, qual seja, a do
Congo (SOUZA, 2002). Ja no século XX, folcloristas brasileiros se utilizaram do termo nas suas descri¢gdes mais
atentas e extensas sobre esses “autos” por todo o territdrio nacional, contribuindo para a sua ampla difus@o nos
meios de comunicagdo € no senso comum.



nas quais as elites intelectuais reivindicaram uma modernizagdo de costumes, sobretudo os
urbanos.

O movimento ultramontano de romanizacdo da Igreja Catdlica em Minas Gerais teve
sua expressdo maxima durante a primeira metade do século XX através das varias reformas
episcopais para a unificacdo e expansdo do quadro institucional das dioceses. Um dos
objetivos dessas reformas era aumentar e estreitar o controle sobre as associagdes leigas, de
modo a engajar o laicato em um ‘“novo visual catdlico” (KIDDY, 2001, p. 106). As
“irmandades tradicionais” eram entdo vistas como “perniciosamente independentes” e, em
decorréncia disso, “predominantemente associadas a praticas supersticiosas”. Tal perspectiva
se refletiu fortemente na atuagdo de bispos como Dom Antdnio dos Santos Cabral, que, entre
as décadas de 1920 e 1940, se engajou numa ativa campanha contra as irmandades do Rosario
(e suas festas tradicionais) na entdo recém-criada Arquidiocese de Belo Horizonte. Durante
seu episcopado, constituiu-se o primeiro sinodo da arquidiocese (datado de 1944) ¢ nele se
estabelecia a eliminagdo do suposto carater profano de algumas festas religiosas através, por
exemplo, do combate a “abusos, como dangas ¢ reinados”. De acordo com Elizabeth Kiddy,
“muitos reinados por Minas Gerais afora foram fechados durante as primeiras décadas do
século XX, tendéncia que se acelerou nos anos 40”!'° (KIDDY, 2001, p. 109).

Paralelamente, as ideias positivistas de civilizagdo, baseadas em modelos de
evolucionismo racial e social, corroboravam o projeto de uma aculturacdo racista e
embranquecedora das tradigdes populares, no qual se impunha a separacdo entre praticas
ortodoxas (proprias da Igreja Romana) e praticas “antievolucionarias” (marcadas, por
exemplo, por elementos derivados do continente africano) dentro das irmandades, a fim de
que estas fossem extirpadas em favor de uma sociedade moderna. Sob essa logica, inameros
homens de letras se empenharam em tragar uma distingao entre a legitima festa religiosa, que
se inseria no dominio do sagrado por ser associada a valores cristdos, europeus, brancos — e,
logo, de “civilizagdo” e “progresso” —, e os reinados, ou o Congado, situados na esfera do
profano na medida em que eram percebidos como uma heranca paga, africana, “preta” — e

logo, “degenerada” e “ultrapassada” —, utilizando os jornais e demais publicacdes impressas

110 E curioso observar que, conforme o depoimento ja citado da rainha Teresa Rosa, a paroquia de Sdo Sebastido
do Rio Preto fomentou néo a eliminagdo, mas a criagdo de um reinado durante os anos de 1940. Aparentemente,
porém, a proposta de reinado apresentada pelo entdo vigério tinha a intencdo de estabelecer justamente um
controle sobre os marujeiros e/ou os devotos de Nossa Senhora do Rosario, que ja realizavam os seus proprios
festejos no distrito, mas ndo possuiam a sua propria igreja e/ou irmandade. A narrativa da entrevistada nos
sugere, inclusive, que essa articulagdo ndo foi isenta de tensdes entre as autoridades das duas partes. Nao
conseguimos levantar, porém, se a postura do vigario diante dos festejos decorria de uma orientacdo superior,
episcopal. A pardquia de Sao Sebastido pertencia entdo a arquidiocese de Diamantina, e ndo de Belo Horizonte.
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em defesa de uma higienizacdo dos atos publicos das irmandades, entre outros grupos sociais
dos nucleos urbanos.

Curiosamente, essa separagdo entre sagrado e profano também serviu, depois, a
continuidade dos festejos congadeiros, a despeito das investidas diocesanas contra as
irmandades do Rosario, pois embasou uma visdo, difundida a partir da década de 1920, que os
concebe como manifestagdes folcloricas e nao religiosas — logo inofensivas para a sociedade
de “bons costumes” e toleraveis pelas autoridades seculares e eclesiasticas. Literatos,
musicologos, etndlogos e demais intelectuais inseridos no campo de estudos do folclore — os
chamados “folcloristas” — tiveram um importante papel na difusdo desse modo de apreender e
representar 0 Congado. Até meados do século XX, houve entre estes uma tendéncia de
identificar as festas afro-brasileiras mais sincréticas como celebragdes profanas e, logo,
desassociadas de qualquer institui¢do religiosa. Desse modo, apenas as manifestagoes
constituidas por elementos africanos “puros”, a exemplo dos cultos de transe, vinham a ser
pensadas como “religido”. A heterodoxia presente no interior de comunidades negras, sob a
forma, por exemplo, dos ritos de coroagao, era entdo abordada unicamente como “folclore”.

De um modo geral, os primeiros estudos de folclore identificavam os Congos,
Congadas e/ou Congado como manifestagdes da cultura afro-brasileira que nunca tiveram, ou
perderam, seu sentido religioso, ¢ enfatizavam seu carater dramatico, sobretudo as encenacdes
de batalhas entre reinos cristios e pagdos em Africa, que ocorria dentro das chamadas
“embaixadas”. A partir de seus inventarios produzidos na década de 1930, Mario de Andrade,
por exemplo, classificou a manifestacdo em duas partes distintas: as dancas dramaticas, ou
“embaixadas”, e os ritos do reinado, que ele descreve pelas “cantigas” (ANDRADE, 1982).
De um modo geral, os ritos do reinado estavam associados as normas de convivéncia internas
ao grupo e deste com a sociedade abrangente, com suas hierarquias, solidariedades e papéis
sociais definidos. As dancas dramaticas, por sua vez, remetiam aos elementos simbolicos do
passado, baseados ao mesmo tempo no cristianismo portugués e na religiosidade africana
(ainda que sob formas longinquas ou degradadas), remetendo ndo apenas a existéncia de
embaixadas nos reinos africanos, mas também a trajetoria de personalidades como a rainha
Nzinga ¢ Dom Afonso [ (SOUZA, 2002).

A énfase dos folcloristas da primeira metade do século XX sobre as “embaixadas” foi
bastante criticada posteriormente, sendo apontada como uma evidéncia das limitagcdes das
abordagens produzidas por eles, as quais estariam excessivamente focadas no “objeto

folclorico”, “em detrimento de seus produtores e de toda a diversidade sociocultural que o
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conforma” (LUCAS, 2002, p. 39). Para a historiadora Marina de Mello e Souza, a abordagem
folclorista de um modo geral proporcionou a difusdo de um olhar para tais manifestacdes que
as punha em um lugar a parte da sociedade, enquanto um “bizarro objeto de estudo de
sobrevivéncias culturais de tempos passados” (SOUZA, 2002). O excessivo foco sobre
elementos artisticos e/ou estéticos (literarios, musicais, teatrais, cénicos, plasticos) dessas
manifestagdes (tais como os versos, ritmos, melodias, coreografias, enredos, vestimentas,
entre outros), juntamente com o gesto de documentagdo e classificacdo ¢ a busca pela
autenticidade e pelas origens, acabou relegando os sentidos atribuidos por seus recriadores
(brincantes, dancantes, etc.), a um plano secundario. Desse modo, contribuiu para uma visao
acerca do Congado como encenagdo de coisas passadas, fruto de um anacronismo, ou de uma
ignorancia em relagdo ao saber moderno. Desde os anos de 1970, novas abordagens,
claboradas por antropdlogos, socidlogos, historiadores, etnomusicologos, entre outros
pesquisadores, vém se dedicando a mostrar o quanto o(s) Congado(s) se configura em uma
dindmica complexa, hibrida e multifacetada — sendo que a “embaixada”, tdo destacada pelos
folcloristas, aparece entdo como apenas um entre inumeros elementos desse vasto universo
cultural e religioso.

Para Elizabeth Kiddy, as primeiras abordagens dos folcloristas contribuiram, ainda que
indiretamente, para uma reelaboracdo secular dos festejos congadeiros e, logo, para sua
organizacgdo fora dos limites da Igreja Catdlica — ndo mais dentro de irmandades stricto sensu,
mas em associagdes de carater nao religioso. A identificacdo folclorica lhes oferecia um
recurso, ou mesmo argumento, para que sua producdo fosse ndo apenas autorizada, mas até
mesmo sustentada por outros grupos sociais das cidades do interior de Minas Gerais (através,
por exemplo, da figura de reis e rainhas de ano). No decorrer do tempo, o Congado veio,
inclusive, a ser concebido ndo apenas como um folclore negro, mas como simbolo da propria
identidade mineira. Em sua andlise sobre o Congado da cidade de Oliveira/MG, a historiadora

sugere que:

Apesar do desprezo da Igreja e de uma parte da elite, esta devogdo popular
teve o poder de dar forma a um sentimento geral em Minas Gerais. Esta
identidade era profundamente conservadora e claramente delineou o reforco
das relagdes de clientela e patronagem que se estabeleciam entre brancos e
trabalhadores agricolas pretos de Oliveira. Apesar disto, em Minas Gerais, a
populacdo negra devota de Nossa Senhora do Rosario foi capaz de usar de
modo criativo a dindmica social para manter suas festas, o que permitiu a
continuidade da devocdo que unifica suas comunidades e alimenta um forte e
positivo sentimento de uma identidade afro-mineira (KIDDY, 2001, p. 112).
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A reflexdo da autora nos propde um quadro para perceber que, a despeito das
adequacdes as narrativas folcloristas, os recriadores dessas manifestagdes ndo
necessariamente ignoraram ou suprimiram seu aspecto sagrado, seu sentido religioso, mas
continuaram sendo, de um modo geral, devotos do Rosario. Nesse sentido, ela nos aponta o
quanto a continuidade das tradicdes congadeiras se apoiou em estratégias de resisténcia
baseadas antes na negociagdo pela busca de reconhecimento social do que no confronto
direto. Para Elizabeth Kiddy, as festas do Roséario ndo podem ser vistas exatamente como um
antidoto para o racismo que prevalece no Brasil, uma vez que, em alguns casos, elas até
avigoram as “relacdes de clientela e patronagem” historicamente estabelecidas entre brancos e
negros nas cidades de Minas Gerais. No entanto, elas oferecem a possibilidade de um discurso
compensatorio, que repele os ataques periodicamente feitos aos costumes da populagdo
afrodescendente, num constante jogo entre resisténcia e submissao e, logo, entre continuidade
¢ adequacdo de suas praticas tradicionais. Muitos pesquisadores vdo entdo reconhecer tais
festas como eventos transformadores da imagem e valor dos negros perante a sociedade
envolvente.

Nesse sentido, ¢ importante reconhecer o quanto o interesse de folcloristas pelo
Congado contribuiu ndo apenas para a sua documentagdo, mas também para a inauguragdo de
um movimento de associativismo entre os seus produtores, reunidos em torno da identidade
de “congadeiros”, que representou uma maior organizacdo social e politica em favor do
reconhecimento, valorizagdo e salvaguarda de suas tradigdes. Atualmente, muitas liderancas
desse movimento concordam em dizer que o termo “Congado” e, logo, a alcunha
“congadeiro” vieram a ser difundidos de maneira mais ampla principalmente a partir do fim
da década de 1940, gragas aos trabalhos da Comissdo Nacional de Folclore, criada em 1947,
e/ou da Comissao Mineira de Folclore, criada em 1948.

Para Ephigénio Casimiro, capitdo-mor da Guarda de Mogambique Treze de Maio de
Nossa Senhora do Rosario, em Belo Horizonte, o termo ‘“congadeiro” foi criado pelos
“intelectuais” que estudavam os festejos em questdo — até entdo, usava-se a palavra
“dancante” para designar as “pessoas que louvavam a Mae de Deus com cantos e
coreografias” (COMISSAO, 2005, p. 110). Outros capitdes também relatam que, até entdo, o
termo “congadeiro” era usado excepcionalmente para se referir aos dancantes das guardas de
Congo. Os dangantes de outras guardas, por sua vez, eram chamados por alcunhas

correspondentes a sua tradicdo — aqueles que dangcavam Mogambique eram mogambiqueiros,
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os que dangavam Marujo, eram marujeiros, € por ai em diante'!!

. Com a emergéncia de novas
abordagens sobre essas tradigdes, inspiradas, sobretudo, pelo referencial tedrico-metodologico
do campo da antropologia, o termo “Congado” veio a ser criticado e até evitado como um
termo inadequado em razdo de seu efeito metonimico — isto é, porque se refere a totalidade
desse complexo simbolico e ritual através de uma de suas partes (qual seja, o Congo).
Alternativamente, muitas pesquisas passaram a utilizar o termo “Reinado” para identificar
seus objetos e problemas, uma vez que faz referéncia a um elemento comum a maior parte das
tradi¢des em questdo — a existéncia de reis e rainhas negros/as como (inter)mediadores da
devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Essa revisdo de termos contribuiu para a difusio de
uma nova alcunha, a de “reinadeiro”. Ainda ndo percebo, porém, nesta identificagdo, a mesma
poténcia estratégica encontrada na identidade de “congadeiro”, sobretudo para a interagdo,
comunicacdo, articulagdo dos produtores dessas tradicdes com atores, grupos e instituigoes
externos a elas, tais como o Estado, a Igreja, as midias, etc.!!2.

Apropriando-se do termo exogeno (do campo de estudos de folclore), os recriadores
das tradigdes em questdo comegaram a se organizar, ainda na década de 1940, em “diretorios”
de Congados por municipios ou regides. Ja na década de 1950, liderancas se reuniram para
fundar a Associacdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosario de Minas Gerais, a qual teve
um importante papel na articulagdo, manutencdo e até criacdo de grupos congadeiros
(irmandades, reinados, guardas) e suas tradigdes. Posteriormente, a “associacdo” foi

transformada em “federagdo”. A partir de depoimento de Gentil Lucio de Jesus, uma das

I Conforme vimos no capitulo anterior, a propria rainha Teresa Rosa, matriarca da 2* geracdo de nossa guarda
de Marujo, em entrevista gravada em janeiro de 2022, ndo reconheceu a sua tradigdo dentro da ideia de
“Congado” ou “congadeiro”. Para ela, a guarda em questdo se formou dentro de um “regulamento” de Marujada
e, depois, a partir de seu registro na Federa¢do dos Congados de Minas Gerais, recebeu o “nome” de Nossa
Senhora do Rosario. Cabe destacar que, ao relatar esse processo, a entrevistada lembrou-se da figura de
Ephigénio Casimiro, que ocupou alguns cargos na diretoria da Federagdo, identificando-o como o “juiz que dava
a palavra e assinava os grupos das guardas” dentro dessa entidade. O depoimento da matriarca sugere que o
registro da guarda na Federacdo constituiu um marco nas suas relagdes com sociedade envolvente (pardquia,
prefeitura e comunidades locais) e, pelas narrativas dos capitdes da 3* geragdo, observamos que isto contribuiu
também para que ela viesse a ser conhecida de forma mais ampla e genérica como um grupo de Congado.

112 No caso especifico de nossa guarda de Marujo, observo também que os termos “Reinado” e “reinadeiro” ndo
sdo dotados da mesma continuidade historica e significagdo simbolica que “Marujada” ou até “Congado”, haja
vista que a existéncia de reinados — sejam os “perpétuos”, sejam os “de ano” — ¢é relativamente recente na longa
duracdo da tradig@o e na trajetdria das familias “Zacarias” e “Garangui”, desde Sdo Sebastido do Rio Preto até
General Carneiro. Conforme vimos nas entrevistas com membros da 2% e 3* geragdo, em ambas as localidades, os
reinados foram instituidos, junto as suas comunidades, apenas depois de mais de uma década de (re)fundacio e
atuacdo da Marujada. De acordo com a matriarca Teresa Rosa, em Sdo Sebastido, o Reinado foi incorporado aos
festejos de Nossa Senhora do Rosario por volta de 1947, sendo ela propria coroada como a (ou uma das)
primeira(s) rainha(s), aos 13 anos de idade, por meio da Marujada que ja estava formada no distrito desde, pelo
menos, o inicio do século XX. Em General Carneiro, por sua vez, os capitdes mais velhos nos relatam que a festa
de Reinado comegou a ser realizada somente a partir de 1983, mais de 15 anos depois que a guarda de Marujo
foi registrada nessa nova terra.
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13" 0s pesquisadores Cristina da Mata Machado e

liderancas desse movimento associativista
Romualdo Damaso sugerem que essas entidades representaram uma continuagdo das antigas
irmandades de “homens pretos” em seu objetivo de desenvolver “atividades culturais”
proprias da populagdo negra (MACHADO et. al., 1979, p. 26).

De certo modo, essas entidades se baseavam no pressuposto de que os variados grupos
de dangantes de Nossa Senhora do Rosario, que expressam e celebram sua devogdo por meio
de cantos, dangas e ritmos populares, ensinados e aprendidos oralmente através de geragoes,
podiam ser reunidos em torno da nogdo englobante de Congado. Entre os seus porta-vozes,
tornou-se recorrente, inclusive, a defini¢do proposta pelo folclorista Saul Martins, que,
buscando uma sintese da diversidade de manifestagdes englobada pelo termo, definiu-o como
uma “familia coreografica composta por sete irmaos de cor”, isto é, uma grande irmandade
formada pelo Candombe, “pai do Congado”, e outras sete tradi¢Oes basilares: o Mogambique,
o Congo, o Catopé, o Caboclo, o Marujo ¢ o Vildo, e o Cavaleiro de Sao Jorge (MARTINS,
1988)!'*, Forjada em meados do século XX, essa definigio é usada até hoje por muitos
congadeiros para explicarem, em poucas palavras, o quao plural é o multiverso congadeiro.

Muitas liderangas, porém, reconhecem a artificialidade da nog¢do. O proprio Ephigénio
Casemiro, por exemplo, se refere ao termo “Congado” como uma “mentira” que “repetida
cem vezes” tornou-se “verdade”. Através dos discursos “nativos” registrados em intimeras
publicagdes sobre esse multiverso, reconhecemos que as palavras “Congado” e “congadeiro”
possuem, de um modo geral, um forte carater estratégico, uma vez que sdo utilizadas como
recurso para a afirmacdo de uma identidade cultural e/ou social perante o poder publico, as
institui¢des religiosas e a sociedade civil, com as mais diversas finalidades. Nas palavras de

Dirceu Ferreira Sérgio, capitdo-mor da Guarda de Mogambique de Nossa Senhora do Rosario

113 Como ja vimos, o Sr. Gentil Liicio foi capitio-mor da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de
Raposos e, assim como o Sr. Ephigénio Casimiro, ocupou alguns cargos na diretoria da Federagdo dos Congados
de Minas Gerais. Mais do que o proprio Ephigénio, ele tinha contato muito préoximo com o fundador de nossa
guarda de Marujo, Sr. Raimundo Tobias (que dangava nas festas da guarda de Marujo de Raposos e participava
das reunides da Federagdo), logo também foi um importante agente do processo de identificagdo do grupo de
General Carneiro como um Congado.

114 Atualizando o levantamento tipoldgico do folclorista, as pesquisas que instruem o registro do “Congado,
Congadas e Reinados” como patrimonio cultural do Brasil identificaram, na década de 2010, os seguintes “tipos”
de “guardas”, “ternos” ou “cortes”: Congo, Mocambique ou Massambique, Catupé ou Catupé, Caboclinho ou
Caboclo ou Caiapos ou Penacho, Marujo ou Marujada ou Marinheiro, Vildo e Tamborzeiros. Ndo foi localizado
nenhum grupo denominado Cavaleiro de Sido Jorge. Cabe observar que, ja na década de 1980, Saul Martins
(1988) observou que o Cavaleiro de Sdo Jorge estava “em decadéncia”, restando apenas fragmentos de duas
guardas: a do bairro Gameleira, em Belo Horizonte, e outra da cidade de Raposos (IPHAN, 2019). Em 2002, seu
colega Domingos Diniz anunciava a “extin¢do” desse tipo de grupo (DINIZ, 2002).
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de Justinépolis, e também presidente do Centro de Tradigdes do Rosario no Estado Maior de

Minas Gerais (CETRRO):

O Congado ¢ um apelido global. As pessoas que ndo t€m muito
conhecimento falam: “eu vou na festa de Congado”. Vamos pro lado de
Aparecida eles falam Congada. Costuma brincar que congada ¢ quando vocé
pega naquele sapato que chama conga ¢ bate na pessoa. No Congado tem as
hierarquias: mocambique, catopé, marujo, congo real, congo de viola... Tem
tudo isso. Cada um saiu de uma parte da Africa, mas o Reinado que ¢ de

r

Nossa Senhora. Congado ¢ um apelido que pegou (apud GIBRAS, E.;
MOYSES, J., 2014, p. 144, grifo nosso).

Em resumo, diriamos que a popularizagio do termo “Congado” para a auto-
identificacdo dos diversos grupos que integram e constituem o complexo simbolico e ritual
em questdo corresponde, em certa medida, a apropriacdes de discursos de outros campos de
saber (sobretudo os estudos de folclore), por estes mesmos grupos, através de suas
associagcdes. Mais recentemente, o termo se tornou um recurso estratégico bastante comum
nas mediagdes entre os produtores desta “cultura popular” e as politicas de cultura em
diversas esferas governamentais. E isto que observo, por exemplo, nos processos de registro e
salvaguarda dos Marujos de Sabard com patriménio cultural de um municipio. Antes, porém,
de discutir esses processos, volto atras para observar o quanto a trajetéria das politicas de
cultura — ou, mais especificamente, de patriménio — também reflete as mudangas que se
sucederam nas relagdes de intelectuais, das elites e, por conseguinte, do proprio Estado com
as tradigdes religiosas e/ou musicais de matriz africana, sobretudo nos seus pontos de

intersec¢do com o campo de estudos de folclore e cultura popular.

3.2 Trajetoria das politicas de patrimoénio

Muitos estudos recentes sobre a trajetéria das politicas de patrimdnio no Brasil vém
abordando-a enquanto processo de construgdo de um campo de conhecimento. Como todo
recorte, essa perspectiva direciona nosso olhar para determinados elementos, influenciando a
propria periodizagdo da trajetoria. De um modo geral, ela enquadra o patrimdnio como uma
categoria inserida nas dinamicas da cultura, focando as narrativas produzidas, em diferentes
momentos, a respeito da memoria, tradicdo e identidade de um povo ou nagdo. Os diversos
estudos realizados sob essa perspectiva t€m nos mostrado entdo o quanto os “patrimonios”

ndo estdo dados, mas se formam em determinados contextos sociais e historicos, e dizem-nos
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sobre eles. A categoria “patrimdnio”, portanto, adquire diferentes sentidos conforme as
relagdes sociais, os discursos politicos e/ou as interagdes com o mercado de cada espaco e
tempo especifico.

Em seu livro 4 retorica da perda, José Reginaldo Gongalves nos propde pensar a
categoria “patrimonio” a partir das nogdes de perda, apropriagdo e representacdo. De acordo
com ele, o discurso da perda esta nas bases da propria constituicdo das politicas publicas de
preservacdo do patrimonio no Brasil. Por muitas décadas (e até hoje), a ameaga da perda
funcionou (e funciona) como fator gerador do valor que ¢ atribuido a determinados elementos
da cultura para a construgdo de uma identidade nacional, direcionado, inicialmente, a
monumentos historicos e colegdes de arte, e, um pouco depois, aos conjuntos urbanos e aos
modos de fazer, formas de expressao, praticas religiosas, etc.

Inauguradas oficialmente no ano de 1937, com a criagdo do Servigo do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), as politicas de patriménio no Brasil tiveram,
inicialmente, a figura de Rodrigo Melo Franco de Andrade (junto, é claro, com outros
intelectuais) como porta-voz de uma narrativa oficial que definiu, identificou e representou o
patriménio, a cultura e a identidade nacional ao longo de trés décadas. Inspirados pelo
pensamento modernista, seus discursos estavam imbuidos da missdo de narrar o Brasil por
meio da produ¢do de uma imagem do pais como “cultura” e, logo, parte da civilizacdo
ocidental, porém com sua propria autenticidade, identificada no que ela fosse “tradicional”.
Sua tradi¢do era entdo percebida como “objeto de conhecimento historico” e, ao mesmo
tempo, “fonte de autenticidade coletiva”, uma vez que teria se constituido a partir de uma
“sintese” dos valores de populagdes africanas, indigenas e, principalmente, europeias no
processo de formacdo do Brasil. Desse modo, ela era elaborada em torno de um quadro
singular, porém unificado da cultura brasileira, no qual as multiplas e “exoéticas” origens
foram superadas e deram lugar a uma nagdo indivisa e coesa. Sob essa Otica, as herangas
africanas e indigenas eram entdo consideradas como estagios ultrapassados da historia, e ndo
como vida sociocultural presente. Para Gongalves, esses discursos sobre a memoria nacional
expulsavam, assim, todas as diferencas e contingéncias, em prol da projecdo de uma coeréncia
e de uma integridade (que nos falta) em uma dimensdo ausente, que ¢ tornada presente justo
pelas narrativas da identidade nacional e, logo, pelos patriménios. “Como objeto de desejo, a
nacdo ¢ paradoxalmente experimentada por meio de sua auséncia” (GONCALVES, 1996, p.

21).
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Em contraponto a essa visdo, cabe lembrar a figura de Méario de Andrade, que também
participou da idealizagdo das politicas de patrimonio, sendo o responséavel pela elaboracdo do
anteprojeto do SPHAN. Como se sabe, o intelectual adotava a perspectiva de um tratamento
integral da cultura brasileira, que incluia tanto suas obras de arte, quanto suas praticas
culturais — com destaque para “o povo brasileiro em seus costumes, usangas ¢ tradi¢des
folcloricas, pertencendo a propria vida imediata, ativa e intrinseca do Brasil” (CHUVA, 2011,
p. 154). Ja sugeria, assim, a necessidade de abarcar seus elementos tangiveis e intangiveis, na
medida em que dependem um do outro. Na concepcao de tradigdo e, logo, de patrimonio que
vigorava entre os efetivos fundadores do SPHAN, porém, as culturas populares, fortemente
marcadas pela diferenca e pela contingéncia, ndo tiveram lugar. Desse modo, a perspectiva do
anteprojeto ndo foi levada em consideragdo na atuacdo do 6rgdo durante sua fase inicial. Pelo
contrario, at¢ o fim dos anos 1960, o o6rgdo desenvolveu exclusivamente a chamada politica
de “pedra e cal”, voltada, sobretudo, para o tombamento de monumentos ou colegdes,
reconhecidos como patriménio na medida em que eram vinculados a “fatos memoraveis da

Histodria do Brasil”, ou atribuidos de “excepcional valor” artistico nacional.

Mario de Andrade apontava para uma concep¢ao integral da cultura, na qual
concebia patrimonio em todas as vertentes e naturezas, sendo que o Estado
deveria estar pronto para uma atuacdo integradora. Embora originados da
mesma matriz andradiana e no mesmo contexto politico cultural brasileiro
(...) os campos do patriménio ¢ do folclore tiveram suas trajetorias apartadas
na origem (CHUVA, 2011, p. 151).

Assim, o inventario de tradigdes populares tal como proposto e iniciado pelo
modernista em suas andangas pelo interior do Brasil (a exemplo da Missdo de Pesquisas
Folcloéricas) veio a se desenvolver em outras instituigdes, a exemplo da Campanha de Defesa
do Folclore Brasileiro (CDFB). Criada em 1958 no entdo Ministério da Educagdo e Cultura, a
Campanha foi um organismo federal destinado a “defender o patrimonio folclérico do Brasil e
a proteger as artes populares” (CAVALCANTI, 2002, p. 4). Em sua atuagdo, contribuiu para
tracar os limites de um “folclore brasileiro” por meio de pesquisas em diversas regides, e da
documentagdo e difusdo através da constituicdo de acervos sonoros, museoldgicos e
bibliograficos, num movimento de defesa contra as ameacas da industrializacdo e
modernizacdo da sociedade. Suas atengdes se voltaram entdo a toda tradi¢do que pudesse
enquadrada como frutos da sintese das trés matrizes formadoras da cultura brasileira (o

branco, o negro e o indio), ndo se restringindo, portanto, ao legado do europeu.
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Durante muitos anos, as trajetérias do entdo DPHAN e da CDFB correram
paralelamente, reencontrando-se somente na chamada fase moderna daquele, quando, a partir
das experiéncias do Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), criado em 1975, as
dimensdes material e imaterial da cultura foram reaproximadas.

O periodo entre os anos de 1967 e 1984 representou uma importante transi¢ao para a
entdio DPHAN (depois IPHAN e novamente SPHAN), ocupada de embates politico-
conceituais ndo mais em torno das referéncias da fase inicial da instituicdo, associada a figura
de Rodrigo Melo Franco de Andrade, mas sim entre as perspectivas do Programa das Cidades
Historicas (PCH), associado a Renato Soeiro, € do Centro Nacional de Referéncias Culturais
(CNRC), associado a Aloisio Magalhdes. Esse foi um momento crucial do processo de
ampliacdo do conceito e das politicas de patriménio em varios sentidos: de um lado, em
direcdo aos conjuntos urbanos, sitios historicos, paisagens naturais — objetivando a promogao
do desenvolvimento economico —; e, de outro lado, em direcdo as culturas populares, ou
referéncias culturais — visando a cooptacdo de setores marginalizados ¢ de movimentos
sociais.

Dentro do SPHAN, a nogdo de “patrimonio historico-artistico” foi revista e se
articulou com outras, tais como a nogao de “bem cultural”. Uma figura central desse processo
foi o proprio Aloisio Magalhdes. Fundamentado em uma teoria sistematica da cultura e da
sociedade, o intelectual foi um dos principais responsaveis por adotar a nog¢ao de “bem
cultural” para pensar a categoria “patrimdnio”, elaborando-a com base no contexto da vida
cotidiana e com atenc¢do as diferencas. Embora ainda buscasse no patriménio uma integridade
para a nagdo, apropriando-se da diversidade de bens culturais como recurso para a
manutencdo dessa autonomia nacional, o teor de seus discursos era bastante diferente do que
foi observado na fase inicial das politicas. Com Aloisio Magalhdes, as culturas afro-brasileiras
e indigenas, por exemplo, vieram a ser tratadas como formas de vida socioculturais atuais,
tornando-se, portanto, passiveis do reconhecimento como um patrimonio. Para ele, o
patrimoénio devia ser tratado justo como um conjunto de bens culturais que fosse integrado
tanto por monumentos e obras de arte, quanto pelo artesanato, a religido, as festas populares, e
que viesse a ser preservado em didlogo com as comunidades diretamente relacionadas.

No entanto, ¢ importante ressaltar que as concepgoes de tradi¢do e/ou de patrimdnio
adotadas pelas politicas dessa fase de transicdo ainda estavam bastante atreladas a
representacdo da cultura brasileira, a construcdo de uma identidade nacional e, logo, a

autenticidade. De maneira semelhante a fase inicial, o SPHAN das décadas de 1970 e 1980
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continuou produzindo discursos sobre a memoria que buscavam uma coeréncia e integridade
para a nagdo, em performances que visavam a superagdo de um “ndo-ser”, isto €, uma

inautenticidade, em prol da conquista de um “ser”, uma autenticidade'!>.

3.3 Novos discursos de memoria

Em seu livro Seduzidos pela memoria, Andreas Huyssen discute a emergéncia da
memoria como uma temadtica central no ambito da politica e da cultura das ultimas décadas do
século XX. Para o autor, esse fenomeno decorre de uma variedade de fatores que estdo
associados, de um modo geral, as novas relacdes das sociedades ocidentais poés-modernas com
0 tempo e com o0 espago, nas quais o foco das atencdes (e logo da sensibilidade e da propria
experiéncia) se desloca dos “futuros presentes” para os “passados presentes”’, bem como
oscila constante e inevitavelmente entre o local, e o nacional e global.

Entre os fatores que contribuiram para o surgimento dessa nova politica e/ou cultura
de memoria, cabe a nés destacar os diversos processos de redemocratizacdo de estados-nagdes
em contextos pos-coloniais e/ou pos-ditatoriais, os quais vieram, em geral, acompanhados
pela reivindicagdo de uma agenda de demandas por parte das chamadas “minorias étnicas e
sociais”, juntamente com a afirmacdo de suas identidades e/ou tradi¢Ges especificas. De
acordo com Huyssen, “discursos de memoria de um novo tipo emergiram pela primeira vez
no ocidente depois da década de 1960, no rastro da descolonizagdo e dos novos movimentos
sociais em sua busca por historias alternativas e revisionistas” (HUYSSEN, 2000, p. 10).

Em alguns casos, a inflexdo politica dos discursos é mais explicita, tal como se
observa em movimentos diretamente engajados na criagdo de “esferas publicas de memoria
‘real’ contra as politicas de esquecimento” (HUYSSEN, 2000, p. 16), a exemplo das
comissdes de testemunho, verdade e justica em torno da violagdo de direitos humanos pelo
Estado ditatorial e/ou totalitario. Em outros casos, ela é mais discreta, sutil, tal como

percebemos na atuagdo de grupos periféricos, invisibilizados e/ou excluidos que buscam ter

115 Quanto a esse paradoxo, José Reginaldo Gongalves comenta: “Nesse sentido, a identidade nacional é sentida
como algo que ‘¢’ e, a0 mesmo tempo, ‘ndo ¢’. Quando alguma coisa ¢ autenticada, congela-se ou objetifica-se
esse jogo de diferencas entre o que ‘¢’ e ‘ndo ¢’. Tanto o discurso de Rodrigo (...) quanto o de Aloisio (...) podem
ser interpretados como estratégias de autenticagdo de uma identidade nacional brasileira. (...) Em suas narrativas,
a identidade nacional “€”, na medida em que ¢ alocada na “tradi¢do” ou na “cultura popular”, devendo por isso
mesmo ser descoberta ou redescoberta, protegida e preservada contra a fragmentag@o e a destrui¢do. Ao mesmo
tempo essa identidade “ndo €”, ou, pelo menos, tem sua experiéncia ameagada, na medida em que essas

entidades (‘tradicdo’, ‘cultura popular’) estdo em processo de desaparecimento” (GONCALVES, 1996, p. 57).



suas tradicdes reconhecidas enquanto parte integrante da memoria nacional (ou a0 menos uma
versdo alternativa dela), a exemplo das comunidades afrodiaspodricas e seus patrimonios
culturais. Em ambos os casos, porém, estamos diante de ‘“contra-memorias”, isto ¢, de
memorias associadas a grupos subalternizados (em curto ou longo prazo), as quais foram
ignoradas, reprimidas e/ou ocultadas pelo poder hegemdnico, mas que em determinado
momento de crise sdo enunciadas direta ou indiretamente, confrontando a memoria oficial.

As reflexdes de Huyssen nos instigam a pensar o que ocorreu no proprio Brasil por
ocasido da reconfiguracdo das relagdes entre seus grupos politicos, sociais e/ou étnicos a
partir da década de 1980, durante o periodo historico chamado de ‘“Redemocratizagdo”. Os
debates sobre a memoria nacional foram importantes elementos dos processos de reconstrugio
dos direitos do cidaddo no contexto da elaboragdo de uma nova Constitui¢do Federal. Além
dos direitos civis, politicos e sociais, o texto da Carta Magna de 1988 revela uma significativa
preocupacdo com a garantia de direitos culturais ao cidaddo brasileiro. Questdes relativas a
cultura ¢ identidade dos grupos formadores da sociedade nacional aparecem como objetos das
competéncias do Estado (no ambito executivo e legislativo e nas esferas federal, estadual e
municipal) em diversos pontos do texto constitucional, e ainda se concentram em dois artigos
fundamentais: os artigos 215 ¢ 216.

Entre essas questdes, ressalto aquelas que sdo identificadas pelo constituinte como
proprias aos grupos populares, indigenas e afro-brasileiros. Os artigos 215 e 216 fazem
diversas referéncias especificas a estes, destacando-os entre os “grupos formadores da
sociedade brasileira”. Nos paragrafos 1° e 2° do artigo 215, por exemplo, o constituinte atribui
ao Estado a competéncia de proteger “as manifestagdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras”, bem como de fixar “datas comemorativas de alta significagdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais”. O paragrafo 5° do artigo 216, por sua vez, institui o
tombamento imediato de “todos os documentos e sitios detentores de reminiscéncias
historicas dos antigos quilombos” — reverberando o artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT), no qual se reconhece a propriedade definitiva “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras”.

A reserva de um lugar para as chamadas “minorias étnicas e/ou sociais” dentro do
discurso sobre a memoria nacional veiculado pela propria Carta Magna de nosso pais se
constituiu, logicamente, como fruto de um longo processo de negociagdes e reivindicagdes
dos proprios grupos em questdo frente as autoridades politicas, mas também se tornou

semente de um processo ainda mais intenso de construgdo e afirmacdo de identidades com
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base em memorias até entdo silenciadas, a respeito de um “passado presente” de

subordinagdo, opressao e discriminagdo racial e/ou politica. Para Regina Abreu,

A nova configuracdo social e politica que se produziu no Brasil no final dos
anos 1980, e que se consolidou com a promulgagdo de uma nova
Constituicdo em 1988, afetou diversos campos, entre eles, o campo do
patriménio, principalmente por tornar possivel a entrada em cena de novos
sujeitos de direito coletivo, defendendo seus proprios interesses e trazendo
suas proprias demandas de patrimonializagdo e preservacdo de suas tradigdes
(ABREU, 2015, p. 86).

Cabe observar que as politicas culturais dessa fase de transi¢do foram marcadas, de um
modo geral, por um significativo fortalecimento de suas instituicdes estatais e por uma intensa
articulagdo com organismos internacionais. Isso fica bastante visivel entre as politicas para a
salvaguarda do patriménio cultural, na medida em que elas se tornaram cada vez mais
mobilizadas por uma dindmica globalizada de circulagdo e intercAmbio de valores, signos e
mercadorias. J4 na década de 1970, observamos, nesse campo, a consolidacdo de um mercado
do patriménio, o fortalecimento de politicas de distingdo (através, por exemplo, das listas do
patriménio da humanidade instituidas pela Convengdo da UNESCO de 1972), a construgdo de
bancos de dados, entre outros aspectos. Paralelamente, iniciou-se um processo de mudanca de
énfase dos discursos sobre a memoria, gradualmente se transferindo do “nacional” para o
“local” e, consequentemente, reelaborando a propria concepgdo de tradi¢do. Um dos frutos
desse processo foi a emergéncia da categoria “tradicional” (a partir, por exemplo, da
recomendagdo sobre a protecdo, promogdo, salvaguarda dessas culturas que foi difundida pela
Reunido da UNESCO de 1989) como uma nogdo-chave para a afirmagdo e as reivindicagdes
de grupos étnicos e/ou sociais indigenas e afro-brasileiros. A memoria se tornou entdo um
“ativo”, uma fonte de recursos politicos e/ou sociais com valor estratégico, sobretudo no que
se refere a conquista e garantia de direitos coletivos (ao territorio, a producdo e reprodugdo

cultural, etc.).

3.4 O imaterial e as novas concepcoes de tradicao

Entre as diversas mudangas efetivamente presenciadas a partir da década de 1980,
notam-se sucessivas reformas nas instituicdes responsaveis por politicas de protecdo ao
patrimoénio, tais como a amplia¢do da esfera de preservagdo (abrangendo uma variedade cada

vez maior de bens culturais), a democratizagdo e horizontalizagdo das agdes (envolvendo a
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participacdo de outras esferas administrativas e grupos sociais), a introducdo de novos
conceitos, métodos e instrumentos (com destaque para o mapeamento, o inventdrio e¢ o
registro do patrimOnio imaterial), etc. Um reflexo dessas mudancas foi, por exemplo, o
tombamento do mais antigo terreiro de Candomblé do pais, o Terreiro Casa Branca, pelo
DPHAN, em 1982, que se tornou um marco do reconhecimento de uma religido e cultura de
matriz africana como parte da memoria nacional. Um mecanismo comum ao DPHAN, o
tombamento, uniu-se a visao proposta pela CDFB, de protecdo a tradigdes de outras matrizes
que ndo apenas a catolica luso-brasileira. Caso semelhante, porém situado em nivel municipal,
foi o tombamento da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba, um espago de
referéncia do Congado, ou Reinado, pela Prefeitura de Belo Horizonte, em 1995.

Uma das mais antigas comunidades congadeiras da cidade de Belo Horizonte, a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba tornou-se entdo um dos primeiros
“monumentos negros” — no sentido utilizado por Ordep Serra (2005) — a ser reconhecido
como patriménio cultural em todo o estado de Minas Gerais. De acordo com Wanessa Lott e
Tarcisio Botelho (2004), o reconhecimento teve grande influéncia da articulagdo dos
movimentos negros na capital mineira, bem como da realizagdo do projeto “Tricentenario de
Zumbi dos Palmares” pela Secretaria Municipal de Cultura, o qual resultou, em 1995, na
promogdo do primeiro Festival de Arte Negra (FAN) de Belo Horizonte. Nas palavras dos
autores, o FAN buscou, na ocasido, “integrar de forma mais sistematica a comunidade negra
nos discursos identitarios construidos pela prefeitura” por meio de varias atividades culturais,
entre elas, “a eleicdo de comunidades negras para se tornarem oficialmente Patrimonios
Culturais do Municipio”. De acordo com o proprio processo de tombamento municipal, a
patrimonializagdo da “comunidade banto-catolica” se alicercou entdo nos movimentos sociais
que “passaram a reivindicar seu direito & memoria e, consequentemente, o reconhecimento de
marcos historicos que testemunham os espacos de negrura” (apud BOTELHO; LOTT, 2004,
p. 9, grifo nosso)'®.

Na década de 2000, com a criacdo de um novo mecanismo de protecdo — o Registro —,
esses exemplos se multiplicaram. O Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial foi

instituido no Brasil pelo Decreto Federal n® 3.551, de 04 de agosto de 2000, para o

116 A partir da década de 2000, a patrimonializagdo de “espagos de negrura” associados a tradigdes do Congado
se tornou mais recorrente na regido de Belo Horizonte — utilizando-se, para isso, ndo apenas o instrumento do
tombamento, mas também (e sobretudo) do registro de bens imateriais. Um dos casos mais relevantes dos
ultimos anos foi o registro da Comunidade Negra dos Arturos na esfera estadual, em 2015, localizada no
municipio de Contagem, integrante da regido metropolitana.
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reconhecimento de Celebracdes, Formas de Expressdo, Saberes e Lugares existentes no
territorio nacional. Desde entdo, o atual IPHAN vem aplicando recursos na pesquisa de
diversas tradigdes da cultura popular de matriz africana. Entre as praticas que ja foram
patrimonializadas através desse mecanismo estdo o Samba de Roda do Recdncavo Baiano
(2004), o Jongo no Sudeste (2005), o Tambor de Crioula do Maranhdo (2007) as Matrizes do
Samba no Rio de Janeiro (2007), o Oficio dos Mestres de Capoeira ¢ a Roda de Capoeira
(2008), o Maracatu Nagdo, o Maracatu Baque Solto ¢ o Cavalo-Marinho (2014), entre outras.
As tradi¢des do Congado, das Congadas ¢ dos Reinados, em breve deverdo ser incluidas na
lista do Patrimonio Cultural do Brasil, ja que seu processo de Registro estd em andamento.

O reconhecimento da dimensdo imaterial do patrimdnio cultural trouxe junto consigo
uma demanda de abertura das politicas publicas desse campo para a participagdo dos mais
diversos atores sociais — com destaque para os que estiveram previamente excluidos delas.
Cada vez mais, o trabalho de identificacdo, selecdo e protecdo de bens culturais ndo pdde ser
mais concebido como atividade privilegiada de especialistas (arquitetos, historiadores,
cientistas sociais, etc.), mas sim como uma pratica social democratica, a incluir diretamente
todas as comunidades afetadas, envolvidas e/ou interessadas pelas politicas. Dentro das
politicas para salvaguarda de bens imateriais, tornou-se um consenso de que nenhuma deciséo
pode ser tomada sem que seus detentores e/ou recriadores tenham voz ativa na propria leitura
dos sentidos da categoria de patrimdnio e do processo de patrimonializagao.

Essa perspectiva vem ao encontro da reflexdo de Regina Abreu sobre a importancia de

salvaguardar ndo apenas “os patrimonios” em sua diversidade, mas o “sentido da alteridade”:

A ampliacdo do conceito de Patrim6nio abriu novas perspectivas para o
século XXI, mas também trouxe novas e inesperadas questdes. Por um lado,
0 conceito tornou-se mais inclusivo, comecando a ser utilizado por camadas
populares e comunidades tradicionais. Por outro lado, o discurso racionalista
com pretensdo universal da agdo patrimonial com todos os seus codigos
historicamente constituidos, tem sido apropriado de maneiras extremamente
diversificadas entre as chamadas ‘comunidades tradicionais’. A relagdo entre
universos discursivos muito diferenciados tem despertado novas reflexdes e,
sobretudo, tem chamado a atengdo para a necessidade de preservar ndo
apenas os patrimdnios em sua diversidade, mas, sobretudo, a diversidade em
si mesma, ou seja, o sentido da alteridade (ABREU, 2012, p. 36).

Hoje, a propria dinamica dos registros de bens imateriais reserva etapas de
mobilizacdo de base social e participacao direta de liderangas da sociedade civil por meio de

reunides, mesas de dialogo, encontros, grupos de trabalho, foruns, comissdes, entre outras
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instancias coletivas para a tomada de decisdes relativas aos processos. Essas instidncias sdo
justamente os espagos em que atores sociais detentores e/ou recriadores se apropriam dos
conceitos institucionais da politica patrimonial e os utilizam, & sua maneira, como recursos
estratégicos na apresentagdo, negociagdo, execucdo de demandas. Ao mesmo tempo, € nelas
que as tensoes, disputas e conflitos entre os atores emergem com toda a sua intensidade,
revelando as inumeraveis diferencas implicadas nos processos de patrimonializagdo, que
envolvem ndo apenas diferentes conteudos sobre a memoria, cultura e identidade do(s)
grupo(s), mas também diferentes formas de lembrar, conceber e se identificar na relagdo com
0 outro.

Diriamos entdo que a promulgacdo da Constituicio Federal e os seus inumeros
desdobramentos juridico-administrativos no pais constituiram oportunidades para que contra-
memorias de grupos subalternizados (entre eles, os afro-brasileiros) ocupassem (e ocupem) a
esfera publica. E significativo que o Congado venha a assumir lugares dentro das politicas
publicas de cultura e patrimonio, uma vez que as narrativas e¢ performances de suas tradigdes
sdo permeadas, como ja foi dito, por inumeras referéncias ao “tempo da escraviddo” e de
outras formas de discriminagdo da populag¢do negra no Brasil, conforme observamos ao longo

do capitulo anterior.

3.5 O(s) registro(s) das “Congadas de Minas”

Num sentido amplo, as agdes de identificagdo do Congado em esfera federal foram
inauguradas no ano de 2006, quando o Departamento do Patrimdnio Imaterial (DPI) do
IPHAN contratou o “Levantamento Documental para Registro das Festas do Rosario”, com
abrangéncia nacional e principais desdobramentos sobre os estados de Goids, Sdo Paulo e
Minas Gerais. O processo de registro das “Congadas de Minas”, porém, foi oficialmente
aberto a partir de uma solicitacdo feita pela Prefeitura de Uberlandia/MG junto com outros
cinco municipios da regido do Tridngulo Mineiro e com a Associacdo de Congos e
Mogcambiques de Nossa Senhora do Rosario de Ibia/MG em novembro de 2008. Apods as
devidas complementagdes, o pedido foi aceito pelo Conselho Consultivo do Patrimoénio
Cultural e uma cdpia do processo foi encaminhada a Superintendéncia do IPHAN em Minas
Gerais, a fim de que esta viesse a assumir os encaminhamentos necessarios a instrugao

técnica.
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Cabe lembrar que a instru¢do técnica dos processos de registro em esfera federal
ocorre de acordo com a metodologia do Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais (INRC),
que prevé trés fases: um levantamento preliminar, em que sdo realizadas pesquisas em fontes
secundarias ¢ em documentos oficiais, entrevistas com a populacdo e contatos com
instituicdes, propiciando um mapeamento geral dos bens existentes em uma determinada
localidade e a selegdo dos que serdo identificados; identificagdo e documentagdo, em que sdo
aplicados formularios que descrevem e tipificam os bens selecionados; e registro
propriamente dito, que ¢ o trabalho de pesquisa mais aprofundado, de natureza
eminentemente etnografica, que podera ou ndo ser empreendido com vistas a inscri¢do do
bem em um dos livros de Registro (SANT’ANNA, 2009, p. 57).

A execugdo do INRC das Congadas de Minas se iniciou efetivamente em julho de
2012, a partir da contratagdo de uma empresa para a produgdo do levantamento preliminar do
bem cultural em questdo. Dada a amplitude do complexo a ser estudado, o levantamento
preliminar foi dividido em duas etapas. A primeira etapa foi realizada entre julho de 2012 e
margo de 2013 e consistiu na execugdo de pesquisa bibliografica, de contatos com
associacdes, prefeituras e paroquias e de visitas aos municipios solicitadores do Registro com
a finalidade de se produzir uma prévia caracterizacdo do bem cultural ¢ um vasto mapeamento
de sua ocorréncia pelo estado de Minas Gerais.

Logo apds a entrega dos resultados dessa etapa, a Superintendéncia organizou um
Grupo de Trabalho composto por técnicos do o6rgdo, pesquisadores da empresa e especialistas
convidados com o objetivo de definir alguns critérios para o recorte territorial da etapa
seguinte do levantamento. O Grupo de Trabalho se reuniu entre abril e agosto de 2013 e optou
principalmente por critérios quantitativos — isto €, pela selecdo de regides com maior nimero
de grupos, festas e reinados — mas também se baseou em outros quesitos — incluiram-se, por
exemplo, municipios com posicdo territorial de fronteira e com escritorios técnicos do
IPHAN, e excluiram-se os municipios que ja haviam sido visitados (quais sejam, os
solicitadores do Registro). Sendo assim, a segunda etapa foi realizada ao longo do ano de
2014 e consistiu, sobretudo, na execugdo de pesquisa in loco em 47 municipios, congregados
em cinco rotas, na qual se fizeram contatos, reunides e entrevistas com diversas liderancas
congadeiras (MOREIRA, 2015; SANTOS, 2016; RODRIGUES, 2016).

Com esse levantamento preliminar, o [IPHAN identificou, ao todo, 701 festas e 1.174
grupos associados ao complexo das “Congadas”, distribuidos em 332 municipios do estado de

Minas Gerais. Reconhecendo a complexidade da patrimonializagdo de um universo tdo amplo
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de tradigdes musicais e/ou devocionais, a autarquia federal percebeu a necessidade de discutir
as informacdes recolhidas (e o proprio processo em andamento) diretamente com os
recriadores do bem cultural, por meio da organizagdo de encontros regionais de congadeiros.
Assim, fazia jus a “um dos principios norteadores da politica nacional de patrimonio
imaterial, que ¢ o da participagdo dos detentores do conhecimento em todas as etapas do
processo de reconhecimento e salvaguarda de suas manifestagoes culturais” (IPHAN, 2018).

Inicialmente, a previsdo era de que esses encontros viessem a ocorrer entre novembro
de 2015 e fevereiro de 2016, pouco apos a entrega dos resultados da segunda etapa do
levantamento. Nessa ocasido, porém, o processo sofreu uma interrupgdo, aparentemente
relacionada a cortes de or¢amento da Unido, sendo retomado somente em fins de 2017. Os
dois primeiros encontros regionais foram realizados nos dias 14 e 15 de abril e 19 e 20 de
maio de 2018, em Montes Claros/MG e Uberlandia/MG, respectivamente, com o objetivo de
reunir as liderancas congadeiras de cada regido.

As discussdes dos encontros reforcaram um problema que ja vinha aparecendo ao
longo da instrugdo técnica, relativo a denominagdo do bem cultural. As prefeituras do
Triangulo Mineiro, junto com os grupos de Congo ¢ Mocambique da regido, se utilizaram do
termo “Congadas” para se referir as varias tradigdes recriadas no dmbito das festas de Nossa
Senhora do Rosario e demais santos de devogdao negra. As formas de auto-identificagdo dos
proprios grupos e suas festas, porém, poderiam ser bem diversas entre si, com inumeras
variagoes de lugar para lugar, sendo que nem os termos mais genéricos coincidiam entre as
regides de Minas Gerais. Como ja indiquei acima, mesmo na regido metropolitana de Belo
Horizonte, ndo existe um consenso sobre os usos dos termos “Congado” e “Reinado” — qual o
mais adequado para englobar, em uma unica categoria, os grupos e festas de Congo,
Mogambique, Candombe, Marujo, Caboclinho, etc., para Nossa Senhora do Rosério.

Considerando a ampla diversidade e vasta territorialidade abrangida pelo bem cultural
a ser registrado, o IPHAN decidiu entdo pela alteragdo de sua denominagdo, de “Congadas de
Minas” para “Congado/Congadas/Reinados”. De todo modo, o termo “congadeiro/a” continua
sendo usado para se referir as/aos praticantes de um modo geral. A manutengdo do termo dos
proponentes ¢ justificada pela constatagdo de que este ¢ um dos mais utilizados por detentores
e pesquisadores, sendo mais divulgado entre referéncias bibliograficas e documentais, e
consolidado pelo senso comum.

Junto a esse problema, o processo de registro tem se defrontado, desde o seu principio,

com um vasto conjunto de questdes relativas ao recorte e abrangéncia da patrimonializagdo do
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amplo complexo ritual e simboélico: Quais municipios, grupos e festas deveriam ser
selecionados para a fase de identificacdo, documentagdo e construgdo do dossié de registro?
Quais aspectos de suas tradigdes integrariam a estrutura deste? Como apreender a diversidade
dos contextos, praticas e significados sem perder as especificidades de cada grupo?

Para Vanilza Rodrigues, antropologa da Superintendéncia do IPHAN em Minas
Gerais, uma das principais questdes discutidas no decorrer do levantamento preliminar se
referia a defini¢ao da categoria em que o bem cultural seria enquadrado (e, logo, do “livro” no
qual ele serd inscrito) para seu reconhecimento oficial como um patriménio (RODRIGUES,
2016). Os debates ocorriam em torno das categorias de Celebragdo ¢ Forma de Expressdo'!’.
Em setembro de 2015, esse impasse foi pauta constante do Seminario Saberes do Sagrado,
realizado conjuntamente pela Associa¢do Filmes de Quintal, pelas Guardas de Mogambique e
Congo Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosario e pelas Irmandades do Rosario de Ibirité
e Os Ciriacos, da regido de Belo Horizonte/MG. O seminario fazia parte de um projeto
aprovado em edital do IPHAN junto a8 UNESCO para agdes de identificacdo, documentacdo e
promogdo de musica, canto ¢ dangca de comunidades afrodescendentes, utilizando-se
igualmente da metodologia do INRC. Tinha o objetivo de “discutir com sensibilidade e
através de varias perspectivas o processo de registro das ‘Congadas de Minas’ enquanto
patriménio imaterial brasileiro, compartilhando olhares sobre a multiplicidade dos saberes
inscritos nos Reinados e Congados Mineiros” (ASSOCIACAO, 2015). Nos debates realizados
durante o evento, acompanhados in loco pelo presente autor, a opinido mais difundida era de
que as manifestacdes do Congado se constituem enquanto “festa”. Desse modo, se era preciso
enquadra-las em uma categoria, que fosse entdo a de Celebracdo, mas com o devido respeito
as suas singularidades — afinal, trata-se de festa de carater sagrado, religioso, e associada a um
legado afro-brasileiro (ainda que junto a igrejas catdlicas).

Paralelamente & autarquia federal, varios municipios do estado de Minas Gerais, com
base em suas proprias legislagdes do patrimonio imaterial, tém desenvolvido processos de
registro de expressdes ou celebragdes locais do Congado, ou Reinado. A partir da consulta a
documentagdo do ICMS Patrimonio Cultural publicada anualmente no Portal do IEPHA/MG

(“Relacao de Bens Protegidos pela Unido, pelo Estado e pelos Municipios até o ano de 2020 /

17 Cabe observar que, de um modo geral, as tradi¢des de matriz africana patrimonializadas pelo IPHAN vém
quase sempre sendo enquadradas sob uma dessas duas categorias. As Formas de Expressdo sdo entendidas como
as “performances culturais de grupos sociais, como manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e
Iudicas, que sdo por eles consideradas importantes para a sua cultura, memoria e identidade” (IPHAN, 2018). As
Celebragdes, por sua vez, sdo definidas como “festividades que marcam a vivéncia coletiva de um grupo social,
sendo considerados importantes para a sua cultura, memoria e identidade” (IPHAN, 2018).
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exercicio 2022”), identificamos que, de 2009 até hoje, mais de 70 municipios mineiros ja
instruiram, aprovaram e homologaram registros de bens culturais de natureza imaterial
associados a esse multiverso. De um modo geral, esses registros em esfera municipal vém
ocorrendo de maneira bem distribuida pelo territorio de Minas Gerais — do Norte ao Sul de
Minas, do Tridngulo Mineiro a Regido Metropolitana''® e Vale do Rio Doce —, e se dirigem a
uma significativa variedade de manifestagcdes — de grupos de Congo, Mogambique, Marujo a
reinados, irmandades ¢ festas de Nossa Senhora do Rosario —, porém sempre as abordando a
partir das categorias de Formas de Expressdo e/ou Celebragoes. Coincidentemente, essa vasta
“onda” de registros se inaugurou justo no ano de 2009 (ocasido em que o pedido de registro
das “Congadas de Minas” foi oficialmente aceito pelo IPHAN), através do reconhecimento de
tradigdes congadeiras em sete municipios pioneiros — quais sejam, Carvalhopolis, Formiga,
Itaguara, Itapecerica, Senhora de Oliveira, Betim e Uberlandia. Nao ¢ de se descartar que os
processos que vém sendo instruidos de forma paralela nas esferas federal ¢ municipal tenham
suas mutuas-afetacdes. No entanto, ¢ mais seguro afirmar que essa “onda” tenha sido
motivada pelo conjunto de atos legais e administrativos do governo do estado de Minas
Gerais que se tornou popularmente conhecido como ICMS Patriménio Cultural.

Inaugurado pela Lei Estadual n® 12.040/1995, ou “Lei Robin Hood”, o programa do
ICMS Patrimonio Cultural se tornou, ao longo das primeiras décadas do século XXI, um dos
principais mecanismos de incentivo & adogdo de politicas municipais de patriménio no estado
de Minas Gerais. Na medida em que estipulou a redistribuicdo de uma parcela do Imposto
sobre Operacdes relativas a Circulacdo de Mercadorias e sobre Prestacdes de Servico (ICMS)
com base em critérios de preservacdo do patriménio, o programa estimulou diversas
prefeituras a instruirem processos de patrimonializacdo de bens culturais em nivel municipal,
por meio da atuacdo de orgdos técnicos e de conselhos gestores de politicas desse setor
(CRUZ E SOUZA, 2014).

Durante muito tempo, porém, a nocdo de bem cultural do programa esteva restrita a
sua dimensdao material (CAMPOS, 2011). A “Lei Robin Hood”, em suas primeiras versdes
(isto é, a Lei Estadual n® 12.040/1995, posteriormente substituida pela Lei Estadual n°

13.803/2000), ¢ o ICMS Patriménio Cultural, em suas primeiras normatizagdes (desde a

118 {5 curioso observar que a capital Belo Horizonte ainda ndo esta entre esses municipios, porém sua Prefeitura
ja vem realizando agdes de patrimonializagdo do Congado por outros mecanismos desde, pelo menos, o ano de
1995, conforme observado anteriormente a respeito do tombamento da Irmandade do Jatoba. Outra agdo com
esse carater foi o projeto “Memoria da religiosidade afro-brasileira”, que desenvolveu, ao longo do ano de 2006,
o mapeamento de mais de trinta Irmandades de Nossa Senhora do Rosario da cidade (BRETTAS, 2013).
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Resolucdo IEPHA/MG n° 01/1996 até a Deliberacio CONEP n° 01/2005), privilegiavam,
sobretudo, o mecanismo do tombamento como atributo para “pontuacdo” dos municipios
dentro do programa. Em outras palavras, obtinham maior quantidade de “pontos” (a serem
convertidos em recursos financeiros) de ICMS Patrimonio Cultural os municipios que
realizavam, monitoravam e/ou conservavam tombamentos de nucleos historicos, conjuntos
urbanos e paisagisticos e bens imdveis e moveis nas esferas federal, estadual e/ou municipal.

Somente com a aprovacdo da mais recente versdo da “Lei Robin Hood”, a Lei
Estadual n° 18.030/2009, ¢ com a subsequente normatizacdo do ICMS Patriménio Cultural
pela Deliberagdo CONEP n° 01/2009, € que o instrumento do registro foi incluido como um
atributo de “pontuacdo”. A dimensdo imaterial dos bens culturais veio entdo a ser finalmente
reconhecida pelo programa, que comecou a “pontuar” — e, logo, beneficiar com recursos
financeiros — os municipios que desenvolvam, por exemplo, acdes e planos de salvaguarda de
saberes, lugares, formas de expressdo e celebragdes registrados em qualquer esfera
governamental (CAMPOS, 2011). Para tanto, os municipios devem instruir os processos de
acordo com diretrizes estabelecidas pelo Conselho Estadual do Patriménio (CONEP), sendo
que o cumprimento delas ¢ minuciosamente avaliado pelo Instituto Estadual do Patriménio
Histérico e Artistico de Minas Gerais (IEPHA/MG) como pré-requisito da atribuicdo de
pontos.

Atualmente, os municipios podem obter de dois até quatro “pontos” apenas com a
apresentacdo de dossi€s de registro e/ou relatorios de salvaguarda de bens imateriais. Se o
municipio possui, comprova € mantém até cinco bens registrados, recebe dois pontos; de seis
a dez, trés pontos; e acima de dez, quatro pontos. Considerando que cada um desses pontos se
converte em um valor monetario (que em geral varia entre dez e vinte mil reais), esse novo
atributo serviu como um forte estimulo para que os municipios mineiros, sobretudo aqueles
com poucos bens tombados, viessem a registrar suas manifestagdes da cultura popular — a
exemplo das proprias tradicdes congadeiras —, construindo processos mais ou menos efetivos
de salvaguarda.

Sem a pretensdo de avaliar os prés e contras desse programa, cabe-nos observar o
quanto ele contribuiu para a generalizacdo (no sentido de propagacdo, difusdo, multiplicacao)
de um olhar patrimonializante sobre as tradicdes do Congado. Paralelamente, ¢ bem provavel
que ele tenha reforcado igualmente a generalizacdo (no sentido de abstragdo) das praticas
congadeiras em si — ecoando as narrativas que os folcloristas produziram sobre essas

manifestagdes ao longo da segunda metade do século XX. Uma quantidade significativa dos
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municipios relacionados na documentacdo do ICMS Patriménio Cultural se utiliza tdo-
somente do nome genérico de Congado para denominar a celebragdo e/ou forma de expressao
registrada. Ao contrario, s3o poucos os municipios que se apropriam de nomes mais
especificos, que se refiram a uma das inimeras tradi¢des que compdem esse multiverso — tais
como o Congo, 0 Mocambique, o0 Marujo — ou mesmo as organizagdes em torno das quais ele

se estrutura — tais como as guardas, os reinados, as irmandades.

3.6 O registro dos Marujos de Sabara

Participante do ICMS Patriménio Cultural, o municipio de Sabard/MG vem
construindo uma estrutura legal, técnica ¢ administrativa voltada a execucdo de politicas de
protecdo ao seu patriménio cultural desde, pelo menos, o ano de 1991. Reconhecido como
uma das principais “cidades histéricas mineiras” do que se denomina hoje “ciclo do ouro”, o
municipio ja possuia, nessa ocasido, uma alta demanda por essas politicas, uma vez que
guarda em seu territorio um significativo conjunto de bens imoveis tombados nas esferas
federal e estadual. Desde o ano de 2002, por sua vez, o municipio dispde de uma legislagdo
especifica para a salvaguarda do patriménio imaterial. Na esteira dos recém-criados
programas de patrimoOnio imaterial das esferas federal e estadual, o municipio de Sabara
instituiu o seu proprio Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial através do Decreto
Municipal n® 410/2002. As experiéncias iniciais do registro em ambito municipal estiveram
bastante focadas sobre os fazeres, celebragdes e lugares da sede do municipio — alguns deles,
inclusive, associados ao centro histérico e seu patrimonio tombado —, sem olhar as inumeras
contribuicdes dos distritos e regionais para a formacgdo da sociedade sabarense — entre elas, as

tradigdes integradas ao complexo ritual e simbdlico do Congado'"®.

119 Cabe observar que, embora o centro histérico de Sabara possua uma igreja de Nossa Senhora do Rosario
datada do inicio do século XVIII, ndo tomei conhecimento da permanéncia de nenhuma tradi¢do congadeira na
sede do municipio ao longo do século XX. A igreja em questdo se originou de uma primitiva capela de taipa
construida em 1713 (e ampliada a partir de 1768, mas inacabada) pela Irmandade de Nossa Senhora do Roséario
dos Homens Pretos da Barra do Sabara, que manteve suas atividades na edificagcdo — entre elas, os festejos em
homenagem a sua padroeira — até o inicio do século XX. Um dos poucos documentos escritos que testemunham
a ocorréncia dessas celebragdes durante o periodo de atividade da Irmandade ¢ o relato de um viajante, o
botanico francés Francis Castelnau, sobre uma festa de Rei Congo realizada no entdo Largo do Rosério, diante
da igreja, em 1843 — o qual foi transcrito por Marina de Mello e Souza em seu Reis negros no Brasil escravista
(SOUZA, 2002, p. 284) e nos sugere que ja houve ali uma manifestacdo identificavel como Congado, ou
Reinado. A partir dos anos de 1920, porém, desde que o templo foi integrado a Arquidiocese de Belo Horizonte
(sendo, inclusive, apropriado como matriz de uma nova paroquia, em 1940), ndo se encontram mais registros
desses festejos. Em 1987, por uma iniciativa do Museu do Ouro de Sabara, em parceria com a comunidade
paroquiana, a celebragdo foi reinventada e um reinado foi instituido com a assisténcia de grupos congadeiros de
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Mapa 7 - Territorio do municipio de Sabara hoje, com sua divisdo administrativa entre sede, distritos
e regionais (sendo estes, em grande parte, conjuntos de bairros periféricos que crescem em torno de
Belo Horizonte). Fonte: Prefeitura Municipal de Sabara, 2015.

De certo modo, foi somente a partir do ano de 2007 que o municipio comecgou a
desenvolver um inventario mais amplo do patrimdnio, orientado pela propria divisdo de seu
territorio. A cada ano, o trabalho de levantamento, identificacio e documentag¢do foi
empreendido em uma regido diferente, partindo da sede e depois abarcando os bairros
Paciéncia, Rog¢a Grande ¢ General Carneiro, a regido do Arraial Velho, o distrito de Ravena, o
bairro Sidertrgica e o distrito de Mestre Caetano. A partir desse trabalho, os olhares do
Conselho Deliberativo do Patrimonio Cultural de Sabara foram cada vez mais se voltando
também para os bens culturais localizados fora da sede do municipio, com atengdo, inclusive,

para sua dimensdo imaterial. No inventario patrimonial de Ravena, realizado no ano de 2009,

fora da cidade, a exemplo da propria Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de Raposos, sob o
comando do capitdo Gentil Lucio de Jesus. Desde entdo, o centro histérico de Sabard também possui a sua
propria festa de Nossa Senhora do Rosario, com coroagdo de rei e rainha de ano, mas, até pouco tempo, todo o
ritual propriamente congadeiro era executado tdo-somente por guardas visitantes, com destaque para os grupos
de Marujo que, a partir de meados do século XX, se estabeleceram nos bairros periféricos do municipio. Muito
recentemente, em 2018, um grupo de moradores da sede do municipio se organizou para formar a sua propria
guarda, com base na tradi¢do de Congo — a Guarda de Congo Real de Nossa Senhora do Rosario de Sabara —, e
entdo atuar na referida festa e igreja, mas todo o fundamento precisou, igualmente, ser aprendido com
congadeiros de fora, ja que ndo havia memoria de qualquer grupo andlogo na regido.



por exemplo, duas guardas de Marujo foram documentadas e incluidas entre os bens
integrantes do “acervo cultural”'? do distrito ¢ do municipio. Até onde sabemos, esta foi a
primeira vez que uma tradigdo congadeira do municipio de Sabara se tornou objeto de uma
acdo do campo do patriménio.

De todas as experiéncias de patrimonializagdo de bens culturais de distritos ou
regionais, o registro das “Guardas de Marujos'?! de Sabard” foi um caso excepcional, que
destoou das tendéncias gerais das politicas municipais de cultura até entdo. Tradigoes
congadeiras procedentes de outras localidades, através da migracdo de familias do interior do
estado para a regido metropolitana de Belo Horizonte, os Marujos em questdo constituem
formas de expressdo proprias de bairros periféricos do municipio, ndo se fazendo presente no
Centro, mas apenas no distrito de Ravena e nas regionais de Roga Grande ¢ General Carneiro.
Até o ano de 2015, apenas as guardas de Ravena haviam sido inventariadas, mas, por meio de
uma iniciativa do recém-criado Ponto de Cultura Congado Sabarense, essas formas de
expressdo de Marujo vieram a ser documentadas em todos os seus territorios e, na sequéncia,
foram oficialmente atribuidas (pelo Conselho Deliberativo do Patriménio) de valor nao
apenas “folclorico”, mas cultural, pelo reconhecimento como patrimdnio do municipio.

Embora a inclusdo das guardas de Marujo na lista do patriménio cultural de Sabara
tenha se efetivado apenas nessa ocasido, as relagdes do Estado (6rgdos publicos municipais)
com esses grupos sdo bem anteriores. Desde a década de 1980 (pelo menos), ja havia uma
interacdo constante dos vereadores, o proprio prefeito e/ou seus secretarios com o0s
marujeiros, ainda que de forma descontinua, oscilando conforme a proximidade entre eles a

cada mandato da Prefeitura e Camara. Por vezes, essa interagdo resultou em significativos

120 Utilizo aqui a nogdo que baseia a metodologia de inventario patrimonial estabelecida pelo Instituto Estadual
do Patriménio Historico e Artistico de Minas Gerais (IEPHA/MG) e replicada pelos municipios mineiros a partir
do programa ICMS Patriménio Cultural, qual seja, o Inventario de Prote¢do do Acervo Cultural de Minas Gerais
(IPAC/MG). A metodologia do IPAC/MG se diferencia do INRC em alguns aspectos, sobretudo por ter sido
criada antes mesmo do advento das politicas de salvaguarda do patrimonio imaterial, embora tenha incorporado,
a partir dos anos 2000, as categorias de bem cultural instituidas pelo Decreto Federal n® 3.551/2000 —
Celebragdes, Formas de Expressdo, Saberes e Lugares. De acordo com Glena Salgado Vieira, hoje o IPAC/MG
“busca ser uma cole¢do ordenada de documentos, resultante da investigacdo, da analise ¢ da revelagdo do acervo
cultural, com vistas a valorizagdo e salvaguarda, planejamento e pesquisa, conhecimento de potencialidades e
educagdo patrimonial” (VIEIRA et. al., 2012, p. 12).

121 Ressalto que a denominagdo do bem cultural registrado apresenta o termo “Marujos”, no plural, a diferenga
do que se observa na auto-identificacdo da guarda da familia “Zacarias” e “Garangui”, que sempre utiliza
“Marujo”, no singular. Como um dos agentes desse processo de registro, posso afirmar que a escolha pelo termo
no plural se relaciona, em grande parte, & auto-identificagdo de outro grupo — a Guarda de Marujos de Nossa
Senhora do Rosario de Rog¢a Grande —, que, por intermédio de seu falecido capitdo mor Paulo Roberto de
Oliveira (in memoriam), participou mais diretamente da instrugdo técnica, sobretudo por estar a frente do Ponto
de Cultura Congado Sabarense. Tendo em vista que o foco de nosso trabalho ¢ a Guarda de Marujo de Nossa
Senhora do Rosario de General Carneiro, privilegio o termo no singular, recorrendo as “aspas” toda vez que me
utilizar do nome que consta no Livro de Registro.
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beneficios para as guardas, tais como a oferta de infraestrutura para suas festas, a concessao
de transporte para visita a festas de outras guardas e até a doacdo de terreno para sede. De
certo modo, o registro de bem imaterial foi apenas a culminancia de uma longa trajetéria de
luta desses congadeiros pela salvaguarda de suas tradigdes, empreendida principalmente
através da reivindicagdo do apoio ¢ fomento da Prefeitura as vérias atividades das guardas,
com destaque para seus festejos. Além disso, muitas liderancas das guardas em questdo ja
vinham participando direta ou indiretamente de movimentos para o reconhecimento das
tradigdes do Congado no ambito das politicas publicas de cultura, inclusive daqueles relativos
a sua patrimonializacdo na esfera federal.

Em abril de 2014, por exemplo, os pesquisadores da empresa licitada pelo IPHAN
para realizar a segunda etapa do levantamento preliminar das “Congadas de Minas” fizeram
algumas visitas ao municipio de Sabard com o objetivo de coletar informagdes a respeito da
ocorréncia do bem cultural em seu territdrio. Inicialmente, organizou-se uma reunido da
empresa com a Prefeitura de Sabara e com as liderangas de seis guardas de Marujo — que, até
entdo, representavam a totalidade dos grupos congadeiros identificados pela Secretaria
Municipal de Cultura. Apenas quatro guardas, porém, puderam estar representadas — quais
sejam, aquelas das regionais Roca Grande ¢ General Carneiro. Exercendo entdo o cargo de
historiador na referida pasta, tive a oportunidade de participar da reunido na condi¢do de
representante da Prefeitura de Sabard. Na ocasido, os pesquisadores da empresa fizeram o
preenchimento de um questiondrio fechado a respeito dos reinados, irmandades, guardas,
festejos e trocas de visitas entre guardas existentes no municipio. A despeito dos objetivos
técnicos dessa reunido, o encontro foi uma oportunidade para a mobilizacdo de liderancas
congadeiras de Sabara em torno da ideia de uma patrimonializagdo de suas tradigdes.

Posteriormente, os pesquisadores visitaram uma ou duas liderangas em particular para
a gravacdo de entrevista aberta, na qual se buscaram maiores detalhes a respeito das praticas
em questdo. Uma dessas liderangas era o entdo capitdo e presidente da Guarda de Marujos de
Nossa Senhora do Rosario de Roca Grande, Sr. Paulo Roberto de Oliveira (in memoriam),
que, na mesma época, vinha trabalhando na elaboracdo de um projeto para insercdo de sua
entidade na Rede Cultura Viva. Em fins de 2014, a entidade assinou convénio com o
Ministério da Cultura e Prefeitura de Sabard para instalagdo e funcionamento do Ponto de
Cultura Congado Sabarense, através do qual desenvolveu uma série de atividades em prol do
fortalecimento das tradi¢des congadeiras dentro do municipio. No inicio de 2015, essa mesma

entidade apresentou a Secretaria Municipal de Cultura uma proposta de registro do “Congado
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de Sabard”, a qual se desdobrou, posteriormente, na instrucdo do registro das “Guardas de
Marujos de Sabara” (PREFEITURA, 2015).

Logo apos a aprovacdao da proposta de registro pelo Conselho Deliberativo do
Patrimonio, a Geréncia de Patrimdénio Cultural (pertencente a Secretaria Municipal de
Cultura, formada por mim, historiador, ¢ uma musebéloga) organizou uma reunido com
representantes das guardas de Marujo a fim de apresentar-lhes o mecanismo do registro de
bem imaterial ¢ mobiliza-los para que se apropriassem dessa ferramenta de reconhecimento
de suas tradigdes. A reunido, porém, ndao teve uma adesdo significativa — das seis guardas,
apenas duas estiveram representadas —, logo o processo do registro caminhou, de certa forma,
sem uma participacdo genuinamente ativa da comunidade de marujeiros como um todo. A
guarda estudada em nossa pesquisa, por exemplo, foi uma daquelas que ndo enviou
representante a reunido e, logo, ndo se envolveu com a patrimonializagdo nesse momento
inicial. A uUnica lideranga congadeira que acompanhou todas as etapas do registro em
proximidade foi o capitdo Paulo. De todo modo, todas as demais liderangas anuiram o registro
de forma expressa, consentindo que a equipe responsavel pela instru¢do adentrasse seus
espacos e se inserisse em suas atividades.

A instrucdo técnica do registro ocorreu entre os meses de maio ¢ dezembro de 2015
por intermédio dos funcionarios da Geréncia de Patriménio Cultural e de uma empresa de
consultoria, licitada pela Prefeitura para elaboragdo do dossi€ em conformidade com as
exigéncias do programa ICMS Patrimonio Cultural. Ao longo desse periodo, a equipe
responsavel realizou pesquisa bibliografica, produziu registros sonoros, fotograficos e
audiovisuais, acompanhou as festas de cada uma das seis guardas, gravou entrevistas com as
principais liderangas, etc. O dossié de registro foi terminado em novembro de 2015 e logo em
seguida apresentado ao Conselho Deliberativo do Patrimdnio, que confirmou sua posi¢do
favoravel ao reconhecimento das guardas de Marujo, inscrevendo-as em seu Livro de Registro
de Formas de Expressao e atribuindo-lhes o titulo de Patrimonio Cultural de Sabara.

E importante observar que, mesmo o objeto do registro de bem imaterial sendo
denominado “Guardas de Marujos de Sabara”, o uso dos termos “Congado” e “congadeiro”
manteve-se mais presente/recorrente do que “Marujo” e “marujeiro” nas interacdes entre seus
detentores e o Municipio, conforme discutiremos mais a frente. Isso nos sugere o quanto essa
forma de identificacdo, construida historicamente através das relagdes com outros campos de

saber, também adquire um carater estratégico nos espacos de luta por direitos.
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Por um lado, observo que a auto-identificagdo dos integrantes de nossa guarda de
Marujo como congadeiros se configura como uma estratégia de afirmagdo de sua pertenca a
um complexo ritual e simbolico de matriz africana. Guardando-se as diferencas (apresentadas
no capitulo anterior), esse Marujo de General Carneiro e¢ Sabara compartilha de varios
aspectos em comum com as demais tradigdes do Congado. De um modo geral, todos esses
aspectos sdao percebidos como formas de relagdo com o sagrado (seus conceitos e praticas)
que vém sendo cultivadas desde o “tempo da escravidao”: a devog¢do a Nossa Senhora do
Rosario; a interacdo (de pedido, agradecimento, louvor) com a santa por meio da musica, a
execug¢do dos ritmos, cantos e dancas com base na batida dos tambores, ou caixas,
instrumento dominante de sua sonoridade.

Além disso, nas ultimas décadas, a guarda vem se integrando aos outros grupos
congadeiros por meio de suas festas de Reinado, que, ao menos uma vez ao ano, colocam-na
em destaque perante a pardquia e as comunidades de General Carneiro e também, em certa
medida, perante a prefeitura de Sabara. Conforme ressaltado pelo capitdo Marcelo, essas
festas sdo “chamativas”: com seu apelo estético, sensorial (pelo colorido, pela polifonia, pela
movimentacdo), atraem os olhares e ouvidos (ou os sentidos) da sociedade envolvente para a
guarda, envolvendo-a com sua tradi¢do. A relagdo de envolvimento mutuo entre a guarda e os
atores, grupos e instituicdes de seu entorno parece ser bem expressa pela rainha Teresa
quando diz: “sem o povo ndo tem a festa, e sem o reinado ndo tem o povo”.

Desse modo, a festa de Reinado se torna um importante lugar ¢ momento de
salvaguarda da tradicdo, pois €, sobretudo, por meio delas que a guarda constréi novas
aliangas, trocas, lagos de mutuo-apoio e/ou mantém contato, refor¢a a unido e atualiza os
lagos com antigos parceiros e colaboradores, garantindo o apoio (servi¢co e doagdo) de varios
agentes religiosos, comunitarios e/ou publicos as suas atividades. Identificar-se como
congadeiro, por sua vez, contribui para fortalecer esse lugar € momento, que ¢ marcado pela
presenca de reis e rainhas negros e, logo, ndo pode ser concebido sem referéncias ao legado e
trajetoria das comunidades de africanos e seus descendentes no Brasil.

Por outro lado, a afirmacdo da diferenca da tradicdo de Marujo em diversos momentos
das performances e narrativas da guarda, dentro ou fora das festas de Reinado, sobretudo por
seus dirigentes, promove sua identificacdo como marujeiros. Pelo trabalho de campo observei
que, entre outras reivindicagdes, existe também uma demanda pelo reconhecimento das
singularidades da guarda perante as demais tradi¢des da cultura popular e/ou afro-brasileira

em geral, incluindo-se o Congado, a fim de evitar que sejam confundidos, por exemplo, com
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as Folias de Reis de Sabard e, sobretudo, com os Congos, Mocambiques e Candombes de
Belo Horizonte.

Cabe ressaltar, porém, que essas performances e/ou narrativas ndo tratam de afirmar
uma identidade em detrimento de outra — as identidades de congadeiro e marujeiro ndo sao
excludentes entre si —, mas sim de utiliza-las estrategicamente — de forma articulada e
complementar — nas relagdes com atores, grupos e instituicdes do entorno com a intencao de
garantir seu direito de manter e repassar a heranca dos antepassados ¢ a devogdo a Nossa
Senhora do Rosario, suas marchas, ritos e¢ festas, de forma integrada a sociedade sabarense,
mineira, brasileira — e, logo, obtendo o apoio do poder publico, nas varias esferas, em pé de

igualdade com os demais bens culturais.

3.7 Salvaguarda, participacao e cidadania

Em sua tese sobre os processos de patrimonializacdo da Capoeira em nivel federal,
Gabriel Cid observa o quanto as politicas publicas de cultura impactam na produgdo e fruicdo
do que ¢ entendido como “cultural”, sendo que o Estado exerce forte papel nessa definicdo.
Desse modo, a nogdo de cultura tem se modificado (e alargado) significativamente através,
por exemplo, do surgimento de novos discursos de memoria. A analise dos processos de
patrimonializagdo de tradigdes populares, elemento importante desse fendmeno, pode nos
ajudar a entender a dindmica de mecanismos de produg¢do da memdria coletiva em sua fungdo
como referéncia para a afirmacdo das identidades sociais. Para o autor, “falar de um
patrimonio cultural é entrar na disputa pela definigdo da memoéria de um objeto” (CID, 2016,
p. 15) e, logo, pela sua identidade, articulada a uma narrativa de passado e a um projeto de
futuro.

Paralelamente ao alargamento da noc¢do de cultura, as novas politicas acima
mencionadas tém se articulado a uma ampliacdo da nogdo de cidadania, a qual tem permitido
“uma aproximagdo de sujeitos até entdo excluidos das institui¢des oficiais de memoria”. Sob
essa nova perspectiva, o Estado reconhece “o direito a memoria como importante marca na
efetivacdo de uma cidadania cultural” (CID, 2016, p. 16). Os direitos culturais passam, entao,
a ser compreendidos como forma abstrata de valorizagdo de elementos relativos a “memoria
coletiva” — a tal ponto que os direitos culturais sdo muitas vezes traduzidos exatamente como
direito a memoria. De maneira andloga a Gabriel Cid em seu olhar para a Capoeira,

percebemos o registro e salvaguarda das “Guardas de Marujos de Sabara” como um momento
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da passagem de uma memodria situada no ambito da produgdo e reproducdo cultural dessa
tradi¢do congadeira, para uma memoria instalada no &mbito do direito a sua continuidade e,
junto a isso, de exercicio de uma “cidadania cultural” ou “patrimonial”.

Refletindo sobre a cidadania em um “nivel substantivo de praticas de exclusido e
marginalizagdo diretamente relacionadas as questdes de raga, género e classe” (LIMA FILHO,
2015, p. 135), Manoel Ferreira Lima Filho utiliza o adjetivo “patrimonial” para se referir a
capacidade operativa (cognitiva e de agéncia) que os grupos sociais detém e aplicam para
construir estratégias de interagdo (adesdo, resisténcia, etc.) com as politicas patrimoniais, no
ambito global, nacional ou local, “a fim de marcar preponderadamente um campo constitutivo
identitario, pelo alinhamento dos iguais ou pela radicalidade da diferenca” (LIMA FILHO,
2015, p. 139, grifo nosso). Nessas estratégias, os grupos em questdo articulam conceitos de
diferentes procedéncias — tais como cultura, tradigdo, historia, comunidade, identidade, entre
outras — em variadas modulagdes, conforme suas proprias visdes de mundo — que podem vir a
aceitar ou rejeitar o discurso hegemodnico — afirmando-se como sujeitos e reivindicando
direitos. Sendo assim, o autor concebe as politicas patrimoniais como um jogo de poder que
adquire, muitas vezes, um carater de “recurso ultimado pela condigdo humana de
sobrevivéncia em contextos sociais de paises como o Brasil onde as condigdes basicas de vida
faltam, como saude, seguranca, moradia ¢ educagao” (LIMA FILHO, 2015, p. 141), sendo
que diversos atores sociais fazem da cultura uma “arma”, no sentido proposto por Clara

Mafra:

(...) ‘nativos’ dos quatro cantos do planeta apropriam-se da categoria
[cultura] para, em nome do valor de sua propria “cultura”, defender seus
modos de ser especificos em relagdo a alteridades humanas e institucionais
com diferentes pesos e medidas. (...) na metafora da “cultura como arma”
esti em relevo a capacidade de “objetificagdo” do reconhecimento da
cultura, algo que ocorre quando alguém de fora se dispde a representar o que
as comunidades vivem e experimentam. Mais do que isto, temos a
continuidade em reverso desse processo, como quando o sujeito ‘objetivado’
se apropria da representagdo e dos pressupostos do observador (...)
(MAFRA, 2011 apud LIMA FILHO, 2015, p. 141).

A metafora da “cultura como arma” nos interessa especialmente no que se refere a
afirmacdo de uma cultura, de uma tradi¢do e/ou de uma identidade especifica dos sujeitos
“objetificados” pelas politicas patrimonialistas a partir das apropriagdes que eles proprios
fazem das categorias cunhadas no processo de “objetificacdo”. Por meio dela, somos levados

a perceber o quanto os grupos populares “t€ém assumido um topos na conjuntura relacional
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com as politicas do Estado” e configuram uma operacionalidade intercultural que ¢ acionada
por sua alteridade proxima, misturada, ou distanciada, mas “em interagdo factual” (LIMA
FILHO, 2015, p. 142-143).

Além de instituir o Registro de Bens Culturais de Natureza, o Decreto Federal n°
3.551/2000 também criou o Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI),
posteriormente regulamentado pela Portaria IPHAN n° 200, de 18 de maio de 2016, sendo
definido como “instincia de implantacdo e execucdo de politica especifica de salvaguarda do
patrimonio cultural imaterial em nivel federal”. Em sua regulamentagdo, o PNPI se estrutura
em trés macroprocessos: a identificacdo dos bens culturais de natureza imaterial (por meio,
sobretudo, do inventario), seu reconhecimento (por meio do registro) ¢ o apoio ¢ fomento a
estes (por meio das ag¢des e planos de salvaguarda). Buscando uma compreensdo mais
aprofundada dos desdobramentos do registro das “Guardas de Marujos de Sabara”, abro
parénteses para discorrer brevemente sobre os procedimentos de execu¢do do macroprocesso
de apoio e¢ fomento em geral, ¢ de realizagdo de agdes e planos de salvaguarda de bens
registrados: como tais procedimentos foram normatizados pelo IPHAN e como sio
apropriados e reproduzidos em normativas estaduais e municipais.

De acordo com o IPHAN, os processos de salvaguarda de bens registrados tém por
objetivo “apoiar a continuidade do bem cultural de modo sustentavel” e fomentar “a melhoria
das condigdes sociais, politicas e materiais de transmissdo e reproducdo que possibilitam sua
existéncia”. Desse modo, o conjunto de agdes planejadas nesses processos deve buscar a
“sustentabilidade do bem cultural no médio e longo prazo”, pressupondo a construgdo e
fortalecimento da “autonomia das comunidades detentoras para a gestdo do seu proprio
patrimoénio” (IPHAN, 2016, p. 31, grifo nosso). Tendo isto em vista, a Portaria [PHAN n°
299, de 17 de julho de 2015, estabeleceu uma tipologia de acgdes distribuidas em quatro
grandes eixos, a saber: a mobilizagdo social para alcance da politica; a gestdo participativa do
processo de salvaguarda; a difusdo e valorizagdo do universo do bem registrado; e a sua
producdo e reprodugdo cultural. Essa tipologia tem servido de base tanto para a elaboragio
das diretrizes prévias de apoio e fomento, apresentadas nos dossiés de registro, quanto para a
construcdo dos planos de salvaguarda propriamente, instituidos dentro dos coletivos de
detentores. Entre as atividades e produtos indicados nesses eixos de agdo estdo: a criacdo e
manutencdo de redes, presenciais ou virtuais, de detentores e de seu(s) coletivo(s)
deliberativo(s); a articulagdo institucional para uma politica integrada entre diferentes

programas e instdncias governamentais; a formagdo dos detentores para a gestao das politicas
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patrimoniais; a constituicdo, conservacdo e disponibilizagdo de acervos sobre o bem
registrado em exposicdes, catdlogos e demais produtos; a selecdo e premiacdo de iniciativas
realizadas por detentores através de editais; a transmissdo de saberes do bem registrado
através de oficinas, aulas e outras dinamicas; a ocupagdo, aproveitamento e adequacdo de
espaco fisico para Centros de Referéncia através de projetos arquitetdnicos e/ou
museograficos'?.

Instituido pelo Decreto Estadual n® 42.502/2002, o Programa Estadual do Patrimonio
Imaterial (PEPI) de Minas Gerais espelha, em varios aspectos, o seu antecessor na esfera
federal (criado apenas dois anos antes). Embora nem todos os seus processos e/ou
instrumentos tenham sido devidamente normatizados por portarias ou resolu¢des, uma minuta
de regulamentacdo do PEPI elaborada pelo IEPHA/MG (autarquia responsavel por sua
gestdo) tem fornecido as bases para a proposicdo de acdes (e elaboragdo de planos) de
salvaguarda de bens registrados em esfera estadual, sendo que o seu contetido aparece
parcialmente reproduzido em alguns dos respectivos dossi€s de registro. Nessa minuta,
apresentam-se objetivos, diretrizes e linhas de atuacdo bastante semelhantes as da Portaria
IPHAN n° 200/2016. Observa-se, apenas, uma ligeira diferenca na tipificagdo das acdes de
salvaguarda, que também sdo distribuidas em quatro eixos, porém com a seguinte
denominagdo: valorizagdo da memoria; transmissdo da tradigdo; suporte e estrutura fisica;
reconhecimento e divulgacdo. A minuta ndo apresenta uma indica¢do prévia de atividades e
produtos a serem previstos em cada um dos eixos - pelo contrério, seu detalhamento tem sido
elaborado sob variadas formas, para cada dossi€ técnico, conforme as especificidades do bem

cultural objeto de registro.

122 Em esfera federal, observamos varios casos de bens registrados em que uma parte significativa das a¢des de
salvaguarda vem se concretizando por meio de instrumentos externos ao PNPI ou mesmo ao campo do
patrimdénio. O programa e, depois, a politica nacional da Cultura Viva, consolidada pela Lei Federal n°
13.018/2014, por exemplo, foi a principal responsavel pelo fomento a iniciativas e pela ampliacdo de redes de
detentores, através de seus Pontos e Pontdes de Cultura. Muitas dessas iniciativas tiveram, inclusive, o proposito
de criar e/ou manter centros de referéncia, bem como guardar e/ou expor, nestes, acervos documentais,
iconograficos, audiovisuais dos bens registrados, tal como se observa na Casa do Samba, em Santo Amaro da
Purificacdo/BA, e no Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, em Niter6i/RJ. Paralelamente, a propria politica
nacional de Museus, consolidada pela Lei Federal n® 11.904/2009 - com a criacdo do Instituto Brasileira de
Museus (Ibram) e, logo em seguida, de mecanismos de apoio a projetos de Museologia Social, a exemplo do
programa de Pontos de Memoria - tem oferecido varias ferramentas para que detentores de bens registrados
realizem a¢des museoldgicas em suas comunidades e/ou desenvolvam os seus proprios produtos de difusdo para
a sociedade em geral, integrados as chamadas “teias da memoria”. Em alguns casos, tais experiéncias t€ém se
desdobrado na fundagdo de museus sociais, comunitarios e/ou de territério parcial ou integralmente voltados aos
saberes, expressdes ou celebragdes que foram reconhecidas como patrimonio imaterial, a exemplo do Museu do
Samba, no Rio de Janeiro/RJ, e do Memorial das Baianas do Acarajé, em Salvador/BA.
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Com diferentes graus de solidez, consisténcia e efetividade, as diretrizes e
procedimentos estabelecidos no PNPI - e, por conseguinte, no PEPI/MG - também vém sendo
aplicados localmente por muitos municipios mineiros. Essa capilarizagdo da politica nacional
de salvaguarda do PCI em esfera municipal é devido, em grande parte, aos efeitos do ICMS
Patriménio Cultural. Espelhando as normativas do IPHAN e do IEPHA/MG para suas
respectivas politicas de salvaguarda do patriménio imaterial, as mais recentes delibera¢des do
Conselho Estadual do Patriménio Cultural de Minas Gerais (CONEP) a respeito das diretrizes
a serem observadas para pontuagdo dos municipios no ICMS Patriménio Cultural,
estabelecem que todo dossié de registro em esfera municipal deve conter uma se¢do destinada
a proposicdo de acdes de salvaguarda, a ser elaborada com base em um “diagnéstico da
situacdo do bem cultural imaterial na ocasido do inicio da instrugdo do processo de Registro”
(CONEP, 2018, p. 27). Além disso, essas deliberacdes condicionam a continuidade dos
“pontos” gerados pelo bem registrado a apresentacdo, pelo municipio, de “relatério de
implementacdo do plano de salvaguarda”, com periodicidade anual a partir da data de
aprovacdo do processo de registro.

Tal como o IPHAN, os setores de patriménio dos municipios mineiros, alinhados as
diretrizes do IEPHA/MG para o ICMS Patriménio Cultural, devem também executar as suas
acoes de salvaguarda por meio de um didlogo continuo ¢ de uma “relagdo de cooperagdo,
confianga e solidariedade” com os chamados “detentores”, entre outros parceiros. Cabe
observar, porém, que se trata de um dialogo e relacdo marcados pela assimetria nas condigdes
de poder, haja vista que muitos individuos e/ou comunidades detentoras se encontram em
situacdo de precariedade material e social, de ndo-familiaridade com os codigos do poder
publico e/ou de auséncia de representacdo. Além disso, o historico de suas interagdes com o
Estado ja costuma ser fortemente marcado por experiéncias de tratamento desigual,
irresponsavel ou até excludente.

Em avaliagdo sobre a salvaguarda de nove bens registrados em esfera federal, Leticia

Vianna e Morena Salama observam que:

O estabelecimento dessa nova relagdo revelou-se um processo complexo,
multifacetado e lento. Geralmente seu inicio é marcado por um misto de
desconfianga, distanciamento e desinformagdo por parte da sociedade civil,
mas sobretudo por parte dos detentores acostumados com a falta de acesso
aos servigos publicos, com as promessas nunca cumpridas, com as
ingeréncias e atuagdes desconsideradas dos drgdos estatais (apud CID, 2016,
p- 130).
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Talvez a baixa adesdo de detentores na reunido inaugural do processo de registro das
“Guardas de Marujos de Sabard” esteja bastante relacionada com fatores de “desconfianca”,
“distanciamento” e/ou “desinformagdo” por parte das liderangas congadeiras quanto a atuagio
da Secretaria Municipal de Cultura, em geral, ¢ a este instrumento legal de patrimonializagdo,
em especifico.

Seja como for, este quadro mudou significativamente a partir do momento em que a
consolidagdo do registro se desdobrou em efetivas agdes para a salvaguarda do bem cultural
por iniciativa da propria prefeitura. E principalmente no 4mbito dessas iniciativas que observo
o incremento da participagdo dos congadeiros nos processos de formulagdo, implementagdo e
avaliagdo de politicas municipais para a cultura e, logo, da efetivacdo da cidadania “enquanto
uma tendéncia de alargamento do direito & memoéria” (CID, 2016, p. 131).

A partir do ano de 2016, houve um significativo estreitamento de relagdes entre a
Prefeitura de Sabara e as guardas de Marujo, percebido por uma maior periodicidade de
reunides entre funcionarios da Secretaria Municipal de Cultura e liderangas congadeiras, pela
realizacdo anual de um encontro de congadeiros do municipio, pela inser¢do de liderancas
congadeiras no quadro de membros do Conselho Deliberativo do Patrimonio, entre outras
acoOes. Paralelamente, as mesmas liderancas t€ém se mobilizado para a criacio de uma
Associagdo dos Congadeiros de Sabara.

De um modo geral, essas instincias de participagdo e mobilizagdo vém se constituindo
como principal espago para negociagoes a respeito das velhas e novas politicas municipais de
incentivo, apoio ou fomento as tradigdes congadeiras — a exemplo do repasse de verba, por
meio de subvengdes municipais, as guardas oficialmente reconhecidas como de utilidade
publica, da oferta e concessdo de servigos de infraestrutura e transporte para os festejos dos
seus santos padroeiros, da producdo de midias (cartazes, folhetos, etc.) para a divulgagdo dos
Seus eventos, entre outras.

Tal ambiente se mostra bastante fértil para um exercicio de analise sobre as formas de
apropriacao da linguagem juridico-administrativa do Estado e do manejo de seus discursos
oficiais pelos congadeiros, em seus multiplos usos, tanto para a adesdo a estes quanto para a
resisténcia, percebendo as tensdes, desigualdades e conflitos que lhes sdo inerentes. E este

exercicio que apresento nas paginas a seguir.

3.8 A festa como salvaguarda
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Antes de discutir o processo de salvaguarda instaurado na Prefeitura de Sabard a partir
do registro de suas “Guardas de Marujos” (isto é, desde 2016), ressalto que, paralelamente as
acoes institucionais, outras iniciativas de valorizacdo, divulgacdo, promocdo das tradigdes
congadeiras ja ocorriam dentro do municipio. De um modo geral, entendo que todas as festas
de Reinado, em louvor as santas padroeiras das guardas, organizadas anualmente entre os
meses de agosto € outubro, representam iniciativas com esse carater, afinal constituem, como
ja apontamos, importantes momentos de atualizagdo de memorias e afirmagdo de identidades.
Um exemplo disso foi a mobilizagdo feita pela Guarda de Marujo de Nossa Senhora do
Rosario de General Carneiro, em 2016, para a comemoracdo dos seus 50 anos de sua
(re)fundacdo dentro do municipio de Sabara (1966-2016).

A comemoragdo dos 50 anos de (re)fundacdo da guarda ocorreu no ambito da Festa de
Reinado de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro. De certo modo, ndo houve uma
intervengdo expressiva sobre a dindmica da celebracdo tal como ela ocorre todos os anos. As
festividades se estenderam pelo periodo entre os dias 10 e 18 de setembro de 2016, sendo
oficialmente inauguradas com a abertura da novena e o levantamento da bandeira de aviso, na
Igreja de Sao José Operario. Apos nove dias de oragdes, a novena se encerrou juntamente com
o levantamento das bandeiras da festa (isto é, de Santa Efigénia, Sdo Benedito e¢ Nossa
Senhora do Rosario), feito na propria sede da guarda, anunciando o “grande dia”. Por fim,
como ¢ de praxe, o “grande dia” se estendeu por toda a manha e tarde de domingo, iniciando
com a alvorada, seguida pela recep¢do das guardas visitantes, o café da manha, a procissao
com os andores da sede até a igreja, o almocgo, a celebragdo da Missa Conga e a troca de
coroas entre reis festeiros. A ndo ser por eventuais falas de um rei ou rainha, capitdo ou pilota,
ou mesmo do paroco local, feitas de maneira dispersa e pontual ao longo dos festejos
(sobretudo por ocasido das missas), ndo houve enunciacdes diretas e formais ao aniversario de
50 anos da guarda. O aniversario ndo foi lembrado por meio de palestras, conferéncias ou
mesas-redondas. As alusdes a data comemorativa ocorreram, sobretudo, através de elementos
proprios do festejo (PREFEITURA, 2016).

Todos os anos, os integrantes e colaboradores da guarda trabalham arduamente em
cima da decoragdo dos andores, das bandeiras e da sede como um todo, para a festa de
Reinado. No ano de 2016, porém, essa decoracdo ocorreu com muito mais flores, fitas e
bandeirinhas. Todos os anos, os mesmos recriadores organizam um show pirotécnico para o
rito do levantamento das bandeiras da festa. No ano de 2016, porém, o espetaculo teve uma

variedade e duragdo bem maiores. Todos os anos, os ritos da festa sdo conduzidos pelas
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marchas da tradicdo de Marujo. No ano de 2016, ndo apenas se executaram ritmos, dangas e
cantos ndo usuais, que costumam ser recriados apenas em ocasides especiais, como também
houve a participacdo de veteranos e/ou ex-dancantes, que ha muito tempo nio se reuniam com
seus familiares. Ao longo dos varios meses de preparagdo para o festejo, os dirigentes da
guarda organizaram dois grandes “presentes” para o aniversario de seus 50 anos. Primeiro, a
formagdo de uma “guarda de ex-dancantes”, isto é, uma segunda guarda, composta
majoritariamente por parentes ou compadres que se afastaram pelos mais diversos motivos
(muitos deles sdo hoje moradores de cidades relativamente distantes de Sabard), para atuar
somente durante os principais ritos dos festejos, juntamente com a guarda oficial. Segundo, a
promog¢do de momentos de interagdo entre as duas guardas (ou as duas versdes da mesma
guarda) para a apresentacdo de praticas mais “antigas” da tradigdo — tal como ocorreu, por
exemplo, durante o levantamento das bandeiras da festa, em que todos eles se reuniram para
dangar a “trancacdo de fita” ao redor dos mastros. Desse modo, a comemoracdo dos 50 anos
da guarda esteve diretamente associada a uma perspectiva de reunido da familia (¢ da
“sociedade™) e, a partir dela, de homenagem aos antepassados (por seu legado), realizando-se
através da propria recriacdo da tradicdo, com um ou outro elemento inovador.

Paralelamente a organizagdo dos festejos, o assunto dos “50 anos” foi levado a pauta
de uma das reunides perioddicas entre agentes publicos e liderangas congadeiras. Os dirigentes
da guarda solicitaram o apoio da Prefeitura & comemoragdo em varias frentes. De um modo
geral, essa solicitacdo ndo se diferenciava muito das que foram apresentadas em outras
ocasides — estava focada em demandas de infraestrutura, transito, seguranga, materiais de
consumo, etc., que foram quase integralmente atendidas. Uma das demandas, porém, foi
bastante atipica. As liderangas se dirigiram aos funcionarios da Secretaria Municipal de
Cultura propondo a filmagem de um documentério sobre a historia e as memorias da guarda.
Sua intencdo era de que os funciondrios agenciassem 0s equipamentos necessarios para a
gravacdo de entrevistas com mestres, de atividades da guarda, entre outras cenas. A
emergéncia dessa demanda nos sugere que, nesse momento, as liderancas em questdo ja
vinham se apropriando ndo apenas da ideia de sua tradicdo ser reconhecida como um
patriménio do municipio, mas também de um dos procedimentos que viabilizou esse
reconhecimento — a documentacdo pelo registro audiovisual — e, a0 mesmo tempo, poderiam
vir a reafirma-lo, fortalecé-lo e difundi-lo perante a sociedade como um todo.

Infelizmente, a Secretaria ndo dispunha entdo de recursos materiais ou financeiros para

tal empreitada. Mesmo assim, entre os meses de agosto e outubro de 2016, dois funcionarios —
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o presente autor, historiador, e a jornalista Etienne Martins — se organizaram para produzir
alguns registros audiovisuais. A presenca da jornalista na Secretaria, a frente da Coordenagdo
Municipal de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial, foi determinante para que o pedido
pudesse ser parcialmente atendido, pois, diante da auséncia de recursos, ela ofereceu o seu
proprio equipamento e mao-de-obra para as filmagens com a guarda. Ao todo foram gravadas
dez entrevistas individuais, uma roda de conversa e alguns momentos rituais, ao longo de
pouco mais de dois meses, compondo um total de 30 horas de material bruto em video. Os
festejos do més de setembro, por exemplo, foram parcialmente registrados, mas até hoje ndo
receberam uma edi¢ao adequada para que o material pudesse se tornar, de fato, um produto de
difusdo sobre esse evento comemorativo ¢ a propria tradigdo de (mais de) 50 anos da guarda
de Marujo.

De todo modo, esse caso especifico de apoio institucional ¢ documentagdo de um
evento comemorativo no ambito da produgdo e reprodugdo cultural da “Guardas de Marujos
de Sabard” suscita novamente, para nds, a discussdo, presente no processo de registro do
“Congado/Congadas/Reinados” em esfera federal, sobre categoria de bem imaterial (e de livro
de registro) em que suas tradigdes poderdo ser inscritas. Estd evidente o quanto os
congadeiros se portam como sujeitos ativos, efetivos cidaddos, na interacdo com as politicas
de patrimonio, modulando os conceitos, discursos e praticas desse campo de acordo com seu
proprio modo de sentir, pensar e agir. Essa modulagdo aparece para nds, por exemplo, nas
negociagdes dos congadeiros em torno dos critérios a serem observados para o
enquadramento de seu complexo ritual e simbolico pela patrimonializagdo. Dialogando com
as categorias de “celebracdo” e de “formas de expressdo”, os detentores das “Guardas de
Marujos de Sabard” se aproximam da postura de outras liderancas congadeiras da regido
metropolitana de Belo Horizonte em sua atitude de ndo recusar, mas também nao aderir
completamente a elas, e sim moduld-las com base em sua propria nogao de “festa” — isto &,
uma festa sagrada, de devogdo, de tradi¢do — e, desse modo, intervir sobre os proprios rumos
dos processos de registro e/ou salvaguarda, num esfor¢o por adapta-los para que se tornem, de
fato, elemento potencializador de suas lutas pela conquista do respeito e apoio do poder
publico (entre outros agentes da sociedade envolvente) as suas tradigdes — o direito coletivo a
perpetuagdo da memoria de seus antepassados nos discursos oficiais sobre a formacao da
cultura local, regional, nacional e nos proprios investimentos do Estado para sua continuacdo

e sustentabilidade.
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A seguir, analiso mais especificamente uma das principais frentes de acdo institucional
da Secretaria Municipal de Cultura em favor da salvaguarda das “Guardas de Marujos de
Sabara”: os Encontros de Congadeiros de Sabara. Criado em 2016 como um desdobramento
do registro patrimonial, o evento periddico — hibrido de semindrio e festejo — se constituiu
como um importante espaco de debate entre as guardas e/ou com o poder publico em torno da
patrimonializacdo de suas tradi¢des, apropriado pelos congadeiros para enunciarem suas
avaliagdes, expectativas e reivindicacdes a respeito das politicas municipais de cultura e
patrimonio. Minha ateng@o se volta principalmente para as falas das “mesas-redondas” e/ou
rodas de conversa compostas por capitaes, rainhas e demais liderancas das guardas, em que
observo os principais recursos discursivos utilizados por eles para interagir € negociar com 0s
agentes publicos, e a modulacdo que ali ocorre. A ideia ¢ refletir sobre as narrativas e
performances dos congadeiros sobre sua tradi¢do, cultura e patrimonio nesse contexto
especifico de uma instancia de participagdo social, com foco principalmente sobre a fungdo da
palavra falada e cantada na construgdo de memorias, afirmacdo de identidades e no
fortalecimento de uma comunidade marujeira-congadeira perante a sociedade sabarense,
mineira, brasileira. Debrugo-me principalmente sobre o material produzido e reunido em duas
edi¢des do evento: minhas anota¢des de campo e registros audiovisuais do 3° Encontro de
Congadeiros de Sabara (2018), e a transmissdo ao vivo do 1° Encontro Virtual de Congadeiros

de Sabard (2021).

3.9 A salvaguarda pelo encontro

Um dos principais marcos inaugurais do estreitamento de relagdes entre a Prefeitura de
Sabara e as guardas de Marujo — e, logo, do aumento da participagdo desses detentores nas
politicas municipais de patriménio — foi, certamente, a realizacdo do 1° Encontro de
Congadeiros de Sabara. Realizado no dia 31 de julho de 2016, no Museu do Ouro de Sabara,
0 encontro veio concretizar uma proposta de formagdo continuada dos lideres e demais
integrantes das seis guardas de Marujo tal como formulada por seu dossié de registro, o qual
incluia uma sec¢do destinada ao planejamento da salvaguarda do bem cultural. Nesta secgdo,
o dossi€ propunha a organizacdo de seminarios, debates e/ou workshops para essa formacao.
Inicialmente pensado em formato de seminario, o encontro tinha por objetivos: “fortalecer os
vinculos entre as seis Guardas de Marujos (...) com vista a unido/mobilizacdo em prol do

enfrentamento das dificuldades que ameagam a continuidade de suas formas de expressdo”;
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“politizar/empoderar as liderancas e demais integrantes dessas guardas para que reivindiquem,
busquem e efetivem os seus direitos junto ao poder publico municipal”; e “integrar as seis
Guardas de Marujos (...) nos movimentos que vém ocorrendo em nivel municipal em prol da
valorizacdo das culturas populares, afro-brasileiras e tradicionais” (PREFEITURA, 2016, p.
17). Para que esses objetivos fossem minimamente atendidos, porém, a equipe da Secretaria
Municipal de Cultura reconheceu a necessidade de que o encontro fosse construido com a
participagdo direta dos congadeiros, por meio de sua integracao a comissao organizadora.

A escuta dos congadeiros logo trouxe uma demanda de adequagdo do formato
inicialmente pensado para o encontro, qual seja o de seminario. Os recriadores foram
unanimes em defender que mais do que um seminario, o encontro deveria se organizar
enquanto uma festa — mais do que palestras, debates, informagoes, ele deveria ser constituido
por cantos, marchas, ritos proprios das tradi¢cées de Marujo e/ou do Congado. Esse didlogo
entre agentes publicos e liderangas congadeiras resultou entdo em um encontro bastante
hibrido, no qual as falas de técnicos, gestores ¢ pesquisadores partilharam espaco com os
saberes dos mestres € com a propria atuacdo das guardas, as quais, do inicio ao fim do evento,
cumpriram suas obrigacdes rituais de trocar bandeiras entre si, de saudar a reis, rainhas,
capitdes e demais autoridades, de louvar Nossa Senhora do Rosario, de agradecer as refei¢des,
além de realizarem uma procissdo com a imagem de sua santa padroeira até a igreja
setecentista consagrada a ela no Centro Historico de Sabara.

Embora a primeira edi¢do do encontro tenha contado com a presenca de apenas quatro
das seis guardas do municipio, seus desdobramentos sugerem que o evento foi um incentivo
para que suas liderancas, de um modo geral, se mobilizassem e articulassem em torno das
politicas municipais de patrimdénio. O engajamento deles na afirmagdo de sua identidade de
“congadeiros” perante a prefeitura e a sociedade indica que houve uma apropriacao tanto dos
espacos de discussdo publica, quanto dos conceitos que subjazem a discussao sobre
patrimoénio, com destaque para a noc¢do de tradicdo. Tais conceitos passaram, entdo, a ser
utilizados na reivindicacdo, por exemplo, dos direitos culturais dos congadeiros, ou mais
especificamente de seu direito a memoria, e, logo, ao reconhecimento do valor historico-
cultural da heranca de seus antepassados, que legaram tradicdes musicais e devocionais
singulares, com suas proprias representacdes do passado e demandas para o futuro. Essa
reivindicagdo implica também em uma demanda pela partilha dos recursos publicos em pé de
igualdade com os demais grupos socioculturais do municipio, sobretudo no que se refere as

condi¢des de negociagdo em torno do usufruto de incentivos, apoio e fomento da Prefeitura —
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exigindo-se, assim, ndo apenas o reconhecimento da diferenca, mas também a reciprocidade,
a visibilidade e a comunhao na alteridade.

Até o presente momento, ja se realizaram cinco edi¢des do Encontro de Congadeiros
de Sabara — quatro presenciais ¢ uma virtual. Cada uma delas ocorreu com uma dindmica
bastante particular, embora alguns elementos basicos tenham se repetido em todas elas. Em
todas as suas edigdes, o encontro contou com uma “mesa-redonda”, ou roda de conversa,
integrada por capitdes, realezas e/ou mestres das guardas. Nas edi¢Oes presenciais, também
houve a atuagdo ritual das guardas em momentos especificos, a exemplo das refei¢cdes (café
da manha e almoco), e se realizou uma procissao com o andor de Nossa Senhora do Rosario
pelas ruas da cidade.

Na primeira edigdo, o encontro foi formado por apenas quatro guardas, e a atuacdo
delas teve um espago-tempo limitado por palestras ministradas por convidados especiais,
agentes nao pertencentes a comunidade marujeira-congadeira de Sabara — um servidor (o
proprio autor) e um gestor publico municipal ndo-congadeiros, um congadeiro gestor publico
estadual (da comunidade dos Arturos) e uma congadeira professora universitaria federal (da
comunidade do Jatoba).

Ja na segunda edi¢do, reuniram-se cinco guardas, e a participacdo de convidados
ocorreu sob uma nova dindmica: eles foram integrados a “mesa-redonda” do encontro e
fizeram suas falas em interagdo direta com os mestres das guardas de Marujo, a maneira de
uma roda de conversa. De um modo geral, os convidados dessa ocasido eram liderancas
congadeiras de outras tradi¢des (logo, ndo-marujeiros) atuantes dentro e fora do municipio
sob as mais diversas fungdes — trés capitdes, um rei, um padre e até um musico. Os
representantes da prefeitura, por sua vez, tiveram um momento distinto para sua participagdo,
mas, ao invés de palestra, este ocorreu em formato de debate, no qual os integrantes das
guardas colocaram as suas questdes para o poder publico. Além do proprio autor, o debate
contou com a presenca dos gestores municipais da Cultura e da Defesa Social, e do proprio
Prefeito, todos eles ndo-congadeiros.

Na terceira edig¢do, por sua vez, o encontro alcangou sua meta de reunir todas as seis
guardas do municipio e contou com uma infima participagdo de agentes ndo-marujeiros. Nao
houve convidados especiais, ¢ os representantes da prefeitura se limitaram a dar boas-vindas
aos presentes antes da “mesa-redonda” com os mestres. Ao invés de palestras ou debates, a

“mesa-redonda” foi sucedida pela celebracdo de uma Missa Conga — presidida por um padre
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residente no municipio, ndo-congadeiro, mas engajado em iniciativas de fortalecimento de
praticas catdlicas afro-brasileiras.

Relato a seguir os principais acontecimentos e debates do 3° Encontro de Congadeiros
de Sabara — a tnica edi¢do que pude acompanhar presencialmente, porém com distanciamento
(ja que na 1* e 2* edigdo, estive presente como servidor publico do municipio, trabalhando
diretamente na organizagdo) — que foram observados, anotados e registrados em meu trabalho
de campo, debrucando-me principalmente sobre a transcricdo das falas de mestres durante a
sua “mesa-redonda”. No meu entender, o evento em questdo pode ser observado e pensado
como um ambiente oficial de trocas e interacdes entre agentes de uma instituigdo publica
municipal — a prefeitura — e de um complexo simbdlico e ritual de matriz africana — o
Congado. Nesse sentido, busco entdo identificar as ambivaléncias das narrativas e
performances das liderangas congadeiras durante o evento, reconhecendo nelas a sobreposi¢ao
de estratégias de adesdo e de resisténcia, na modulagdo dos conceitos, discursos e praticas do

campo das politicas de patrimoénio e cultura.

3.10 Modulacdes congadeiras

A terceira edicdo do Encontro de Congadeiros de Sabard, realizada no dia 29 de julho
de 2018, teve uma importante particularidade em relagdo as anteriores. Enquanto as duas
primeiras edi¢des foram realizadas no Museu do Ouro de Sabard — instituicdo publica federal,
localizada no centro historico da cidade —, a terceira ocorreu em um espago comunitario e
religioso do distrito de Ravena, administrado pela pardquia local — o chamado “Espago
Familia de Ravena”, anexo a Igreja de Nossa Senhora Aparecida. A proposta de transferir o
encontro para esta localidade foi sugerida e defendida pelas proprias liderangas congadeiras,
em suas reunides periodicas com a Secretaria Municipal de Cultura, com a justificativa de
facilitar e encorajar a presenca das duas guardas sediadas no distrito. Cabe observar que o
distrito de Ravena constitui a parcela do territério municipal mais distante e com pior acesso
viario em relagdo a Sede, e que as guardas existentes 14 eram, de um modo geral, as menos
assiduas nas reunides, eventos ¢ mesmo festejos dos Marujos de Sabara — uma delas era,
inclusive, a Ginica guarda que ainda ndo havia participado do encontro.

Aprovada a proposta, as proprias liderancas congadeiras tomaram a frente de sua
organizacdo, negociando a cessdo e uso do espaco diretamente com o paroco ¢ repassando

todas as demandas a Prefeitura, a qual se tornou mais uma apoiadora do que uma realizadora
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do evento. Uma parte significativa dessa mediacdo foi feita pelo atual 2° capitdo e vice-
presidente da Guarda de Marujo de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, Marcelo
Lourengo de Oliveira, que exercia entdo a representagcdo das Culturas Populares, Tradicionais
e de Matriz Africana dentro da estrutura do Conselho Deliberativo do Patrimdénio. De um
modo geral, ele foi um dos atores-chave na mobilizagdo de liderangas congadeiras,
especialmente dos capitdes das guardas de Marujo de Ravena, em torno da nova proposta de
encontro, fazendo contatos telefonicos (ou mesmo presenciais), marcando reunides
preparatorias e recrutando parceiros para a organizagdo. As vésperas do encontro, foi também
ele o principal responsavel pela limpeza, preparo e montagem do espago.

A “mesa-redonda” do encontro se iniciou por volta de 11 horas da manha, apos uma
longa sequéncia ritual constituida pela saudagdo a imagens, pela troca de bandeiras, pelo café
da manhd e por um cortejo de retirada dos andores de Nossa Senhora do Rosario, Séo
Benedito e Santa Efigénia (desde a igreja de N. S. Aparecida até um palco no Espaco
Familia). Findo o cortejo, as bandeireiras depositaram os estandartes de suas respectivas
guardas sobre a mesa (retangular) em torno da qual os mestres se reuniriam. Cabe observar
que, até esse momento, uma das seis guardas ainda n3o havia chegado ao local, portanto a
mesa foi inicialmente coberta com cinco estandartes. A ocasido foi aberta com uma breve fala
oficial de um representante da Secretaria Municipal de Cultura, mas ele logo cedeu lugar ao
capitdo Marcelo, que entdo assumiu o papel de dar as boas-vindas e chamar os mestres para
compor a mesa. Em sua fala, o congadeiro expds aquilo que considerava ser um dos
propositos do encontro, antecipando algumas ideias e nogdes que reapareceriam no discurso

de outros mestres:

Hoje pra mim estd sendo um dia, assim, especial, porque esse Encontro de
Congadeiros... Eu acho que ele serve pra gente como unido dos povos, dos
Marujo, principalmente de Ravena, Rocas Grande, Nagdes Unidas e
General... E essa luta que a gente ta tendo, igual a prefeitura ta nos apoiando
em algumas coisas ai, pra gente continuar, né, nessa caminhada, pra gente
nunca abaixar a cabeca (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2018, grifo nosso).

As ideias de “unido”, “luta” e “caminhada” — dos Marujos, dos congadeiros ou dos
irmaos do Rosario — estiveram presentes na vasta maioria das falas proferidas durante a mesa-
redonda. Observei que essas categorias foram articuladas sob varios sentidos — como efeito da
patrimonializacdo dos Marujos, como objetivo do encontro, das reunides, entre outras acdes

de salvaguarda, como pré-requisito para a continuidade, manutencao e/ou fortalecimento das
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tradi¢des, etc. — e em diferentes niveis — dentro de cada uma das guardas, entre todas as
guardas do municipio, e das seis guardas com outros agentes do processo, congadeiros ou
ndo, a exemplo da propria prefeitura. Esta instituicdo publica especifica, por sua vez, aparece
como um dos agentes que, de um tempo pra ca, esta “apoiando” os grupos em parte de suas
necessidades para “continuar” a produgdo e reprodugdo cultural de suas tradigdes, nas festas e
demais atividades.

A mesa-redonda foi inicialmente composta pelo capitdo-mor da Guarda de Marujo de
Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, Sr. Raimundo Pedro de Oliveira, pelo entdo
capitdo e presidente da Guarda de Marujos de Sdo Sebastido de General Carneiro, Sr. Nilo
Sudario dos Santos, pelo capitdo regente da Guarda de Marujo de N. Sra. Aparecida de
General Carneiro, Sr. Wanderson Valeriano dos Santos, pelo entdo capitdo regente da Guarda
de Marujos de N. Sra. do Rosario de Roga Grande, Sr. Paulo Roberto de Oliveira (in
memoriam), e pelo violeiro da Guarda de Marujo de N. Sra. do Rosario de Ravena, Sr. José
Candido. Durante a fala do Sr. Nilo, o capitdo regente da Guarda de Marujos de Santo
Expedito de Ravena, Sr. Raimundo Francisco, chegou ao encontro com sua guarda em marcha
e, logo que os tambores cessaram, foi integrar a mesa com os demais.

A pedido do capitdo Marcelo, as falas foram mediadas por mim que, buscando intervir
o minimo possivel nos debates, sugeri apenas que cada um dos mestres ou lideres comentasse
e avaliasse o encontro em si e a situagdo dos congadeiros naquele momento, tomando a
liberdade de se expressar em palavras faladas ou cantadas. Cabe lembrar que, nesse momento,
eu ndo estava exercendo o cargo de historiador da Prefeitura de Sabard, pois havia saido
temporariamente em licenca para o doutorado. O capitdo Marcelo e demais congadeiros
estavam cientes dessa minha condi¢do e da realizacdo da presente pesquisa, mas, dada a
auséncia de outros agentes publicos que haviam participado do registro e salvaguarda das
“Guardas de Marujos” anteriormente, eles consideraram que eu seria o mais “indicado” para
fazer a mediagao.

Por ocasido da chegada da sexta guarda ao encontro, o piloto Nilo ja havia encerrado
sua fala e, assim que o capitdo Raimundo Francisco se juntou aos demais, a palavra foi entdo
entregue ao capitdo Wanderson. Logo no inicio de sua fala, o capitdo interpretou aquele exato
momento como “o maior salto de toda histéria da nossa unido de Congados de Sabara”. Ele
reconhecia, assim, a unido das guardas do municipio como um proposito em que se avangava
mais uma etapa a partir da reunido da totalidade dos Marujos de Sabard em um mesmo espago

e tempo, pela primeira vez na trajetéria dos encontros anuais. Dando boas-vindas ao capitdo
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Raimundo Francisco, o capitdo Wanderson resolveu cantar uma marcha que, para ele, traduzia

o significado daquele momento — qual seja, “a uniao”:

Vamo chegar no Rosario
Vamo chegar no Rosario
Olelé
Olelé
Vamo chegar no Rosario!

Logo em seguida, o capitio Wanderson parafrasecou os versos da marcha para
expressar o que percebia sobre a chegada da sexta guarda: “que Nossa Senhora chegou”. Ele
sugeria, assim, que o propdsito de unido das guardas estava diretamente relacionado a um
contexto religioso, devocional, simbdlico. A unido aparece, entdo, traduzida por uma
“chegada” que €, ao mesmo tempo, causa e efeito da devocdo a Nossa Senhora do Rosario — a
devogdo motiva os congadeiros a se reunirem, mas também vem a ser fortalecida por esses
encontros.

De um modo geral, a ideia de unido remete constantemente a existéncia de uma (ou
mais) comunidade(s) marujeira-congadeira(s), em geral identificada como uma tnica
“familia”, “irmandade” ou mesmo “povo”, ainda que feita de inimeras diferencas. Em sua
fala, o capitdo Wanderson se refere diretamente a uma “unido das comunidades, cada uma
com sua forma de tocar, cada uma com sua forma de ver”.

Nao se trata, porém, de uma “comunidade” que se imagina fechada em si mesmo, mas,
pelo contrario, que apresenta uma demanda de integracdo a outras comunidades, sobretudo ao
municipio de Sabara, num apelo pelo reconhecimento da sua condi¢do de pertencimento a
esse territorio, populagio e instituicdo que a engloba. E como se tal integragio e
reconhecimento fossem as principais ferramentas para a efetiva valorizagdo das praticas
tradicionais dos Marujos perante o Estado e a sociedade, uma vez que possibilitaria aos
congadeiros serem percebidos como cidaddos e, logo, participantes ativos da construgdo da
memoria, identidade e cultura sabarense e da imaginagdo do municipio como comunidade.

Desse modo, a ideia de unmido é abordada como um proposito ndo apenas dos
encontros anuais, mas também das reunides mensais entre liderancas congadeiras ¢ agentes da
prefeitura, sobretudo no que se refere a uma unido (ou comunhdo) das guardas em escala
municipal. Em sua fala, o capitdio Wanderson ¢ bastante enfatico em apontar as dificuldades
desse intento, seja pela desconfianga dos congadeiros quanto a Prefeitura, seja pela

indiferenga de varios gestores municipais em relagdo ao Congado. Lembrando as primeiras
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reunides marcadas pela Secretaria Municipal de Cultura apds a aprovacdo do registro
patrimonial, o capitdo relata os questionamentos que entdo eram feitos pelos congadeiros
sobre aquelas iniciativas: “Nao, vocés estdo fazendo isso aqui agora, mas daqui a pouco vao
virar as costas pra gente” (Wanderson Valeriano dos Santos, 2018). A lembranga ¢ trazida
justo como um artificio para elogiar as iniciativas, observando que, desde entdo, ele nao se
sentiu mais ignorado pelo poder publico municipal. O elogio, porém, veio acompanhado de

uma cobranga:

E na verdade isso [virar as costas] ndo aconteceu, e Nossa Senhora ndo vai
deixar acontecer, porque eu acho que a Secretaria e o municipio tem que
estar em comum com a gente. NOs temos que estar juntos, irmanados pela
mesma... Pela mesma fé... Para que possamos dar o mesmo seguimento que
tem feito esses ultimos dois anos, que ta se concretizando no terceiro hoje,
né? (Wanderson Valeriano dos Santos, 2018, grifo nosso).

Em outro momento da mesa-redonda, os capitdes Paulo e Wanderson foram abordados
por uma historiadora que estava prestando servico para a Prefeitura de Sabard através de
empresa de consultoria para o ICMS Patrimdnio Cultural, com a finalidade de elaborar o
relatorio de salvaguarda dos bens culturais registrado pelo municipio. Da plateia, essa agente
publica os questionou sobre a validade e a importancia do registro das “Guardas de Marujos
de Sabard” — se havia impactado de forma positiva ou n@o. Ambos responderam
positivamente, mas, cada um a sua maneira, também discursaram em favor da continuidade e
ampliacdo das iniciativas em questdo, refutando quaisquer possibilidades de interrupgdo e
sugerindo que ainda havia muitas demandas a serem atendidas. Para o capitdio Wanderson, o
“reconhecimento do patrimonio imaterial” constituiu uma evolugdo no tratamento dado pela

Prefeitura aos congadeiros, uma vez que, nas suas palavras:

(...) antigamente a gente chegava pra falar com o Secretario de Cultura: “O
aqui 0, o congadeiro”. “Ah [mostra a mio e vira o rosto, como quem ignora],
ndo vou falar”. Era um sofrimento! Entdo, inclusive, o que ele nos ajudou...
Esse contato téte-a-téte, essa reciprocidade do governo, né, do governo
municipal, junto conosco, foi a partir dai [registro]... (Wanderson Valeriano
dos Santos, 2018, grifo nosso).

O capitdo associa a emergéncia do tratamento mais atento e reciproco com uma
mudancga de perspectiva da administracdo publica em relagdo as guardas de Marujo — “passou

a nos ver com outros olhos”. Para ele, a principal evidéncia dessa mudanga estava justo nas
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reunides mensais anteriormente citadas. Cabe destacar, no entanto, o peso que a nogdo de
“reconhecimento” adquire em sua fala. O capitdo qualifica o “reconhecimento do patrimoénio
imaterial” como algo maravilhoso porque “ndo muda nunca mais”. Ele provavelmente se
refere a inscrigdo das “Guardas de Marujos” no Livro de Registro de Formas de Expressao ¢ a
atribuicao do titulo de Patrimdnio Cultural de Sabara a esses grupos e suas tradicdes — algo
que ficara devidamente guardado na documentagéo oficial da prefeitura independente das suas
gestoes.

Embora ndo seja diretamente enunciado nas falas em questdo, o conceito de titulo é
particularmente  frutifero para entendermos a visdo dos congadeiros sobre tal
“reconhecimento”. Nas analises de Pierre Bourdieu sobre mecanismos de distingdo, os
chamados “titulos de nobreza cultural” sdo abordados como os principais legitimadores dos
discursos de atribuicdo de valores a objetos, pessoas ou lugares, que sdo enunciados em
acordo com as propriedades de um determinado campo, com seus jogos de forcas e lutas
simbolicas. Tal nogdo pode ser aplicada nos mais variados contextos, mas a nos interessa
especialmente a sua utilizagdo explicita no campo do patriménio. A cada vez que um
determinado bem cultural é tombado ou registrado (logo é reconhecido por um valor
historico, artistico ou cultural socialmente atribuido), ele recebe um titulo especifico: o de
Patrimonio Cultural da Humanidade, de uma Nagdo, de um Estado ¢/ou de um Municipio. De
um modo geral, os processos de tombamento ou registro que proporcionam a concessao do
titulo sdo vistos como fruto de atividades predominantemente técnicas (desenvolvidas por um
pesquisador das ciéncias humanas ou das belas artes). As reflexdes de Bourdieu, no entanto,
nos mostram o quanto os discursos que fundamentam essa concessdo nunca sdo apenas
técnicos, mas sempre marcadamente sociais (BOURDIEU, 2008).

Entendemos que toda a salvaguarda de um patrimonio estd baseada na atribuicdo de
valores que transformam o status de bens culturais dentro de uma economia instaurada pelo
reconhecimento da patrimonializa¢do. Os bens patrimonializados se tornam referéncias e com
isso adquirem capital simbolico que o distingue do conjunto dos demais bens, o qual pode
implicar na agregacdo (ou também na reducgdo) de valor economico, politico ou social. Desse
modo, o patrimonio pode desempenhar uma funcdo social de instrumentalizacdo de grupos
subalternizados ou periféricos, oferecendo recursos que lhes permitam deslocar-se da
invisibilidade e integrar-se em novas redes de politicas publicas, em estratégias de inclusdo

social.

281



Essa perspectiva ressoa entre comentdrios dos proprios marujeiros sobre o quanto os
registros e a documentacdo das guardas sdo importantes para comprovar, ou demonstrar, o
valor de suas tradi¢des aos que ndo estdo inseridos diretamente nela. Esses comentarios foram
dirigidos a mim em diversos momentos de minha interagdo com as guardas e se referiam ndo
apenas ao dossi€ do registro patrimonial e seus produtos de difusdo — sobretudo na época em
que trabalhei como servidor da prefeitura —, mas também a propria pesquisa deste doutorado.
Alguns deles também manifestam a expectativa de que os registros (escritos e/ou
audiovisuais) poderao, inclusive, ajudar as novas geracdes da familia a manter sua tradi¢cdo no
futuro.

Desse modo, o reconhecimento e atribuicdo de um titulo (de um valor, de um capital)
simbolico pelo campo do patriménio se articula diretamente as demandas de inclusdo social.
Tais demandas aparecem nas falas da mesa-redonda, sobretudo, pelo aspecto da visibilidade —
tornar-se visivel, dar-se a conhecer, ser compreendido, apreciado, respeitado, tanto para o
Estado quanto para a sociedade civil. O capitdo Wanderson coloca essa demanda fazendo,

inclusive, um trocadilho com a categoria de “imaterial”:

Porque ¢ imaterial, mas a matéria td aqui [aponta para o publico], falando
sobre ela. Foi a partir dai que essa unido chegou nessas guardas de hoje...
(...) Entdo assim, eu acho que eu nao consegui falar... Eu acho que a
Secretaria de Cultura deveria... Eu ndo vi isso em nenhum outro lugar a néo
ser entre nés. Acho que... (...) A Secretaria de Cultura de Sabard poderia
fazer essa divulgacdo, sabe? Mais em larga escala... Pra que as pessoas, os
nativos de Sabard, fiquem sabendo que noés temos isso, que Sabarad tem isso,
né? A gente sabe, mas a gente... A gente vai falar sobre patrimdénio imaterial
pra uma pessoa que ndo conhece, se isso ta dentro de um folheto dentro da
Secretaria de Cultura, todo mundo vé... Os turistas vao ver, né? (Wanderson
Valeriano dos Santos, 2018, grifo nosso)

O capitdo aborda a visibilidade enquanto uma questdo a ser enfrentada com o recurso
da divulgacdo através de folhetos, por exemplo, entre outros materiais de difusdo acessiveis
tanto a nativos quanto a turistas em Sabara. Nao se trata, porém, de qualquer divulgagdo. Em
sua fala, ele ja estabelece, de certo modo, algum critério, ou orientagdo, para a utilizagdo deste
artificio. Trata-se de uma divulgacdo da unido que “chegou nessas guardas de hoje” ou,
diriamos, da comunidade marujeira-congadeira formada pela unido das guardas de Marujos,
em comunhdo com seu municipio.

Ainda sobre as demandas de inclusdo social, a fala do capitdo Paulo, em resposta a

questdo levantada pela historiadora, € particularmente emblematica. Ele confirma a
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importancia do registro patrimonial observando que, se tal processo ndo houvesse ocorrido, os
congadeiros ndo estariam ali naquele momento. Logo em seguida, porém, ele reivindica que
ainda havia muito a ser feito para a garantia dos direitos coletivos basicos para a

sustentabilidade das tradigoes:

Nos ndo precisamos so disso, s6 14 do papel. Nos precisamos de mais outras
coisas também, que o nosso Prefeito pode colocar... Colocar 14 em pauta pra
que... E jogar pra gente conseguir. Vocé entendeu? E eu tenho certeza que
isso... Que isso vai acontecer ainda. T4? Talvez ndo seja hoje, né, mas pode
acontecer ainda. Entdo nods precisamos muito mais do que isso! (Paulo
Roberto de Oliveira, 2018, grifo nosso).

E curioso observar que, em sua fala inicial do encontro, o capitio Marcelo ja havia
relatado, ainda que de forma sutil, a fracionaridade, ou incompletude, das ac¢des institucionais
de salvaguarda (apoio e fomento) dos Marujos até entdo: “a prefeitura esta nos apoiando em
algumas coisas”. Algumas nao sdo todas, logo outras estdo de fora. Com essa andlise, nao tive
a intencao de listar quais seriam as “outras coisas” das demandas e propostas das guardas, de
acordo com seus dirigentes, para o “prefeito (...) colocar la em pauta”. Tampouco pretendi
avaliar em que medida as demandas e propostas listadas em seu dossié de registro vém sendo
atendidas e executadas ao longo dos cinco ou seis anos de Encontros de Congadeiros de
Sabara.

Para aprofundar a discussao em torno dessas modulag¢des, porém, trago o exemplo de
uma proposi¢do semelhante a do capitdo Wanderson, transcrita acima, mas que se dirige
especialmente para o contexto da educacdo basica. Na 3" edigdo do encontro, o capitdo de
Nagoes Unidas havia sugerido o investimento da prefeitura de Sabara em produtos de difusao
para divulgac¢do da comunidade marujeira-congadeira do municipio a populacdo em geral (de
moradores a turistas). Em varios outros momentos de discussdo dos congadeiros sobre
estratégias para o fortalecimento, ou salvaguarda, de suas tradigdes, por sua vez, observei uma
recorréncia da proposta de apresentagdo e/ou ensino de aspectos basicos do Congado (e, logo,
do Marujo) nas escolas do municipio, que dialoga com uma das acgdes de salvaguarda

sugeridas no dossié de registro:

Realizacdo de projetos de educagdo patrimonial abordando a historia,
memoéria e expressdes das Guardas de Marujos nas escolas publicas e
comunidades de entorno, visando tornar essa manifestagdo legivel e
compreensivel para o publico em geral, desconstruindo preconceitos
(PREFEITURA, 2015, p. 146).
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De um modo geral, essa ideia aparece nas falas dos congadeiros como um recurso,
artificio ou estratégia para combate a preconceitos da sociedade em geral contra o Congado
(e, por consequéncia, o Marujo), principalmente os de motivacdo religiosa, que abordamos
mais detidamente no capitulo anterior. Essa questdo apareceu com bastante intensidade por
ocasido do 1° Encontro Virtual dos Congadeiros de Sabard, uma realizagdo do Ponto de
Cultura Congado Sabarense, com recursos da Lei Aldir Blanc!?, através do YouTube, em
junho de 2021

Conforme observei anteriormente, as atividades do Ponto de Cultura Congado
Sabarense foram interrompidas no proprio ano de 2016 — devido, em grande parte, ao
agravamento dos problemas de satde do falecido capitdo Paulo (in memoriam). Cinco anos
depois, porém, a partir da iniciativa de nova presidente da Guarda de Marujos de Nossa
Senhora do Rosario de Roga Grande, a entidade se inscreveu em Edital de Credenciamento de
Pontos de Cultura de Minas Gerais (Edital n° 02/2020) e, a partir de sua seleg¢do, recebeu um
valor de 140 mil reais para desenvolver agdes emergenciais de fomento as cadeias produtivas
da cultura durante o estado de calamidade publica, priorizando as que poderiam ser
“transmitidas pela internet ou disponibilizadas por meio de redes sociais ¢ outras plataformas
digitais”. Entre outras agdes, o recurso foi utilizado, entdo, para a retomada do “Encontro de
Congadeiros” em uma nova modalidade — o formato virtual, com transmissdo ao vivo pelo
YouTube —, porém mantendo o proposito inicial de reunir capitdes e/ou liderancas de todos
os grupos congadeiros de Sabara para uma mesa de trocas ¢ debate sobre a salvaguarda de
suas tradi¢des. Cabe observar que, nesta edicdo de 2021, o encontro contou com a presenga
ndo apenas das seis guardas de Marujo existentes no municipio, mas também das recém-
criadas Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario de Sabara (desde 2018) e Guarda de
Mogambique de Sao José Operario e Sao Benedito de General Carneiro (desde 2020).

Em razdo das restrigdes impostas pela pandemia de Covid-19, o encontro entre as
guardas congadeiras precisou ser feito em dois grupos de representantes, que se reuniram em

ocasides distintas. Num primeiro momento, dia 05 de junho, reuniram-se capities e/ou

123 Fruto de um projeto da deputada Benedita da Silva, da articulagdo entre outros parlamentares da Camara dos
Deputados e de uma mobilizagdo de agentes culturais em escala nacional, a Lei Federal n® 14.017/2020, ou Lei
Aldir Blanc, estabeleceu agdes emergenciais para o setor cultural a serem adotadas durante o estado de
calamidade publica decorrente da pandemia de Covid-19. A execucdo de seu Art. 2°, III (“editais, chamadas
publicas, prémios, aquisi¢do de bens e servigos vinculados ao setor cultural”) pela Secretaria de Estado de
Cultura e Turismo de Minas Gerais oportunizou a retomada de atividades de diversos pontos de cultura que
estavam inativos desde, pelo menos, o desmonte da Politica Nacional da Cultura Viva (Lei Federal n°®
13.018/2014), inaugurado em 2016 — entre eles o proprio Ponto de Cultura Congado Sabarense.
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liderangas das guardas de Marujo de N. S. Aparecida de General Carneiro, de Marujo de N. S.
Rosério de Ravena, de Marujo de N. S. Roséario de Roca Grande e de Mogambique de Sao
José Operario de General Carneiro. Num segundo momento, dia 12 de junho, reuniram-se as
guardas de Marujo de Santo Expedito de Ravena, de Sao Sebastido de General Carneiro, de
N. S. Rosario de General Carneiro ¢ de Congo Real de N. S. Rosario de Sabara. O atual
capitdo regente do Marujo de Roca Grande esteve presente nos dois momentos, enquanto
anfitrido do evento, que utilizou o espago do Santuario de Santo Antoénio de Roca Grande.
Junto ao anfitrido, houve também a presenga de um “cerimonialista”, mediador da roda de
conversa, Fred Moreira, antropdlogo e pesquisador de festas populares.

No segundo grupo ¢ momento do encontro, que contou com a participacdo da guarda
de Marujo desta pesquisa, o tema inicial da conversa foi a espada, seus sentidos e fungéo
dentro da guarda, junto aos capitdes. A rodada de falas iniciou pelo anfitrido, capitdo Wesley
Lameu, seguido pelos convidados da direita para esquerda do semicirculo: o capitdo
Raimundo Francisco (Ravena), o capitdo ftalo Sudario (Gal. Carneiro), o capitio Ademar
(Sabara), e o capitdo Marcelo Lourengo (Gal. Carneiro).

Em sua fala inicial, Marcelo contou um pouco sobre o seu “sonho de se tornar um
capitdo”, que nunca se completara, pois o aprendizado ¢ interminavel. Embora o tema da
conversa fosse a espada, Marcelo destacou o lugar e valor da caixa dentro de sua guarda,
principal instrumento, meio de comunicacdo dos escravos com Nossa Senhora. Observei que
algumas categorias, expressoes e formulacdes utilizadas em sua narrativa se repetiram em
relacdo a falas do capitdo em outras ocasides (entrevistas, conversas, etc.), tais como a ideia
da tradigdo como “riqueza” deixada pelos antepassados, repassada através das “geracdes”, e
também o proprio gesto de contar a sua trajetoria como marujeiro, de calafatinho a capitdo,
como um caso-exemplo de vivéncia, aprendizado e evolu¢do individual dentro da tradicao.

Continuando a discussdo, o mediador pediu que os capitdes falassem um pouco sobre
o preconceito sofrido pelas guardas na sociedade. O capitio Wesley Lameu confirmou a
hipotese de que muitas pessoas ndo respeitam as suas manifestagdes. Em seguida, o capitdo
Marcelo argumentou que, diante da falta de conhecimento das pessoas de fora sobre as
guardas, os congadeiros possuem a tarefa de mostrar, para a sociedade, a diferenca e a
diversidade do Congado — isto é, que o Congado ¢ diferente (externamente) e diverso
(internamente) em sua religiosidade. O mediador traduziu a argumento do capitdo pela
afirmacao de que o Congado ¢ constituido por formas bem proprias de devogao catdlica e que,

nelas, alguns grupos dialogam mais com as religides de matriz africana e outros mantém-se
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estritamente cristdos. Com base nisso, o capitdo Lameu levantou a proposta de “implantar” o
ensino do Congado nas escolas, para que a desconstrucdo do preconceito aconteca ja no
processo da educacdo basica. Também defendeu que os congadeiros adeptos de religides nao-
catolicas saibam colocar cada tradicdo no seu devido lugar: separar o Congado das outras
religides em aspectos basicos, como as roupas (roupa para o Congado, roupa para a Umbanda,
etc.), por exemplo.

O capitdo Marcelo concordou com essa proposi¢do e, em acréscimo, defendeu que um
eventual trabalho educativo sobre o Congado nas escolas foque nas diferengas e/ou
diversidade, porém ndo de religido, mas sim de instrumentos, uniforme e demais objetos
rituais — ou, segundo a tradugdo do mediador, de “cultura”. A titulo de exemplo, o capitdo
Marcelo perguntou ao mediador — “Vocé sabe por que a gente usa as fitas?” — e, apos a
negativa, apresentou a resposta como uma informagdo — “As fitas sdo as flores para N. S.
Rosario” — que, em sua opinido, deveria compor o conteido do ensino de Congado nas
escolas — pois ainda que se refira a uma devocdo catdlica, ndo se detém sobre isso, mas
enfatiza o carater ludico, brincante, da tradigao.

Na sequéncia de sua fala, o capitdo Marcelo trouxe ainda um novo assunto para
discussdo: a organizagdo das festas de Reinado. Ele argumentou em favor de manter a
tradi¢do do Congado também na pratica de fazer as suas festas por meio da unido da familia e
da comunidade para doagdes, etc., sem dependéncia do apoio do poder publico. Sua colocacao
se relacionava com uma adverténcia aos demais congadeiros sobre a importincia de cuidar
para que a luta por direitos junto ao poder publico ndo enfraqueca o conhecimento da tradicao
de cada guarda em suas festas.

Em outras conversas com o capitdo Marcelo, ele ja havia me expressado o seu
desconforto com a postura de alguns capitdes na sua relagdo com agentes, instrumentos e
recursos publicos, por conta do risco de um afastamento das guardas em relacdo a base do
Reinado, que ¢ de unido da familia e/ou da comunidade para a realizagdo das festas com
doacdes de géneros e outros recursos, € nao de subvencdes municipais. Desse modo,
reconhecemos na sua fala também um movimento de resisténcia a institucionalizacdo do
processo de salvaguarda da tradicdo de Marujo por meio da patrimonializagdo. O apoio da
prefeitura municipal as guardas ndo € completo, mas talvez ndo precise, nem deva, abarcar
todas as esferas e/ou aspectos de sua producdo e reproducdo cultural, haja vista que alguns
trabalhos s3o de competéncia exclusiva de seus detentores, os marujeiros-congadeiros. O

repasse dos conhecimentos sobre a tradi¢do, sobretudo no ambito das festas, ¢ um deles.
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Provavelmente, ndo had de existir um consenso entre as liderancas dos varios Marujos
de Sabara sobre as frentes de acdo de salvaguarda que deverdo ser assumidas pela instituigdo
estatal. No entanto, pela analise das falas proferidas durante os encontros de congadeiros,
percebo que, de um modo geral, todas essas liderangas esperam que o poder publico esteja
disposto a abrir suas portas para o didlogo sobre suas reivindicagdes, junto a um efetivo
comprometimento com agdes que promovam a visibilidade e a integra¢do, ou comunhao, do
Marujo no e com o municipio, a exemplo da criagdo de produtos de difusdo e/ou da execucao
de atividades educativas na rede de ensino, com foco sobre os elementos fundantes de suas
tradigOes.

Essa breve analise também nos mostra o quanto a relagdo dessas liderangas com o
campo das politicas de patriménio e cultura tem ocasionado a apropriacdo de discursos,
conceitos e praticas que o conformam, sob formas dos proprios marujeiros-congadeiros. Pela
leitura atenta de suas falas, podemos reconhecer como estes conceitos vém sendo modulados
em didlogo com as ideias de unido, luta e/ou caminhada entre os irmdos do Rosario e na
qualidade de ferramentas para a afirmacdo de uma identidade em comum, para a reelaboragéo
das relagdes sociais, para a reivindicagdo de direitos coletivos, entre outros propositos. Nessa
modulagdo, identificamos a sobreposi¢do de estratégias tanto de adesdo quanto de resisténcia
as politicas municipais entdo vigentes. Tal sobreposicdo fica evidente, para noés, pela
ambivaléncia das manifestagdes de elogio ou aprovacdo feitas pelos capitdes, as quais, em
geral, coexistem com reivindicac¢des de continuidade e melhorias.

Além disso, a analise nos sugere que a patrimonializa¢do dessas tradicdes de Marujo,
ou do Congado — isto ¢, o reconhecimento de seus bens culturais como sendo atribuido de
valor patrimonial — proporcionou um ganho de capital simbolico aos seus respectivos grupos.
A distingdo, ou inclusdo, sociocultural gerada por este ganho lhes oportunizou usufruir de
novos espacos de discussdo publica — e, logo, de novos mecanismos de participacdo nos
processos de formulacdo, planejamento e acompanhamento das politicas municipais —, bem
como se apropriar de novos conceitos, proprios do campo das politicas de patrimonio e
cultura — e, logo, novas ferramentas para a partilha de seus recursos. Nesse exercicio de uma
cidadania cultural, ou patrimonial, por grupos antes excluidos dela, torna-se particularmente
emblematico as maneiras como a no¢ao de tradi¢do ¢ modulada e articulada com as ideias de
unido e de comunhdo em prol do fortalecimento das relagdes dos congadeiros entre si, e de

uma maior da reciprocidade nas suas interagdes com a Prefeitura e o Municipio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em minhas varias conversas com o capitdio Marcelo ao longo dos ultimos anos,
observei que, em suas reflexdes, ele costuma pensar o Marujo como uma “riqueza” deixada
pelos “antigos” e repassada através das “geracdes”. Normalmente, a ideia de “riqueza” ¢
associada com as categorias de “heranca”, ou “legado” e, por conseguinte, de “tradi¢do”. Para
0 capitdo, os atuais membros de sua familia herdaram uma “riqueza”, que ¢ justamente a sua
“tradicdo”, ¢ como toda “herancga”, eles t€ém a obrigacdo de cuidar para que as proximas
geracdes possam também recebé-la e se manterem unidos em torno dela: "Talvez se tivesse
deixado uma heranga em termos (...) materiais, (...) em dinheiro, talvez a Familia ndo seria tdo
unida igual ¢" (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2016). Embora o uso dessas categorias seja
mais comum nas falas desse capitdo da 4* geragdo da guarda, observo que a ideia de que a
Marujada ¢ algo muito antigo que vem sendo repassado “de pai para filho” dentro da familia
aparece em falas dos capities da 3* geracdo, e também da matriarca da 2% geragdo, a rainha
Teresa Rosa, que se utiliza da imagem de uma “raiz” que hoje se conhece pelos seus “frutos”.

No entanto, apesar das interagdes ¢ modulagdes com o campo das politicas de cultura
¢ patrimonio, em nenhum de meus interlocutores reconheci a apropriagdo das categorias de
“cultura” e “patrimonio” para representar essa ideia. O termo “patrim6nio” ndo aparece em
nenhuma das narrativas da guarda de Marujo em questdo ¢ o termo “cultura” é pouco
utilizado, normalmente em referéncia ao 6rgdo publico municipal e/ou ao campo das suas
politicas, formas de apoio e incentivo, atua¢do enfim. O termo “salvaguarda” também ndo
aparece e o termo “registro” ¢ bastante utilizado, mas ainda em referéncia aos procedimentos
burocraticos feitos junto ao associativismo congadeiro-folclorista e/ou ao(s) cartério(s) para
formalizacdo da guarda, € ndo a um mecanismo de reconhecimento dos valores de sua
tradi¢do e de posterior execucao de politicas para sua sustentabilidade junto ao 6rgdo publico
municipal da “cultura” e “patrimonio”.

Cabe ressaltar, porém, a centralidade e relevancia que foi atribuida a categoria de
“tradicdo” em varias falas de meus interlocutores sobre o processo sucessorio (de herdar e
legar, ensinar e aprender, receber e passar) da Marujada, e ndo apenas os da 4* geragdo, como
o proprio capitdo Marcelo, mas também os da 3* geracdo, como o capitdo Marcilio. Mesmo
que a presenga dessa categoria no vocabulario, pensamento e discurso marujeiro ndo esteja
diretamente associada (por relacdo de causa e efeito) aos processos de registro e salvaguarda

das “Guardas de Marujos de Sabard” em esfera municipal, observo que seu uso nas falas
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sobre a trajetoria de longa duracdo da guarda, a sucess@o de seus mestres, entre outros temas,
dialoga com o processo de sua patrimonializagdo em um sentido mais amplo, do registro
cartorial ao patrimonial, ¢ através da salvaguarda que se realizou ao longo das décadas. De um
modo geral, percebo que o termo “tradicdo” aparece, muitas vezes, como um artificio dos
marujeiros em seu dialogo com agentes da sociedade civil e/ou do poder publico (entre os
quais me incluo) para promover e reforgar a visibilidade e/ou valorizagdo das praticas
recriadas por sua guarda, com é&nfase sobre sua singularidade perante outros grupos
congadeiros e, logo, o interesse de que sejam apoiadas para sua continuidade ao longo do
tempo.

Embora o discurso da ameaga da perda esteja bastante presente, o termo “tradi¢do”
ndo costuma ser utilizado pelos marujeiros com o sentido de pratica engessada, imutavel, mas
se refere muito mais a praticas dindmicas, suscetiveis a mudangas, adaptagdes, transformacoes
conforme suas demandas internas por sua continuidade (mais do que permanéncia) e
significacdo (mais do que autenticidade). As adaptagdes em favor da continuidade das praticas
aparecem, por exemplo, nas adesdes da guarda aos movimentos de associa¢do entre grupos
congadeiros para seu fortalecimento mutuo, em didlogo com os campos de estudos de folclore
e cultura popular e/ou das politicas de patrimdnio, desde a participacdo nas reunides da
Associagdo e, depois, Federacdo dos Congados de Minas Gerais até a articulagdo em torno da
realizacdo dos encontros e da consolidagdo, afirmacdo e divulgacdo de uma comunidade de
marujeiros-congadeiros de Sabard. As relagdes com a pardquia e comunidades locais e a
prefeitura municipal, por sua vez, podem conformar ambientes de adaptacdes em favor da
significacdo das praticas (ou que a conservem apesar de mudancas que ndo podem ser
evitadas, a exemplo das restrigdes impostas pela pandemia de Covid-19, entre outras), em que
um ou outro elemento dos festejos e seus rituais venha a ser modificado sem, porém,
prejudicar um “nucleo duro” que confere sentido ao trabalho da guarda em conformidade com
o que foi ensinado pelos “antigos”.

Em todos os casos, parece-me que o foco dos discursos dos marujeiros ¢ a manutengdo
do conhecimento, ensinamento ou fundamento musical e ritual legado pelos antepassados
desde as mais remotas geracdes, que aparece sob a forma de um conjunto de elementos
apontados e destacados pelos dirigentes da guarda (especialmente os capitdes) como matéria
basica de sua tradigdo, indicadora da diferenca e singularidade da heranga de sua familia em

relagdo a outros grupos congadeiros, por exemplo.
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Ao longo dessa tese, busquei apresentar os elementos que foram indicados com maior
frequéncia e/ou realce por meus interlocutores ao longo de meu trabalho de campo. Os
capitdes Marcilio e Marcelo caracterizaram a sua tradicdo através, principalmente, da
referéncia as “caixas de couro e corda” e demais “instrumentos”, aos “bonés de fitas e
espelhos” e demais pegas do “uniforme” ou “farda”, ao “levantamento” das bandeiras dos
santos de devocao e/ou promessa e demais ritos de suas celebragoes — especialmente as festas
do Reinado de Nossa Senhora do Rosario ¢ da Bandeira de Sdo Pedro. O capitdo Raimundo,
por sua vez, ressaltou a importancia do “movimento” dos dangantes em seus cortejos. Todos
eles, por sua vez, destacam as “musicas” ou “marchas” em si como elemento fundamental da
tradi¢do, juntamente com as “espadas” que, em maos dos capitdes ou pilotos, comandam a
execucdo dos ritmos, cantos e dangas pelos dangantes, e com a “bandeira de guia” que segue a
frente de todos como representacdo da fé e devogdo em/a Nossa Senhora do Rosario, principal
motivo para toda essa recriacdo, junto com o Espirito Santo.

Nas modulagdes operadas em torno das politicas municipais de cultura e patrimonio
sd0 justo esses elementos que aparecem como objetos a serem documentados, divulgados e/ou
ensinados por meio de agdes institucionais de salvaguarda das tradicdes de Marujo, ou do
Congado, tais como as produ¢des audiovisuais (o documentario de 50 anos da guarda em
questdo, por exemplo), a realizagdo de eventos e outras atividades de promocdo e difusdo
(encontros, comemoragdes, projetos), a insercdo em outros contextos do municipio (as
palestras de congadeiros nas escolas, por exemplo).

Observo que esses elementos adquirem “ressondncia” junto aos integrantes da guarda,
sobretudo os membros das familias “Zacarias” e “Garangui”, utilizando-me do sentido que ¢

atribuido por José Reginaldo Gongalves a esta categoria:

Por ressonancia eu quero me referir ao poder de um objeto exposto atingir
um universo mais amplo, para além de suas fronteiras formais, o poder de
evocar no expectador as forgas culturais complexas e dinamicas das quais ele
emergiu ¢ das quais ele é para o expectador, o representante
(GREENBLATT apud GONCALVES, 2005, p. 19, grifo nosso).
Desse modo, entendo que uma caixa, uma bandeira ou uma marcha ndo & apenas ela
mesma, mas traz consigo, em sua continuidade e significacdo junto aos marujeiros, o poder de
“atingir um universo mais amplo, para além de suas fronteiras formais”, haja vista que evoca

¢ atualiza a memoria e a presenca dos pais, tios, avos (e demais “antigos”), o dom e a graga de

Nossa Senhora do Rosario (¢ demais santos de devogdo familiar), entre outras interagdes de
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“elementos cOsmicos e sociais” que formam os “elos” da “cadeia significativa” de sua
ancestralidade, que conforma sua religiosidade e, talvez, até a sua propria cidadania.

Em outras palavras, ouso dizer que a analise da memoria coletiva da guarda sobre sua
trajetoria de suas relagdes com atores do entorno ao longo de décadas de (re)existéncia me
revelou que a manuteng@o desses elementos junto com o conhecimento que lhe esta associado
— ¢, logo, a produgdo e reproducdo cultural da tradicdo — vem sendo atravessada por, pelo
menos, dois processos bastante relevantes: a elaboragdo, atualizagdo e exercicio de uma
religiosidade (afro)catolica singular, que estd fundada na ancestralidade, mas também dialoga,
interage ¢ negocia com as instituigdes diocesanas e/ou eclesiasticas (a exemplo da paroquia
local e suas comunidades); e a construgdo, reivindicagdo e exercicio da cidadania de uma
familia (afro)mineira especifica, que também se espelha nas experiéncias de seus
antepassados, em sua luta pela aceitagdo e/ou reconhecimento da sociedade como um todo,
desde, pelo menos, a iniciativa do registro cartorial de sua “sociedade” até a relagdo mais
direta com as politicas municipais de cultura e patrimdnio, entre outras negociagdes com
entidades publicas.

Desse modo, percebo essa tradicdo de Marujo no Congado (¢ no Reinado) como um
lugar mais amplo dos membros da familia “Zacarias” e “Garangui” na sociedade sabarense,
mineira, brasileira: ndo apenas um lugar de produgdo e reproducdo de musicas (marchas),
objetos (caixas, bonés, espadas), festejos (rituais), mas também de religiosidade, cidadania e,
junto a isso, de saude, educagdo, assisténcia e cuidado mutuo — de direitos sociais, culturais,
humanos enfim. A luta por esses direitos, por sua vez, ndo se associam apenas a narrativas de
um passado escravista e/ou racista — de desigualdade, opressdo, exclusdo da populacdo negra
em geral —, mas também ao projeto de um futuro de liberdade, igualdade, dignidade — a partir
de um reconhecimento efetivo e verdadeiro das formas de expressdo, de celebragdo, de
(re)existéncia, enfim, dessa populagdo, que lhe garanta ndo apenas um titulo de patrimonio
(“la do papel”), mas sua inclusdo em todas as esferas da sociedade. Mas como entdo
salvaguardar essa tradi¢do e, logo, esse lugar da familia?

De um modo geral, parece-me que, na visdo dos marujeiros, 0s recursos €
instrumentos para a salvaguarda do Marujo devem ser buscados em agentes e/ou elementos da
propria tradicdo, sobretudo os que constituem a sua fonte, ou a sua “raiz”’. Os ensinamentos
dos “antigos”, e a sua rememoragdo, ou presentificagdo, pela palavra falada ou cantada,
oferecem grande parte desses recursos, ou da “forca”, para que os membros das novas

geracdes se mantenham unidos e, assim, possam dar sentido e continuidade a tradigdo.

291



Refletindo sobre as dificuldades que ja enfrentou como capitdo do Marujo de Sdo Sebastido
de General Carneiro, o atual presidente desta guarda “irmd” do Marujo de minha pesquisa,
Nilo Sudario dos Santos, me indicou, por exemplo, a centralidade da figura de sua rainha
perpétua, matriarca de ambas as guardas, Teresa Rosa, para que seus dangantes estejam, até

hoje, convivendo entre si na “raiz” da tradigdo:

E igual eu falo pra esses dangantes ai, o pessoal 1a ¢... Eu falo: “Gente, nos
estamos... NOs estamos em raiz até hoje por causa da tia Teresa. A tia Teresa
¢ quem esta dando forga pra nos”. Eu sou presidente dentro da guarda, na
verdade, mas eu ndao vou chegar assim: “Ah, eu sou presidente, eu vou fazer
isso e pronto”. Eu vou tirar satisfagdo com ela primeiro, porque ¢ ela [Dona
Teresa] que nos ensinou. Alids que estd ensinando até hoje, né? Entdo a
gente estd nessa convivéncia até hoje ¢ por causa dela (Nilo Sudario dos
Santos, 2022).

Em sua fala durante uma roda de conversa com os principais interlocutores dessa
pesquisa, por diversas vezes, o presidente Nilo indicou o ato de “relembrar” as “historias” de
“antigamente” (através, por exemplo, das palavras de Dona Teresa) como um meio de gerar
ou obter “for¢a” para o marujeiro “ndo deixar cair” a tradicdo. A rainha Teresa, por sua vez,
em sua entrevista, reconheceu-se hoje nesse lugar e fun¢do de repassar a “palavra” de seu pai
e av0o aos membros das novas geragdes, para que estes possam “seguir o Espirito Santo” e, a
partir disso, assumir o “trabalho” da(s) guarda(s) com Nossa Senhora do Rosario. A matriarca
ressalta que essas geracdes herdam essa “responsabilidade” através dos “frutos” da tradigdo,
porque ndo tem jeito de “pegar da raiz pra frente”, ou de “buscar no principio da raiz".
Comentando esta fala de Dona Teresa, durante a propria entrevista, o capitdo Marcilio
defendeu que a(s) guarda(s) hoje deve(m) ndo apenas ser acompanhada(s) pela rainha em
questdo, mas também acompanha-la, com a inten¢do de “pegar” suas palavras e “trabalhar em

cima disso”. Para ele, “cumprir com essas palavras” ¢ mais do que um recurso ou

instrumento, € um pré-requisito, uma necessidade para a continuidade da tradigao:

Entdo a gente tem que respeitar e seguir, porque se a gente ndo seguir, ¢
igual eu sempre falo com vocés: eu conheci muitas [guardas] que acabaram
por causa disso - porque as vezes os velhos foram, eles ndo deram um jeito
de trabalhar, né, de movimentar dentro das guardas, e ai acabou! (Marcilio
Lourengo de Oliveira, 2022).

Em uma reflexdo sobre a “responsabilidade” dos capitdes de Marujo com a
continuidade da tradicdo da familia, durante a mesma entrevista, o capitdo Marcelo também

destacou a necessidade de uma vigiladncia contra excessos na inser¢do e/ou apropriacdo de
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elementos de outras tradigdes musicais, congadeiras ou ndo. Ele observou que esses excessos
ocorrem, muitas vezes, nas relagdes da guarda com a pardquia e/ou comunidades locais, que
lhes demandam, por exemplo, a execucdo de musicas congadeiras ndo pertencentes ao
repertorio da Marujada. O capitio utiliza-se da figura de linguagem de Dona Teresa para

afirmar a diferenca de sua familia e guarda, que é “de raizes”.

Nos que somos de raizes... Nos que somos de raizes, né Itinho, e isso ai pra
ndés é... Muito igual ela falou uma coisa mesmo [...]: a gente ndo pode
retroceder o tempo, ir 14 atrds na raiz e trazer, né¢? Entdo a gente tem que
fazer o que? Dar sequéncia nisso ai, [n]as ideias [?] que ela ta passando pra
gente. E isso ai ¢ muito valido, isso ai ¢ valioso demais! (Marcelo Lourenco
de Oliveira, 2022).

A preocupacdo do capitdo Marcelo, expressa em varios momentos de nossa pesquisa,
nos indica que a salvaguarda da tradi¢do do Marujo envolve uma série de responsabilidades
que foram legadas pelos antepassados, assumidas por seus sucessores, mas que também vém
sendo compartilhadas, com varios outros agentes, integrantes ou ndo da guarda. Esse
compartilhamento de responsabilidades ja ocorria muito antes da patrimonializacdo e se
intensificou e/ou ampliou em diversos momentos da trajetéoria da familia em General
Carneiro. Em meados do século XX, com a formalizagdo da guarda junto ao movimento
associativista congadeiro e pelo registro de um estatuto e diretoria de “sociedade” em cartorio,
a familia se integrou a uma rede de apoio mutuo ndo apenas entre dancantes, capitaes,
reis/rainhas, mas também folcloristas e outros atores, que se expandiu ao longo do tempo e
consolidou, para os marujeiros, a pratica das trocas de visitas com outros grupos e outras
reciprocidades. Na década de 1980, por sua vez, com a instituicdo do Reinado por meio da
organizacdo de festejos em homenagem a Nossa Senhora do Rosdrio junto a pardquia e
comunidades locais, a familia e sua guarda construiu aliangas, lagos, parcerias com vigarios,
liderangas e outras autoridades religiosas e politicas, que sdo reforcadas e atualizadas a cada
edi¢do pela coroacdo de reis festeiros, visitas, retiradas e cortejos de bandeiras, entre outros
ritos que compdem a celebracdo. Na virada do século XX para XXI, por sua vez, com o
reconhecimento de sua tradi¢do (marchas e ritos) por varias esferas da sociedade através das
categorias de cultura (popular) e, mais especificamente, patriménio (imaterial), a guarda veio
a se inserir cada vez mais em politicas publicas, como requisitante, beneficiaria e/ou

participante, sobretudo junto a prefeitura municipal, por meio da secretaria de cultura e

293



geréncia de patrimoénio, adotando a propria instituicao estatal como uma parceira e apoiadora
da tradicdo.

Nesses varios processos de compartilhamento de responsabilidades (pela formagao de
parcerias ¢ conquista de apoio), porém, observo um cuidado e uma seriedade dos dirigentes da
guarda (sobretudo os capitdes) em estabelecer e delimitar as responsabilidades que competem
unica ¢ exclusivamente aos proprios marujeiros, enquanto herdeiros e, logo, detentores da
tradi¢do. Uma delas € justo o “compromisso” com a transmissdo dos saberes, ou a
“obrigacdo” com o ciclo de ensino-aprendizagem-manutengdo que vem sendo reproduzido
pelas geragdes passadas — estas “deixaram” um “legado” para as geragdes presentes
“pegarem” e “carregarem” até as futuras. De um modo geral, percebo que esse ¢ um
“trabalho” desempenhado pelos marujeiros, ou congadeiros, “de bergo” — isto €, os integrantes
que nasceram “dentro” da familia e/ou da guarda —, muitas vezes caracterizado, inclusive,
como “missdo” de carater sagrado, atribuida e/ou guiada por Nossa Senhora do Rosario ¢ o
Espirito Santo.

Neto, sobrinho ¢ filho de capitdes, o capitdo Marcelo afirma que essa responsabilidade
lhe foi entregue ja “dentro” do proprio “bergo”. Para exercé-la, porém, ele precisou cultivar,
dentro da Marujada, uma “expectativa” nao de querer saber mais do que os outros, mas de
aprender com o av0, tios e pais para passar os conhecimentos “para frente” — seus/suas
primos/as e, mais recentemente, sua filha. No meu entendimento, a categoria de
“expectativa”, que aparece nas falas ndo apenas de Marcelo, mas de outros marujeiros, esta
relacionada a ideia de um “carinho”, “amor”, “respeito” pelo “legado” dos antepassados, e
também de “fé” no dom, poder, nome de Nossa Senhora do Rosario.

Enquanto o processo de transmissdo de saberes se configura como uma
responsabilidade atribuida tdo-somente aos marujeiros, ou congadeiros, “de berco”, os
trabalhos relacionados & promocdo, difusdo e valorizagdo da tradi¢do, tais como a propria
realizacdo dos festejos e demais eventos, a divulgacdo da(s) guarda(s), etc., costumam
aparecer como atribui¢des compartilhadas com outros integrantes e, também, com os
parceiros nao-congadeiros. Conforme descrevemos ao longo do segundo capitulo da tese,
antes, durante e apos as festas de Reinado (e, também, de Bandeira) muitas fungdes e tarefas
sdo distribuidas entre os varios membros da “sociedade” (dangantes, comandantes,
acompanhantes, diretores, realezas) e também podem vir a contar com apoio, por doagdes e
servicos, dos mais variados atores, grupos e instituigdes do entorno, de religiosos da paroquia

local a servidores da prefeitura municipal. Também nesses contextos existem
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responsabilidades especificas e/ou prioritarias de integrantes da guarda, a exemplo da propria
coleta de doacdes em dinheiro e géneros junto as comunidades para as refei¢cdes e demais
despesas dos festejos, tal como apontado pelo capitdo Marcelo em sua fala durante o Encontro
Virtual de Congadeiros. Os limites colocados & colaboracdo de determinados agentes na
realiza¢do dos festejos, porém, ndo nos impedem de percebé-los como lugar ¢ momento, por
exceléncia, do compartilhamento das responsabilidades, sobretudo no que se refere a
expectativa do fortalecimento da tradicdo pelo apoio de parceiros como a Igreja Catodlica, a
sociedade civil e, também, o proprio poder publico.

Desse modo, as festas de Reinado (e, também, de Bandeira) nos aparecem ndo apenas
como elementos fundamentais da tradicdo de Marujo em questdo — e, logo, do patrimonio
imaterial reconhecido pelo municipio de Sabara —, mas também como ambiente privilegiado
de sua produgdo e reprodugdo cultural — e, logo, da salvaguarda desse patriménio (heranga,
riqueza) das familias “Zacarias” e “Garangui”. As festas sdo também o lugar e momento, por
exceléncia, da atualizagdo da memoria coletiva da guarda sobre seus “antigos”, santos e
demais agentes da celebracdo, que ocorre por meio da execugdo das praticas rituais, com seus
ritmos, cantos ¢ dangas “tradicionais”, ainda que renovados a cada ano, de acordo com as
circunstancias. E nelas que ocorre, por exemplo, a transmissdo dos saberes, o ensino do
conhecimento legado pelos antepassados para as novas geragdes, justo porque € onde e
quando os varios integrantes e parceiros da guarda se encontram, os rituais e marchas sao
recriados, os gestos e palavras sdo repassados. Desse modo, elas também sdo o lugar e
momento de exercicio ndo apenas de uma religiosidade, mas também da cidadania, pelas
interagdes e negociagdes com a diversidade dos seus agentes (outros grupos congadeiros,
pardquia, comunidades, prefeitura, etc.), que, muitas vezes, resultam em adaptagdes da
tradi¢do, mas dentro dos limites e critérios de sua continuidade e significagdo.

A observacao das festas nos permitiu entdo identificar, acompanhar e compreender as
instancias, articulagdes e parcerias de salvaguarda da tradicdo de Marujo que antecedem o seu
reconhecimento oficial como expressdo cultural e patrimoénio imaterial: a “sociedade” de
parentes, compadres e demais membros das comunidades locais reunidos em torno da guarda;
a rede de trocas de visitas com outros grupos congadeiros; os contatos, acordos e lagcos com
vigarios, liderancas e demais autoridades religiosas e/ou politicas; etc.

Com isso, torna-se evidente, para nds, que as politicas publicas de salvaguarda desse
patrimonio imaterial (e, logo, os mecanismos para a autonomia e sustentabilidade de sua

producdo e reprodugdo cultural), seja qual for a esfera governamental, ndo podem ser
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construidas apenas na/pela relacdo entre agentes do Estado (pesquisadores, técnicos, gestores
municipais) e integrantes das guardas (detentores do Marujo, ou Congado). A formulagao,
planejamento e execucdo dessas politicas deve se utilizar de métodos de abordagem,
mobilizacdo e didlogo que possam fortalecer e potencializar, e ndo reconduzir, enquadrar ou
(muito menos) controlar, a salvaguarda previamente realizada pelos proprios marujeiros, ou
congadeiros, através de suas articulagdes entre si e com atores, grupos ¢ instituicdes de seu
entorno, por décadas e até séculos, em um processo de resisténcia de longa duragdo. Sob essa
perspectiva, os orgaos executores das politicas publicas de patriménio se inserirdo e somar-se-
40 no/ao processo como apenas mais um agente, que oferecera apoio a salvaguarda através da
escuta qualificada da percepc¢do dos detentores sobre a sua realizagdo até entdo — por meio da
qual aqueles possam identificar o que estes esperam das politicas em questdo em
complemento ao que ja se realiza. De todo modo, parece-me indispensavel que os 6rgdos em
questdo sejam presentes, direta ou indiretamente, no campo da “festa de tradigdo”, pois ¢ ali
que a salvaguarda (pela memoria) se atualiza e realiza, com todas as dificuldades, conflitos ¢
tensOes de sua ampla, complexa e diversa rede de agentes. Também ¢ ali que os marujeiros
reafirmam as diferengas, as singularidades, de sua tradig¢do, indicando, com isso, os elementos
que, para eles, constituem seu patrimonio e, por isso, devem ser mantidos, preservados, com o
apoio do poder publico.

Utilizo o termo “festa de tradi¢@0”, entre aspas e no singular, para me referir ao que
entendo como uma categoria nativa (presente, sobretudo, nas falas do capitdo Marcelo) que
abarca toda essa dimensdo do patriménio e salvaguarda. E claro que os 6rgdos das politicas de
patrimoénio ndo dispdem de condi¢cdes materiais, financeiras ou mesmo humanas (sobretudo
na conjuntura em que escrevo essas palavras, em esfera federal ou municipal) para estar
literalmente presente em todos os festejos de um ou mais grupos congadeiros, anualmente. A
presenca a “festa de tradigdo” corresponde, em minha afirmacdo, ao proprio didlogo com essa
dimensdo em todo o processo de patrimonializagdo, da instru¢do técnica do registro a
prestacdo do apoio e fomento institucional a salvaguarda, baseando-se no pressuposto de que
este inclui um aprendizado mutuo e continuo entre detentores e servidores na sua interagdo
cotidiana em esfera publica.

Minha intengdo com esse trabalho ndo foi alcangar uma conclusdo sobre o debate tdo
extenso e complexo sobre a salvaguarda do patrimonio imaterial em geral, ou desta tradi¢ao
de Marujo, ou do Congado, em especifico. Buscando apenas trazer elementos pontuais que

possam vir a contribuir para o aprofundamento dessa discussdo, encerro a presente
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apresentagdo de resultados da pesquisa com uma reflexdo sobre a “festa de tradi¢do” como,
também, lugar e momento do encontro entre diversos agentes e, logo, de refor¢co da “unido
dos povos”, conforme expressdo utilizado pelo capitdo Marcelo. No meu entender, o capitdo
se refere aqui a unido entre varios atores e/ou grupos — dos membros da familia e/ou da
guarda em si, entre as familias e/ou guardas marujeiras-congadeiras, ou entre essas
irmandades, ou “sociedades”, e outras entidades, a exemplo da pardquia local, suas
comunidades, e a prefeitura municipal. Observo que ¢ por meio dessa unido que o apoio dos
diversos agentes a recriacdo da tradi¢do se confirma em cada edicdo de um festejo, sobretudo
os de Reinado. No entanto, embora haja muitas frentes de apoio, a principal responsabilidade
pela tradi¢do continua sendo assumida pela familia dos “Zacarias” e dos “Garangui”.

Durante a roda de conversa que gravamos com a familia através de uma /live no
Instagram, pelo Observatorio do Patrimonio Cultural do Sudeste, os marujeiros trouxeram, em
diversos momentos, exemplos de significados que eles atribuem aos varios elementos de sua
tradi¢do. Comentando sobre o significado da “festa de tradi¢do” e/ou “de Reinado” e sobre a
motivacdo dos marujeiros para manté-la através das geragdes, o capitdo Marcelo destacou a
agéncia ¢ os efeitos destas celebragdes no sentido de “aproximar” e “unir” as pessoas,
principalmente de sua familia, através do trabalho da guarda de Marujo. Encerro minhas

reflexdes com sua fala.

Principalmente que eu penso assim, o Marujo, a festa de Reinado, ela em si...
Ela para mim, ela serve como uma aproxima¢do, uma unido dos povos,
principalmente dos familiares, sabe? Porque é uma festa, assim, que eu acho
que... Eu acho ndo, eu tenho certeza que ela foi feita, que a gente reune é
para isso... Para a gente unir, conversar, brincar, né? Porque na verdade a
gente brinca! A gente brinca o Marujo.

Embora o trabalho dos marujeiros seja todo realizado com imensa dedicagdo, cuidado
e seriedade, o carater ludico da festa e sua tradi¢do, percebida, em muitas falas, como
“brinquedo”, estd presente durante toda a sua recriagdo e se relaciona diretamente com esse
acontecimento do encontro, da convivéncia, da irmanagdo entre parentes, compadres, amigos,
vizinhos, conhecidos, visitantes ou mesmo estranhos. Logo apds a fala transcrita acima, houve
uma falha na conexdo da /ive a internet, mas assim que esta retornou, nosso entrevistado
continuou a sua linha de raciocinio. Nessa continuag@o, ele se dirigiu a mim, o proprio
entrevistador, como uma testemunha de seu depoimento, por minha experiéncia de

acompanhar a guarda em seus festejos.
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(...) igual vocé ja participou das nossas festas de Nossa Senhora do Rosario,
de Sdo Pedro, vocé vé a motivagdo, a alegria da gente, né? Fazendo a
preparagdo para as festas... E depois aquela emogdo toda, que deu tudo certo,
né? Aquela felicidade toda. E eu acho que tudo isso ai contribui para a gente
manter o Marujo de pé, igual a gente tem... T4 vindo ai de tradigdo ha muito
tempo, né? Dentro de geragdo para geragdo ai... E isso: igual, estd chegando
a nossa geracdo, a gente vai passando isso pra frente, pra gente... Porque ¢
uma heranga, uma riqueza que eles nos deixaram ai. Para gente ndo deixar
isso morrer, acabar nunca, né? (Marcelo Lourengo de Oliveira, 2021).
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